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  جَوَاهِرِ الْفصُُولِ فِي عِلْمِ الأْصُُولِ  شَرْحِ 
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  رقم الإيداع � دار ا�كتب ا�وطنية لعام 
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  مقدمة التحقيق

حِيم حمْـَنِ الرَّ ـهِ الرَّ  بسِْمِ اللَّ

لنـا  الحمد الله رب العالمين، الذي عرفنا أصول نعمه، وألهمنـا فقـه أسرار كتابـه، وبـين

الغاية من نسخ بعض أحكام آياته، لسبق علمه بأحوال عبـادهِ، الغالـب علـيهم الضـعف 

 ﴿والتقصــير، فقــال في كتابــه المنــير               

                ﴾:ــرة ــه ]١٠٦[البق ــلى نبي ــزل ع ــذي أن . ال

آياتٌ نيرّات واضـحات، هُـنَّ أم الكتـاب، وأُخـر  فیھالمبين، المبعوث بخاتم الرسالات كتابه 

  تعليله، فقال مخاطباً رسـولَهُ  وأحسنبردِّ المتشابه منها إلى ما أحكم تقديره  وأمرنا،  متشابهات

﴿                                   

                                 

                            

           ﴾ :ألا إله إلا االله  وأش�ھد ،]٧[آل عمران

الحمد والمِنّة، ونسأله كشـف  فل�ھوحده لا شريك له الذي أصّل الأصول، وركب العقول، 

أن محمـدًا عبـده ورسـوله مبـين أدلـة  وأش�ھد ولي ذلك والقـادر عليـه، إنهالكرب والغُمّة، 

صـلى االله عليـه  - افـة الأنـام الأحكام، حلالها والحرام، وخاصّها والعام، المبعـوث رحمـة إلى ك

عليهم كما حرم عليه الزكـاة،  وحرم، صهم بالصلاة عليهم معه في الصلاةالذين اخت  - وعلى آله

       ﴿ :المودة لهـم فقـال جَـلَّ وَعَـزَّ  سفارتهأجرة  وجعل

 ...﴾:لـرجس، وطهــرهم تطهـيرًا فقـال عزوجــلنهم ا. وأذهـب عـ]٢٣[الشـورى :

﴿         

﴾:ترََكْـتُ فِـيكُمْ مَـا إنِْ : «(ص).  وبينهم نبَيُِّـهُ تبييناً واضـحًا منـيرًا فقـال ]٣٣[الأحزاب

كْتُمْ بهِِ لَنْ تضَِلُّ  مَُـا   كتِاَبَ  وا مِنْ بعَْدِي أَبدًَاتمَسََّ تيِ أَهْلَ بيَتْيِ، إنَِّ اللَّطيِفَ الخْبَيرَِ نبََّـأَنيِ أَنهَّ االلهِ وَعِترَْ

قَا حَتَّى يَرِدَا عَليََّ الحَْوْضَ  »لَنْ يَفْترَِ
)١(

هُمْ بكسـائه فقـال اللهـم هَـؤُلاَءِ أَهْـلُ بيَتِْـي : «(ص) . وَلَفَّ

                                                        
، ١٠٥، ٩٨شيخ الإسلام وحافظ علوم العترة الكرام محمد بن سليمان الكوفي برقم (ل ٢/٩٨) مناقب أمير المؤمنين ١(

)، وأمـالي ٣٧١٨رقـم ( ١٢/٢٥٦، الترمـذي ١٤٠، ٦٠٥، ١/٣١٢)، وتيسير المطالب في أمالي أبي طالب ١١٤

رقـم  ٢٢/٣٢٤)، وأحمـد ٤٥٥٣رقـم ( ١٠/٣٧٧، الحـاكم ١/٢٩٩، والأمـالي الخميسـية ١/٢٦٧المرشد باالله 

) ، والطـبراني في الكبـير  ٨٤٦٤رقـم ( ٥/١٣٠) ٨١٤٨رقـم ( ٥/٤٥)، النسائي في السـنن الكـبرى ١٠٧٧٩(
= 
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رْهُمْ تَطْهِيرًافَأَذْهِبْ عَنهُْمُ ال جْسَ وَطَهِّ »رِّ
)١(

يحَْمِلُ هَـذَا الْعِلْـمَ مِـنْ كُـلِّ « :(ص) قولهوعناهم ب 

»خَلَفٍ عُدُولُهُ، يَنفُْونَ عَنهُْ تحَْرِيفَ الْغَالينَِ، وَانتْحَِالَ الْمُبْطلِينَِ، وَتَأْوِيلَ الجْاَهِلينَِ 
)٢(

.   

وأجلهـا قـدرًا وأكثرهـا فائـدة، ولا  : فإن علم أصول الفقه من أهم العلوم مرتبةً وبع�د

 ،نحـويخوض فيه إلا من له قدم راسخ، وعلم واسع، وتدقيق وتحقيق لعلـوم العربيـة مـن 

ه، وعلم المنطق خاصة؛ لأن من انشغل بعلم أصـول الفقـه نحوو ،وبيان ،وصرف، ومعانٍ 

هُ عبثًـا  دُّ عَـدون تحقيق علم المنطق خاصة يُ  يكتـب في  أو ،في  البحـر يحـرثو كالـذي أكَـدُّ

إلى مزيـد مـن  بحاجـة ماسـة فإن�ھلأن علم أصول الفقه من علوم الاجتهاد  ونظ�رًاظلام، 

ـت فيـه العلـوم، بقراءته وإتقانه؛  العناية والاهتمام فما أقل المجتهدين في زمننا هذا الذي ركَّ

لِ وَهْلَـةٍ لمـا فيـه مـن التع ل�ذلك قيـدات نجد البعض ينزعج من سماع علم أصول الفقه لأِوََّ

، ولـذلك فقـد حصـل الجـدل منـذ زمـن طويـل بـين كما يزعمون والمصطلحات المنطقية

أجـاد  وق�دالطالبين الراغبين لهذا الفن وبين الذين كبا  بهم الحظ في تحقيق العربية والمنطق. 

 أحدهم حين قال: 
 یقَوُلُ����ونَ مَ����ا ھَ����ذِي الْعلُُ����ومُ الَّتِ����ي بھَِ����ا

  
دَ مِ�������نْ بَ�������ینِْ الأنََ�������   امِ الْفلاََسِ�������فھَْ تفََ�������رَّ

  فقَُ������لْ سَ������فھٌْ واللهِ إنِْ خَ������الفَوُا الھُْ������دَى 

 

ینَ الحَْنیِ���فَ فَ���لاَ وَإنِْ وَافَ   سَ���فھَْ  قُ���وا ال���دِّ

 
ــاء  ولم��ا ص��ار ــاج الفقه ــناعة، واحت ــا إلى ص ــوم كله ــت العل ــذلك  وتحول ــر ك الأم

آن والسـنة إلى والمجتهدون إلى ترتيب هذه العلوم على هيئة قواعد وقوانين، كما احتاج القـر

قواعد الفقـه أيضًـا  فإنترتيب وطبع ومزيد من العناية والخدمة، والنسخ بالمطابع الحديثة، 

العلماء ما بوسعهم في هذا الجانب لخدمة هذا الفـن  فبذلوأحكامه تحتاج كذلك إلى خدمة ، 

عـلى  واختلفوا في بعض قواعده وقوانينه كما اختلفوا في غيرها من العلـوم، لكـنهم اتفقـوا
                                                        

 . ٤٩١٣رقم  ١٠/٤٧٠)، وفي الأوسط ٤٧٨٩، ٢٦١٤رقم ( ٣/١١١

، والترمـذي ١١/١٣٤،  فـتح البـاري ١/٢٩٢)، الأمـالي الخميسـية ١٥٧رقـم ( ١/١٥٧) مناقب أمير المـؤمنين ١(

، ٢٤٤٤٤، ١٦٣٧٤)، وأحمـد رقـم ( ٣٥١٧رقم ( ٨/٢٢٠)، والحاكم ٣٨٠٦، ٣٧١٩، ٣١٢٩رقم ( ١٠/٤٩٤

)، ٤٠رقم ( ٧/٥٠١، وابن أبي شيبة ٥/١١٣، والنسائي في السنن الكبرى ١/٤٩)، خصائص النسائي ٢٥٣٨٣

 ). ٢٦٠٣، ٢٦٠٢، ٢٥٩٧رقم ( ٣/٨٨، والطبري في الكبير ٢٤، ٢٣، ٢١، ١٦، ١/٢١وذخائر العقبى 

)، وهـو في المـنهج المنـير تتمـة ٦٠٠رقم ( ١/٢٧٨زيد بن علي في مجموعه الفقهي والحديثي ) رواه الإمام الأعظم ٢(

، ورواه شيخ الإسلام وخـادم ١/٣٨٣، وفي المسند الشريف ١/١١، وفي النور الأسنى ٣/١١٨الروض النضير 

تابه الأربعـين هـ) ك٥٧٦علوم آل البيت الكرام القاضي العلامة شمس الدين جعفر بن أحمد بن عبد السلام (ت 

) وفي ٢٣٦٨رقـم ( ١/٦٠٢١، والسيوطي في جمع الجوامع ٣/١٧٦، وهو في كنز العمال ١/٢٢العلوية وشرحها 

 ). ٦٩٤رقم ( ٢/٣٢٢) ومعرفة الصحابة لأبي نعيم الأصبهاني ٥٩٩رقم ( ١/٣٤٤مسند الشاميين 
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). عل�م أص�ول الفق�ھتسميته واستقلاله عن سائر العلوم فجعلوه فنًا قائمًا برأسه أسـموه (

هذا الفن الذي يحث الطالب أن يكون مجتهدًا لا مقلـدًا في شـتى العلـوم، لمـاذا؟ لأن  وھ�و

»اطْلُبُوا الْعِلْـمَ مِـنْ الْمَهْـدِ إلىَِ اللَّحْـدِ : «(ص)فقال  م؛حث على طلب العل (ص)النبي 
)١(

 

ينِ «و هْهُ فيِ الدِّ ا يُفَقِّ »مَنْ يُرِدِ االلهُ بِهِ خَيرًْ
)٢(

»طَلَبُ العلمِ فَرْيَضةٌ على كُلَّ مُسْلمٍ «، 
)٣(

...إلـخ،  

أنه سـيكذب عليـه مـن  (ص) وأخبرن�افي إرشادات ووصايا كثيرة ليس هذا مقام سردها، 

وص لإظهـار تـراث الإسـلام إلى تنقيـة وتصـحيح وتـدقيق وضـبط النصـ فاحت�اجبعده، 

فـن علـم الحـديث  مث�لالصحيح منها من السقيم، فاجتهد العلماء في إيجاد أكثر مـن فـن، 

لوا مـن  لكنلتصحيحها؛  الغريب أن المتسنِّنَةَ لم يوفقوا في ذلك، بل ركبوا مركبًا صـعبًا فعـدَّ

يستحق الجرح، والعكس؛ فحادوا عن النهج القويم وعن الصراط المستقيم فلا حـول ولا 

) بالإنصـاف؛ وتجنبـوا الزيـف ةَ أعنـي (المتَسَـنِّنَ–إلا باالله العلي العظـيم؛ فلـو تمسـكوا قوة 

ــهُ بالألطـاف، لكنهـا سـنة الأولـين  هُمُ اللَّ  ﴿والاعتساف، لَـحَــفَّ       

    ﴾:ــوم الــدين، لاقتفــى  فل��و ]١٣[الحِجــر ــاك إيــمان متــين؛ بي كــان هن

المحدثون أبرََّ طريقة وَآمَنَ سبيل لتصحيح الأحاديث كالتي سلكها إمام الأئمـة الأعظـم/ 

طريقة عـرض الحـديث عـلى الكتـاب التزامًـا وَهِيَ آ بن الحسين بن علي زيد بن علي

 إِنَّهُ سَيُكْذَبُ عَليََّ كَمَا كُذِبَ عَلىَ الأنَْبيَِاءِ مِنْ قَـبْليِ،«القائل:  (ص)بوصية جده النبي الخاتم 

 ي وَأَنَـا قُلْتُـهُ، وَمَـا فَمَا أَتَاكُمْ عَنِّي فَأَعْرِضُوهُ عَلىَ كتَِابِ االلهِ؛ فَمَـا واَفَـقَ كتَِـابَ االلهِ فَهْـوَ مِنِّـ

»كتَِابَ االلهِ فَلَيْسَ مِنِّي وَلمَْ أَقُلْهُ خَالَفَ 
)٤(

ا لعدم الحـرص عـلى التمسـك بِمَـنْ أُمِرْنَـ ونظ�رًا 

                                                        
صـطفى الإسـلامبولي الحنفـي هــ وهـو إسـماعيل بـن م١١٢٧، إسماعيل حقي  توفي عام ٧/٤٠٧) تفسير  حقي ١(

أجزاء يعـرف بتفسـير  ٤الحلواني المولى أبو الفداء متصوف مفسر تركي مستعرب، له روح البيان في تفسير القرآن 

 . ٩٧/١لحاجي خليفة، صالح آل الشيخ  ١/٥٢حقي، كشف الظنون 

رقـم  ٢/١١٧الأوسط ، والطبراني في ٣/٤٢٦)، والسنن الكبرى للنسائي ٨٦٨٩٦، ٢٦٥٤رقم ( ٦/١٨٦) أحمد ٢(

 ٥/٢٨)، الترمـذي ٢٢١، ٢٢٠رقـم ( ١/٨٠) ، وابن ماجـة ٨٧٥٦رقم ( ٩/١٥١) وفي المسند الكبير ١٤٣٦(

) والبيهقـي في شـعب الإيـمان ٥٨٣٩رقـم ( ٣/٤٢٥)، والنسـائي ٢٢٤رقم ( ١/٨٥)، والدارمي ٢٦٤٥رقم (

 ).  ٧١رقم ( ١/٣٩)، والبخاري ٨٩رقم ( ١/٢٩١، وابن حبان ٤٨٧٠رقم ( ٤/٢٢٦

رقـم  ٢/٢٥٣)، والبيهقـي ٢٢٤رقـم ( ١/٨١، ابـن ماجـة ١/٦٤) ٥٦٧، ٩رقـم ( ١/٧الطبراني في الأوسـط ) ٣(

 ) وغيرهم. ١٦٦٤(

 .١٤٢  رقم ٢/٩٧دار الحكمة اليمانية. والطبراني في الكبير  ١ط ٥٧٨) الإمام الهادي في مجموع رسائله في كتاب القياس ص٤(
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كلمة هذه الأمة، وأصـبحت مـذاهب  تفرقت ،ومودة من أمرنا بمودتھم بالتمسك بهم 

% إمام الجهاد والاجتهاد زيد بن عـلي لكنالتقليد والمتابعة لأشياخه،  أكثرهم التزمشتى، 

دَ بِهِ روح الإسلام بأدق معنى  بـما وضـعه مـن أُسُـسٍ دقيقـة  وذلكوضع منهجًا ساميًا جَسَّ

من بعده أتباعه، فملأوا المكتبة الإسـلامية بالعديـد مـن  وجاء، والجهاد وسليمة للاجتهاد

من الخرافة والإسرائيليات التي شُحِنَتْ بها  آكُتُبُ أهل البيت سَلِمَتْ  ل�ذلكالمؤلفات، 

الناصـبة  كتب المتسَنِّـنَـةِ من النواصب وكتب المتشيعة من الروافض، كل ذلك نتيجة تـرك

على لسان رسول رب الأرباب اللَّـذَيْنِ حَثَّـا ما جاء ء به الكتاب، والعمل بما جا والرافضة 

على اتباع أهل البيت قرناء الكتاب والأخذ عنهم لاصطفاء االله تعالى وتطهيره لهـم بقولـه: 

﴿                      

﴾:هم كـما حرمهـا عليـه لشرـف مقـامهم إضافة إلى تحريم الزكاة علي ]٣٣[الأحزاب

 وسمو مَرْتَبَتهِِمْ ومنزلتهم عند االله سبحانه:
  فَ�������الآلُ وَالْقُ�������رْآنُ فَ�������اعْرِفْ قَ�������دْرَھمُْ 

 

�����������دِ    ثقََ����������لاَنِ للِثَّقلََ�����������ینِْ نَ�����������صُّ مُحَمَّ

  صِي عَ����دَّھَاـوَلھَُ����مْ فضََ����ائلُِ لسَْ����تُ أحُْ���� 

 

�������ھْبِ لَ�������مْ تتَعََ�������دَّدِ    مَ�������نْ رَامَ عَ�������دَّ الشُّ

 
وإن من أهم علومهم الشريفة علم أصول الفقه الذي يحث الطالب أن يكون رأسًـا  ذاھ

مُوا التقليـد  لا ذيلاً وجوهرة لا بعرة يسهر الليالي من أجل الوصول إلى معالي الأمور ، فَحَرَّ

لا؟  ، كيـف  ومقتوا الجمود كونـه تعطـيلاً للعقـل ومحـاصرةً لـدوره -أعني أهل البيت -

﴿ :ب المقلدين لآبائهم حين حكـى حـالهم فقـال وهذا القرآن يعي        

                

    ﴾ ١٧٠[البقرة: الآية[. 

 ا:ا ر   

وقد اطلعت على ما تيسر لي من كتب الـتراجم فلـم رحمه االله لم أعثر على ترجمة للمؤلف 

بـن  بـن الإمـام النـاصر محمـد بـن أحمـد بن عـلي أجد إلا لوالده السيد العلامة إسماعيل

 .١، ط١/٢٩٠إسحاق، ذكرهُ زبارة في نيل الوطر 

 ا ر   
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: نظم علم المواريـث شـعرًا مـن بحـر شرح منظوم�ة الف�رائض كشف الغامض -١

   -:بقولھالرجز مبتدءاً 
  الحَْمْ�����������دُ للَّ�����������ـھِ الَّ�����������ذِي أوَْرَثنََ�����������ا

 
  فَ���������������رَائضَِ الْكِتَ���������������ابِ إذِْ عَلَّمَنَ���������������ا 

�������ھْمَ لنََ�������ا مِ�������نْ رِفْ�������دِهِ     وَأوَْفَ�������رَ السَّ

 
  فضَْ������������لاً كَمَ������������ا ألَھْمََنَ������������ا لحَِمْ������������دِهِ  

  ثٍ لاَ یحُْجَ����������بُ سُ����������بحَْانھَُ مِ����������نْ وَارِ  

 
  عَنْ���������ھُ دُعَ���������اءُ مَ���������نْ أتََ���������اهُ یطَْلُ���������بُ  

 
 -:بقولھإلى أن ختمها 

  والآْنَ قَ�����������دْ تَ�����������مَّ لنََ�����������ا نظِاَمُھَ�����������ا

 
  وَالحَْمْ���������������دُ �ِ عَلَ���������������ى تمََامِھَ����������������ا 

 
  ثُ��������������مَّ صَ��������������لاَةُ اللهِ ذِي الجَْ��������������لاَلِ 

 
  عَلَ������������ى النَّبِ������������يِّ المُْصْ������������طفَىَ وَالآلِ  

  كِ��������������رَامِ وَصَ��������������حْبھِِ الأمََاجِ��������������دِ الْ  

 
��������������لاَمِ     وَكُ�������������لَّ تَ��������������ابعٍِ مَ�������������عَ السَّ

 
كشف الغامض فرسم علم المواريث بأدق صورةٍ، وله على هذه المنظومة شرحٌ لطيفٌ سماه (

) ابتدأه بقوله: (الحمد الله الذي أورث من يشاء من عباده علم فرائض شرح منظومة الفرائض

بقولـه:  وختم�ھ ..).  كشف عنهم من الحجاب الكتاب، وَهَيَّأَ لَـهُـمْ الأسباب لفهم معانيه، بما

(بدأ الناظم بالحمد والصلاة والسلام على سيدنا محمد وآله وخـتم بـه ليحصـل لـه الفـوز 

بحسن الختام .. أسأل االله أن يختم لنا بالحسنى إنه على ما يشاء قدير وبالإجابة جدير وصلى 

 االله وسلم على سيدنا محمد وآله.

 ب اءُ اا:ا   
) بـالقول: ( شرعـت  في تحريـره نهـار كش�ف الغ�امضذكر المؤلف بدء تأليف كتابـه (

هـ ، وقال في نهايته (وكان الفـراغ مـن زبـره  ١٢٦٨الاثنين لعله سابع عشر جمادى الأولى 

هـ بقلم مؤلفـه الحقـير  المقـر بغايـة التقصـير،  ١٢٧١يوم الربوع لعله سادس شهر شوال 

 غفر االله له ولوالديه آمين.. آمين).حسن بن إسماعيل 

ملحق بكشف الغامض بينَّ فيه طريقة العمل بالوصايا بأسـلوب مـوجز ��الوص�ایا -٢

بدأه بهضم نفسه كما هو دَيْدَنُ الفضلاء قائلاً: ( ولنختم الشرح بـما  تيسرـ نقلـه مـن كتـب 

بهـا وبالتكملـة  الفرائض في بيان العمل بالوصايا وابتدأ بتعريف الوصـايا وكيفيـة العمـل

وكذا الوصية بجزء ما بقي والإجازة وغـير الإجـازة مـع ضربـه أمثلـة لكـل مسـألة منهـا 

�حَھَا لطالب العلم وضوح الشمس في رابعة السـماء، وختمهـا بـالقول: (وفـيما ذكـر  فَوَضَّ
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 كفاية في باب الوصايا واالله الموفق والهادي). 

ات، وهو تابع لمـا قبلـه متعلـق بـه، ملحق بما قبله مكون من بضع وريق��المس�احة -٣

فها وابتدأها بقوله: ( ذكر شيء من المساحة مما تدعو إليه الحاجة، وذكـر  فذكر المساحة وعرَّ

بَ لهََـا جميعهـا أمثلـة، حتـى مالجذر وأنواعه، والم مك وَضرََ سوح وأنواعه، والمجسم والسُّ

والمثلثـات، والـدوائر وأنواعهـا، اتضح كل ما فيها من أقوال وَذَكَرَ المكـاثرة، والمربعـات، 

وسائر الأشكال الهندسية، ورسمها بقلمه ليقربها إلى ذهن  الطالب بأسلوب بسـيط شـيق، 

كتاب (كشف الغامض شرح منظومة الفـرائض)  ف�يرسمها بأشكال هندسية حديثة،  وتم

 بتحقيقنا. وقد طبع

ء  أصـله وضرب لـه : ( اعلم أن جذر الشيـب�القول: ألحقه بالمساحة، بدأه التجذیر -٤

: ( ثم اضرب الستة في نفسها تبلغ ستة وثلاثين قسـمًا..... الـخ ب�القولأمثلة عدة، وختمه 

 كما تقدم سابقًا في عمل الثلاثة الأقَْسَامِ واالله الموفق). 

خَ  كتاب فتح الوصول شرح ج�واھر الفص�ول: -٥ ابتداء نسخهِ لكتابه هذا بقلمـه  أَرَّ

هــ ١٢٦٨غـرة شـهر صـفر الأغـر في تحرير هذا الشرح المبـارك  قائلاً: ( الحمد الله شرعت

وكتب ثلاثة أبيات في أول صـفحة تحـث عـلى أداء الصـلاة والمحافظـة عليهـا لعلهـا مـن 

 رحمةُ االله قائلاً: صناعته عليه
  صَ�������لاَةُ المَْ�������رْءِ فِ�������ي أخُْ�������رَاهُ ذُخْ�������رٌ 

 
�����������لاَةِ   لُ مَ�����������ا یحَُاسَ�����������بُ باِلصَّ   فَ�����������أوََّ

�������تْ فطَُ�������    وبىَ ثُ�������مَّ طُ�������وبىَفَ�������إنِْ تمََّ

 
  الْفوَْزِ فیِھَ������������ا وَالنَّجَ������������اةِ لَ������������ھُ بِ������������ 

  وَإلاَِّ  النَّ�������������ارُ مَثْ�������������وَاهُ وَتبًَّ�������������ا 

 
  لَ���������ھُ تبًَّ���������ا لَ���������ھُ بعَْ���������دَ المَْمَ���������اتِ  

 
خَ  (وذلك يوم الربوع لعله ثاني عشرـ شـهر جـمادى : ھقولبه هذا كتاب تأليف انتهاء وَأرََّ

هــ  وقـد ابتـدأ المؤلـف ١٢٦٨وألف هجريـة  الأولى أحد شهور سنة ثمان وستين ومائتين

هذا الكتاب بـنفس الطريقـة التـي اتبعهـا في تصـنيف كتـاب كشـف الغـامض ـ رحمه االله 

اصـول على هيئة منظومة الفرائض فـنظم  -أعني أصول الفقه –المذكور آنفًا فزبر الأصول 

   -:بقولھأها ابتد -رحمه االله–ا عنه العلامة محمد بن يحيى بهران هوأضاف ما س الفقه 
  حَمْ�����������دًا لمَِ�����������نْ أھََّلنََ�����������ا لحَِمْ�����������دِهِ 

 
نَ������������������ا بطِوَْلِ������������������ھِ وَرِفْ������������������دِهِ     وَعَمَّ

  أمََ����������دَّناَ مِ����������نْ فضَْ����������لھِِ الوَسِ����������یعِ  

 
  بِ���������������النِّعَمِ الأصُُ���������������ولِ وَالْفُ���������������رُوعِ  
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   -:بقولھإلى أن ختمها  
  وَالآنَ قَ�����������دْ تَ�����������مَّ لنََ�����������ا نظِاَمُھَ�����������ا

 
  ھَ�����������اوَالحَْمْ�����������دُ للَِّ�����������ـھِ عَلَ�����������ى تمََامِ  

���������لاَمُ النَّ���������امِيْ   ���������لاَةُ وَالسَّ   ثُ���������مَّ الصَّ

 
  عَلَ�������������ى النَّبِ�������������يِّ سَ�������������یِّدِ الأنََ�������������امِ  

�������������������دٍ وَآل�������������������ھِ الْكِ�������������������رَامِ      مُحَمَّ

 
�����������ةِ الأعَْ�����������لاَمِ     أھَْ�����������لِ التُّقَ�����������ى الأئَمَِّ

 
ووضع لها شرحًا توسع فيه وجمع من الفوائد الجليلة مالا يحتويـه غـيره مـن كتـب أصـول 

 وجم�عسلس العبارة واضح الإشارة لا يستغني عنه العالم والمـتعلم، الفقه بأسلوب لطيف 

فيه ما يتعلق بهذا الفن من كل علم زُبدَْتَهُ، وأودع فيه كل ما يكدح له العالم والمـتعلم لفهـم 

الله الذي أطلع في سماء قلوب من يشاء من عبـاده شـمس  : (الحمدبقولھهذا الفن، وابتدأه 

هذه الخاتمة تم الكتـاب، بمعونـة رب الأربـاب،  وبتم�امقول: (دقائق العلوم) ثم ختمه بال

أسأل االله أن يختم لنا بالحسنى، وينيلنا من فضله الذخر الأسنى، وأن يجعل أعمالنـا خالصـة 

لوجههِ الكريم، ومقربة لنا إلى دار النعيم؛ إنه ولي ذلك، وهو حسبي ونعم الوكيـل، وصـلى 

بقلم مؤلفه أفقر العباد إلى مولاه حسـن بـن إسـماعيل بـن االله وسلم على سيِّدِنَا محمد وآله، 

نهايـة هـذه على بن أحمد بن محمد بن إسحاق وفقه االله)، وبكتابته لاسـمه كـاملاً بقلمـه في 

إلى معرفة من هو الـمُـصَنِّفُ بتعقب اسمه واسـم  أبيـه وأجـداده  دلناالمخطوطة هو الذي 

 % من كتب التراجم.

ــره ال��روض الموْنِ��ق: -٦ ــذا  ذك ــه ه ــاء كتاب ف��تح الفص��ول ش��رح ج��واھر  - في أحش

شكال المنطقية ولم نعثر عليه. هذا وكل المؤلفات سابقة الـذكر الذي بين يديك في الأ - الفص�ول

) خُطَّـتْ مـن ٣٧٦ضخم بلغ عـدد صـفحاته (  من رقم واحد إلى خمسة مجموعة في مجلد واحد

  هجرية. ١٢٦٨تاريخ نسخها إلى عام  ويعود - االله  رحمه-  أولها إلى آخرها بقلم المؤلف نفسه

ا ر ا ت إه ا   

سيدي العلامـة ل ـ  لمذاكرة وشغف البحث وحب الاطلاع  والاستماعاثناء ا فضولالدفعني 

بـن  محمـد بـن   بن شمس الـدين بـن حمـود بـن عـلي  المرحوم جمال الدين زين العابدين: علي

ام الناصر محمد بن إسحاق بن الإمام المهدي أحمد بن الحسن بـن عبدالرحمن بن إبراهيم بن الإم

المدرسـة في هـو أحـد الدارسـين،  - والمسـؤول- القاسم بن محمد بن عـلي الإمام المنصور باالله

  بـاالله ذمار المحروسـةقضاء الشمسية  بم ــ
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ـا يوجــد لديـه مــن المخطوطـات التــي يجـب أن تحقــق وتطبـع فأعطــاني  :سَ�ألَْتھُُ ف عَمَّ

-المؤلفات  السالفة الذكر المنطويـة  في مجلـد واحـد وأجـازني روايتهـا عنـه وهـو أي هذه

 .  -رحمه االله-يرويها جميعها عن آبائه إلى المؤلف  -المسؤول

 :ا    

ه عـلى قمت بنسخ مجموع الكتاب  -١ هذا بقلمي من أوله إلى آخرهِ ليسهل للِْطَبَّاع صَـفُّ

 همؤلفـ  خـطهــ وهـو ب ١٢٦٨تحريره إلى عـام  شاشة الكمبيوتر، لأن الكتاب يعود تاريخ

رحمه االله بدون تنقيط، وقد كان أوشك على التلف لولا عنايةاالله وقـد اسـتعنت بعـدد مـن 

 .المطبوع على أصل المخطوط الزملاء ممن نجلس معهم عادة في المقيل لمقارنة

رقمًـا  منهـا وجعلتها في مقدمة الكتاب ، ومنحت كل بيـتالمظومة انتزعت أبيات  -٢

لمذاكر مـن الرجـوع إلى ل تسهيلاً الشرح  ثلھ في وم تسلسلي�ا من أول المنظومة إلى آخرها.

 شرح كل بيت بكل سهولة ويسر . 

كـما هـو معمـول بـه في حقـل  وضع عدد من العناوين في الشرـح بأحجـام كبـيرة -٣

 .وبدون اقواس  الطباعة والتحقيق

 بأقوالهم بشكل مختصر. ممن ذكرالمؤلف أساطين هذا الفن ترجمت لبعض  -٤

لسان الطالـب ل صيانةا؛ ) ضبطًا لُغوي� المتن والشرحتم ضبط أغلب المفردات في ( -٥

 يِّ .نحومن الخطأ ال

حيث قد كفانا مؤنـة ذلـك  المؤلف بتخريجات واكتفيت الأحاديث بعض خرجت  -٦

 الأمهات وغيرها. بنسبة كل حديث  بنفسه الى 

المخطوطـة وَهِـيَ لا سـيما  -الأصل التـي بخـط المؤلـف اعتمدت على المخطوطة  -٧

 الوحيدة .

 .ولأهمية الكتاب؛ فقد قرضه عدد من العلماء - ٨

 عبد الخالق بن عبد الله بن محمد إسحاق

   م٢٠١١/مایو/٢١الموافق   ھـ١٤٣٢/جمادى الثانیة/١٥لیلة الجمعة                                

 المحروسة با�  )أزال(بصنعاء                                                        
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ر  

الولـد السـيد  الحمد الله وكفى، وسلام على عباده الذين اصطفى، وبعـد.. فقـد أمـلى عـليَّ  - ١

الخالق بن عبد االله بن محمد إسـحاق هـذا الكتـاب النفـيس الـذي قـام بمراجعتـه  العلامة عبد

وتحقيقه المسمى (فتح الوصول شرح جواهر الفصول) لمؤلفه السيد العلامة الإمام شرف الدين 

الحسن بن إسماعيل بن علي بن أحمد بن الإمام الناصر محمد بن إسـحاق بـن الإمـام المهـدي والآل 

ـا الحسن بن  أحمد بن الإمام المنصور باالله القاسم بن محمد فأُعْجِبْتُ بـه كثـيرًا؛ لأني وجدتـه مُلمِ�

لأولاَده  فَهُ صَـنَّبالموضوع مفصلاً كل مسألة من مسائله، حريصًا على إيضاح المقصـود؛ وكأنـه 

والتـدريس، فهـو وَلَعَمْرُ الحقِّ إنَِّـهُ حَـرِيٌّ بالدراسـة ». عَمَلُ مَنْ طَبَّ لـِمَنْ حَبَّ «فهو كما قيل 

ألطف وأقرب إلى فهم الطالب، وأنجح من دراسة المطولات؛ مثل الغاية وغـيره، وهـو جـدير 

بطبعه ليعم نفعه، كتب االله أجر من حققه وراجعه وسعى في طباعتـه، إنَِّـهُ عـلى مـا يشـاء قـدير 

   وبالإجابة جدير، وصلى االله وسلم على سيدنا محمد وعلى آله الطيبين الطاهرين.

     محمد بن أحمد الكبسي/كتب                                           

  هـ١٤٣١شعبان  ٩ - صنعاء                                                    

لنبي  محمد وعلى أهل وات االله وسلامه ورحمته وبركاته على االحمد الله رب العالمين وصل - ٢

فـتح الوصـول شرح جـواهر "هذا الكتـاب الكـريم  وبعد فقد استعرضت الطاهرين،بيته 

مد بـن سماعيل بن علي بن احمد بن محإلمؤلفه الامام  الحسن بن "صول فصول  في علم الأال

ا بـأن بالنشرـ والاقتنـاء وجـديرً وقعه في نفسي ورأيتـه حقيقًـا فجلَّ م عليه  االله اسحاق رحمة

سعي الولد العلامة عبد الخالق بن عبـد االله  االلهُ ، فشكرَ نالى المناهج المقررة في مدارسيضاف إ

وجزاه عن العلم  وأهل العلم خـيرًا ، محمد إسحاق في إخراجه لهذا الكتاب الكريم وتحقيقه 

ومعذرة إليه في تأخر الكتاب  ؛ ختياره لهذا الكتاب الكريم افلقد أحسن في تحقيقه وتقديمه و

في هـذا التـأريخ والحمـد الله رب العـالمين   من استعراضـه  إلاَّ عندي لكثرة أعمالي  فلم أفرغ 

 بيته  الطاهرين. وصلى االله وسلم على سيدنا محمد وعلى  أهل 

 هـ٢٣/١٠/١٤٣٥صعدة ــ ـ  وفَّقه االله محمد بن عبد االله عوض المؤيدي    

 

لذين نرضاهم قدوة، ولـن يظفـر بأهليـة الزعامـة والإمامـة في دنيـا أئمتنا   هؤلاء هم  -٣
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وزها إلا أفذاذ الرجال، ومنها أن يعـض عـلى العلـم  من جمع الشروط التي لا يحالزيدية إلا

إسـحاق الـذي إسماعيل بن علي بن أحمد بن محمـد بـن  بضرس قاطع مثل الإمام الحسن بن

  في أهم علوم الاجتهاد وهو علم أصول الفقه:ونثرا  نراه يصول ويجول نظمًا 

 عُ امِ جَ مَ الْ  يرُ رِ ا جَ ا يَ نَتْ عَ ا جمََ ذَ إِ *  مْ هِ لِ ثْ مِ ي بِ نِ ئْ جِ ي فَ ائِ آبَ  كَ ئِ ولَ أُ 

وتـراثهم؛  مرجال كرام، وأئمة عظام طوى الكثير عن سـمع الزمـان وبصرـه: مـن آثـاره

ة، وجبالهـا الـوعرة؛ فـرارًا مـن يلبعدهم عن حواضر الدنيا ولجوئهم إلى شعاب اليمن النائ

إن هذا التراث النفيس إنـما  .البطش الأموي، والحقد العباسي، والحملات التركية الوحشية

مة لنفض الغبار عـن ئهو حبة من قبة، وقطرة من مطرة، ولو نهض أبناء العلماء وأحفاد الأ

مخطوطات أسلافهم التي أكلتها دابة الأرض، أو امتدت إليهـا أيـادي الكراهيـة، أو نهبهـا 

عبد الخـالق فليشكر الشريف الهمام عصابات التهريب، أو ضيعها أهلها؛ لفقرهم وجهلهم؛

الى  لاخـراج هـذه المخطـوط النفـيس جهده الذي بذلـه على بن عبد االله بن محمد إسحاق 

     .ونفع به النور

د. المرتضى بن زید                                                                 

  المحطوري الحسني

أستاذ أصول الفقھ بكلیة                                                                

  الشریعة والقانون 

 -بجامعة صنعاء                                                                     

  ھـ١٤٣٤عاشوراء سنة 
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  منظومة 

  الأصول جواهر الفصول في علم
    

  ا  

لدین الله محمد بن  الحسن بن إسماعیل بن علي بن أحمد بن الإمام الناصر
  الإمام المھدي لدین الله أحمد بن الحسن ابن الإمام القاسم محمد % إسحاق بن

  ھـ١٢٨٣ - ھـ ١٢٣٤
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  (منظومة جواهر الفصول في علم الأصول)

  حَمْ���������دًا لمَِ���������نْ أھََّلنََ���������ا لحَِمْ���������دِهِ  - ١

 
نَ������������������ا بطِوَْلِ������������������ھِ وَرِفْ������������������دِه    وَعَمَّ

  مَ��������دَّناَ مِ��������نْ فضَْ��������لھِِ الْوسِ��������یعِْ أَ  - ٢ 

 
  بِ���������������النِّعَمِ الأصُُ���������������وْلِ وَالفُ���������������رُوْعِ  

����������ھْ  - ٣  ����������ناَ بوِاضِ����������حِ المَحَجَّ   وَخَصَّ

 
����������ھْ     ال����������دَّامِغِ الكُفْ����������رِ بسَِ����������یفِ الحُجَّ

��������دِ الھَ��������ادي - ٤  ��������لخَِ  مُحَمَّ   ةِ ی��������رِ أمَُّ

 
  بِ�����������المُْعْجِزِ النَّاسِ�����������خِ كُ�����������لَّ مِلَّ�����������ةِ  

 
  أزَاحَ دَاءَ الْكُف��������رِ عَنَّ��������ا وَشَ���������فىَ - ٥

 
  مِ����نْ بعَْ����دِ مَ����ا كَ����انَ ال����وَرَى عَلَ����ى شَ����فاَ 

�������لاَلھَْ نْ أَ وَ  - ٦    قَ�������ذَ الخلْ�������قَ م�������نَ الْضَّ

 
  وَطھََّ������������رَ الأْرَضَ عَ������������نِ الجَھَالَ������������ھْ  

  الأْحَْكَ��������������امَ للِْعِب��������������ادِ  وَبَ��������������یَّنَ  - ٧ 

 
شَ�����������ادِ   �����������ـا ھَ�����������دَاھمُْ سُ�����������بلَُ الرَّ   لـَمَّ

ینَْ بِ��������لاَ إبِھَْ��������امِ  - ٨    وَأوَْض��������حَ الْ��������دِّ

 
  الحِ������������لَّ عَ������������نِ الْحَ������������رَامِ وَمَیَّ������������زَ  

 
  نَ���������ا وَسَ���������لَّمَاصَ���������لَّى عَلیَْ���������ھِ رَبُّ  - ٩

 
  وَآل�����������ھِ الغُ�����������رِّ النِّجَ�����������ابِ الْكُرَمَ�����������ا 

����دْقِ  وَصَ����حْبھِ الأْبَْ����رَارِ أھْ����لِ  - ١٠    الْصِّ

 
  حُفَّ������������اظِ ھَدْیِ������������ھِ ھُ������������دَاةِ الخَلْ������������قِ  

  وَبعَْ�����دَ حَمْ������دِ اللَّ������ـھِ ذِي الإِنْعَ������امِ  - ١١ 

 
�������������لاَمِ     ثُ�������������مَّ صَ�������������لاَتھِِ مَ�������������عَ السَّ

  فھََ�����������ذِهِ مَنظْوُْمَ�����������ةٌ طرَِیْفَ�����������ھْ  - ١٢ 

 
  مُ���������������وْجَزَةٌ مُوْضَ���������������حَةٌ لطَِیْفَ���������������ھْ  

نْتھُا عِلْ������مَ أصُُ������وْلِ الْفقِْ������ھِ  - ١٣     ضَ������مَّ

 
  ا لھََ������ا ف������يْ حُسْ������نھَِا مِ������نْ شِ������بھِْ فمََ������ 

  ف�����يْ سِ�����لْكھَِا المَْوْصُ�����وْلِ  مً�����امُنظَِّ  - ١٤ 

 
  رَ الكَافِ���������لِ ف���������يْ الأْصُُ���������وْلِ ـمُخْتصََ��������� 

  نَّ ب������الْقبَوُْلِ مَ������لْ وَاللَّ������ـھَ أرْجُ������وْ ا - ١٥  

 
  مِ�������نَ الْمَ��������أمُْولِ  أھَْ��������وَىوَنیَْ�������لَ مَ�������ا  

رَایَ������ھْ  - ١٦    فصَْ�����لٌ: مَباَدِیْ������ھِ لِ������ذِيْ الدِّ

 
  حَ�����������دٌّ وَمَوْضُ�����������وْعٌ لَ�����������ھُ وَغَایَ�����������ھْ  

  دَادِ دَهُ الحُكْ������مُ مَ������عَ اسْ������تمِْ وَبعَْ������ - ١٧ 

 
شَ����������ادِ     فَ����������افْھَمْ سَ����������لكَْتَ مَ����������نھْجََ الرَّ

  فَ���������إنِْ أرَدْتَّ ح���������دَّهُ الإِضَ���������افيِْ  - ١٨ 

 
  مِ�����������نْ دُوْنِ تطَوِیْ�����������لٍ وَلاَ اعْتسَِ�����������افِ  

  فاَلأْصَْ����لُ یَ����ا صَ����احِ ھُ����وَ ال����دَّلیِلُ  - ١٩ 

 
  ھِ كُ���������لُّ مَ���������نْ لَ���������ھُ مَعْقُ���������وْلُ یدَْرِیْ��������� 

  وُالْفِقْ�����ھُ عِلْ�����مُ المَ�����رْءِ باِلأْحَْكَ�����امِ  - ٢٠ 

 
  أحَْكَ���������امِ شَ���������رْعِ اللَّ���������ـھِ ذِيْ الإِْنْعَ���������امِ  

����لھَْ  - ٢١    أعَْنِ����يْ بھَِ����ا الفرَْعِیَّ����ةَ المُحَصَّ

 
����������لھَْ     فھَـْ����������ـمًا عَ����������نِ الأْدَِلَّ����������ةِ المُفصََّ

  عَابِ��������يُّ حَ��������دُّهُ قَ��������دْ وُضِ��������وَاللَّقَ  - ٢٢ 

 
  م����ا اسْ����تلَزَْمَ الحُكْ�����مَ الَّ����ذِيْ قَ����دْ شُ�����رعَِا 
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  فصَْلٌ في الأحَْكَامِ 
��رْعِيْ  - ٢٣   فص��لٌ: وأقسَْ��امُ الخط��ابِ الشَّ

 
  يْ أتََ���������ى وَوَضْ���������عِيْ قسِْ���������مَانِ تكَْلیِْفِ��������� 

 
  ضَ��ى الفع��لَ أوَ التَّ��رْكَ مَعَ��اتَ فمَ��ا اقْْ  - ٢٤

 
  دْ شُ�����رعَِاـمًا مِ����نَ الحُكْ����مِ الَّ����ذِيْ قَ����حَـتْ���� 

لُ الُوُجُ������وْبُ حَیْ������ثُ فعُِ������لاَ  - ٢٥    فَ������الأْوََّ

 
  وَالثَّ���������انيَِ الحُرْمَ���������ةُ حَیْ���������ثُ أھُْمِ���������لاَ  

  تضََى الفعِْ���لَ أوَِ التَّ���رْكَ بِ���لاَ ـأوَِ اقْ��� - ٢٦ 

 
���������لاَ     حَ���������تْمٍ فخَُ���������ذْهُ یَ���������ا فتََ���������ى مُفصََّ

������ا الثَّ������انيِْ  - ٢٧  لُ النَّ������دْبُ وَأمََّ   فَ������الأْوََّ

 
  فإَنَِّ������������ھُ المكْ������������رُوْهُ فِ������������يْ البیََ������������انِ  

 
  أوَْ كَ�������انَ وَارِدًا عَلَ�������ى التَّخْییِْ�������رِ  - ٢٨

 
  فھَْ��������������وَ إباحََ��������������ةٌ بِ��������������لاَ نكَِیْ��������������رِ  

  فاَلواجِ�����بُ المثَ�����ابُ مَ�����نْ یفَْعَلُ�����ھُ  - ٢٩ 

 
  یعَُاقَ������������بُ الَّ������������ذِيْ أھْمَلَ������������ھُ  كَمَ������������اَ  

  وَعَكْسُ������ھُ الحَ������رَامُ فاَلْـمَـنْ������ـدُوْبُ  - ٣٠ 

 
  وَھْ�������وَ الَّ�������ذِيْ فِ�������يْ أصَِ�������لھِِ مَحْبُ�������وْبُ  

  لُ��������ھُ یثَُ��������ابُ فھَْ��������وَ الَّ��������ذي فاَعِ  - ٣١ 

 
  تاَرِكِ������������ھِ عِقَ������������ابُ  ىوَمَ������������ا عَلَ������������ 

  وَعَكْسُ��������ھُ الْمَكْ��������رُوهُ والمُبَ��������احُ  - ٣٢ 

 
  نَ������������احُ لَ������������یسَْ عَلَ������������ى تاَرِكِ������������ھِ جُ  

  ثُ���مَّ خِطَ���ابُ الْوَضْ���عِ شَ���رْطٌ مَ���انعُِ  - ٣٣ 

 
  وسَ����������ببٌَ والقَ�����������وْلُ فیِْ����������ھِ وَاسِ�����������عُ  

  بُ یَ�ا ذَا المعْرِفَ��ھْ جِ��اوَالفَ�رْضُ وَالْوَ  - ٣٤ 

 
  بیَْنھَمَُ�����������ا كَمَ�����������ا تَ�����������رَى مُرَادَفَ�����������ھْ  

  وَیقُسَْ����مُ الْوَاجِ����بُ یَ����ا صَ����احِ إلِ����ىَ  - ٣٥ 

 
  لاَ رْضِ كِفاَیَ��������ةٍ وَعَ��������ینٍْ قَ��������دْ جَ��������فَ�������� 

  وَمُطْلَ��������قِ  ثُ��������مَّ إلِ��������ىَ مُؤقَّ��������تٍ  - ٣٦ 

 
�������������عٍ مُضَ�������������یَّقِ     ثُ�������������مَّ إلِ�������������ىَ مُوَسَّ

  ثُ����������مَّ إلِ����������ىَ مُعَ����������یَّنٍ مُخَیَّ����������رِ  - ٣٧ 

 
  كَمَ��������ا أتََ��������ى ف��������ي وَضْ��������عِھِ المُعْتبََ��������رِ  

  وَالمُسْ����������تحََبُّ رادَفَ المنْ����������دُوْباَ - ٣٨ 

 
  نْ لمَِ��������ا قلُْ��������تُ تكَُ��������نْ مُصِ��������یْباَفَ��������افطَْ  

  وْنٍ أخََ������صُّ مِنھْمَُ������اوَكُ�����لُّ مَسْ������نُ  - ٣٩ 

 
  لأِنََّ��������������ھُ مُ��������������لاَزَمٌ قَ��������������دْ عُلمَِ��������������ا 

�����ارعِِ  - ٤٠    وَكُ�����لُّ مَ�����ا وَافَ�����قَ أمَْ�����رَ الشَّ

 
����������امِعِ   ����������حِیحُْ عِنْ����������دَ السَّ   فإَنَِّ����������ھُ الصَّ

������حَةِ ال������بطُلاَْنُ  - ٤١    ثُ������مَّ نقَِ������یْضُ الصِّ

 
  ضَى بِ�����������ذَلكَِ الأعَْیَ�����������انُ ـكَمَ�����������ا قَ����������� 

  ھِ شُ�����رعِْ لِ بأِصَْ����� وَالْفاَسِ�����دُ الَّ�����ذِيْ  - ٤٢ 

 
  لكَِنَّ�������������ھُ بوَِصْ�������������فھِِ حَقًّ�������������ا مُنِ�������������عْ  

  وَیطُْلَ������قُ الجَ������ائزُِ حَیْ������ثُ یُ������تْقنَُ  - ٤٣ 

 
  عَلَ�������ى المُبَ�������احِ وَعَل�������ى مَ�������ا یمُْكِ�������نُ  

  ثُ���مَّ عَلَ���ى مَ���ا یسَْ���توَيِْ فِ���يْ الْفعِْ���لِ  - ٤٤ 

 
  وَالتَّ�������رْكِ والمَشْ�������كُوْكِ فَ�������افھَْمْ قَ�������وْليِْ  
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���������ا الأدََا فإَنَِّ���������ھُ  - ٤٥   مَ���������ا فعُِ���������لاَ  أمََّ

 
لاَ  اضْرُوْبِ شَ������رْعً ـفِ������يْ وَقْتِ������ھِ الْمَ������    أوَّ

������ا القضََ������ا فإَنَِّ������ھُ مَ������ا یفُْعَ������لُ  - ٤٦    أمََّ

 
��������لُ     مِ��������نْ بعَْ��������دِ وَقْ��������تٍ لِ��������لأدََا یحَُصَّ

  مُسْ�������تدَْرِكًا بفِعِْلِ�������ھِ مَ�������ا سَ�������بقَاَ - ٤٧ 

 
  لَ����������ھُ وُجُ�����������وْبٌ فَ����������اعْتبَرِهُ مُطْلقََ�����������ا 

  وَقْ����تِ الأدََا وكُ����لُّ مَ����ا یفُْعَ����لُ فِ����يْ  - ٤٨ 

 
�����������لٍ ف�����������يْ المُبْتَ�����������دَا    لخَِلَ�����������لٍ مُحَصَّ

  وَذَاكَ ثَ����������انٍ فھَُ����������وَ الإِعَ����������ادَهْ  - ٤٩ 

 
فَ�����������ادَهْ     فَ�����������افھَْمْ بلَغَْ�����������تَ رُتْبَ�����������ةَ الإِْ

  وَرُخْصَ������ةٌ مَ������ا شُ������رعَِتْ لعُِ������ذْرِ  - ٥٠ 

 
  لِ مَیْت�������������ةٍ للْضُ�������������رِّ كَمِثْ�������������لِ أكَْ������������� 

 
  قْتضََى التَّحْ������رِیْمِ ـمَ������عَ بقََ������اءِ مُ������ - ٥١

 
  افھَْمْ بلَغَْ�����������تَ غَایَ�����������ةَ العلُُ�����������وْمِ فَ����������� 

  خِلاَفھَ�������ا العزَِیمَْ�������ھْ  ت�������تْ أَ  وقَ�������دْ  - ٥٢ 

 
  فِ����������يْ صِ����������فةٍَ وَاضِ����������حَةٍ مَعْلوُْمَ����������ھْ  

 

ليِْلِ    فصَْلٌ في الدَّ

  وَإنِْ تُ����������رِدْ مَعْرف�����������ةَ ال�����������دَّلیلِْ  - ٥٣

 
  بغَِیْ����������������رِ إیجَْ����������������ازٍ ولاَ تطَوِْیْ����������������لِ  

��������لُ  - ٥٤    فإَنَِّ��������ھُ م��������ا یمُْكِ��������نُ الْتَّوَصُّ

 
��������حِیحِْ حَیْ��������ثُ یحَْصُ��������لُ     ب��������النَّظرَِ الْصَّ

����ا الْمُوصِ����لُ  - ٥٥    فیِ����ھِ إل����ىَ الْعلْ����مِ فأَمَّ

 
  للِظَّْ����������������نِّ فاَلأمََ����������������ارَةُ لاَ تجُْھَ����������������لُ  

  قیْ���������لَ إنَِّ���������ھُ الَّ���������ذِي ترََكَّبَ���������اوَ  - ٥٦ 

 
  م�����������نَ القضَِ�����������یَّتیَنِْ حَیْ�����������ثُ رُتِّبَ�����������ا 

یْ�������كَ إل�������ى  - ٥٧    ھُ�������وْلِ مَجْ لكَِ�������يْ یوَُدِّ

 
  فَ���������احْرصْ عَلَ���������ى مَعرفَ���������ةِ ال���������دَّلیِلِْ  

 
  ك�����ان ھُ�����وَ الإِذع�����انُ  والعل�����مُ إنِْ  - ٥٨

 
  كَجَ����������������اءَنيْ عُثمَْ����������������انُ  بنِس����������������بةٍ  

رُ  - ٥٩    فإنَّ���������ھُ التَّصْ���������دیْقُ والتصََ���������وُّ

 
  خِلافُ�������ھُ فَ�������احْرِصْ عَلَ�������ى مَ�������ا یُ�������ؤْثرَُ  

  ی������ا فتََ������ى نِ مَاسِ������ثُ������مَّ ھمَُ������ا یقَْتَ  - ٦٠ 

 
رُوْرَ ـل����������قسِْ����������مَینِْ باْ   رُوْرَةَ ـةِ ال����������ضَّ   ضَّ

  وَالاكتسَْ��������ابُ حَاصِِ��������لٌ ب��������النَّظرَِ  - ٦١ 

 
  صِرِ ـنْ عَ��������نْ فھَْمِ��������ھِ بمُِقْ��������فَ��������لاَ تكَُ�������� 

  كْ����رُ الَّ����ذِيْ بِ����ھِ طلُِ����بْ وَالْنظَّ����رُ الْفِ  - ٦٢ 

 
لْ�����������ھُ تصُِ�����������بْ     عِلْ�����������ـمًا وَظنًَّ�����������ا فتَأَمََّ

  وَالْظَّ������نُّ تجَْ������وِیزٌ لِ������رَاجِحٍ كَمَ������ا - ٦٣ 

 
  تجَْ����������وِیزُ مَرْجُ����������وْحٍ غَ����������دَا توَھُّمَ����������ا 

  فَ������إنِْ تعََ������ادَلاَ فشََ������كٌّ یَ������ا فتََ������ى - ٦٤ 

 
عْتقِ������������ادُ كُ������������لُّ جَ������������زْمٍ ثبَتََ������������ا    وَالإِْ

  لكَِنَّ���������ھُ دُوْنَ سُ���������كُونِ الْ���������نَّفسِْ  - ٦٥ 

 
  مَ��������لْ بمَِ��������ا قلُْ��������تُ بغَِیْ��������رِ لَ��������بسِْ فاعَْ  

 



 

 -١٧ - 

  فصَْـلٌ في الأدَِلَّةِ 
٦٦ - ���������   رْعِیَّھْ ـوَجُمْلَ���������ةُ الأْدَلَّ���������ةِ الْشَّ

 
  أرَْبعََ������������������ةٌ وَاض������������������حَةٌ جَلیَِّ������������������ھْ  

  اللَّ�����ـھِ جَ�����لَّ وَعَ�����لاَ  مِنھَْ�����ا كِتَ�����ابُ  - ٦٧ 

 
لاَ     وَھْ�����������وَ الَّ�����������ذِيْ یعَُ�����������دَّ منھَْ�����������ا أوََّ

  لَ للإِْعْجَ������������ازِ نْ�����������زِ وَكَوْنُ�����������ھُ أُ  - ٦٨ 

 
  بِ�������������لاَ إلْغَ�������������ازِ مِنْ�������������ھُ بسُِ�������������وْرَةٍ  

  التَّ����������وَاترُُ  ھِ وَشَ����������رْطھُُ جَمِیْعِ���������� - ٦٩ 

 
  أصَْ�������لاً وَفرَْشً�������ا فَ�������اعْْتبَرِْ مَ�������ا یُ�������ؤْثرَُ  

  راءاتِ الَّتِ���يْ وَمَ���ا عَ���دَا الس���بعَ الق��� - ٧٠ 

 
���������ةِ   تَ���������وَاتَرَتْ عِنْ���������دَ جَمیْ���������عِ الأمَُّ

)١(
   

  فإَنَّ���������ھُ شَ���������اذٌ وَلكَِ���������نْ یعُْمَ���������لُ  - ٧١ 

 
��������������لُ     بِ��������������ھِ كَمَ��������������ا دَلیِْلُ��������������ھُ یفُصََّ

  وَاخَتلَفُ���وا یَ���ا صَ���احِ ف���يْ البسَْ���مَلةَِ  - ٧٢ 

 
لُ كُ������������لِّ سُ������������وْرَةِ     ھَ������������لْ أنََّھَ������������ا أوََّ

لُ أوْلَ��������ى وَلكَِ��������نَّ الأْصََ���������حَّ الأَْ  - ٧٣    وَّ

 
لُ�����������وْا    كَمَ�����������ا عَلیَْ�����������ھِ الْعلُمََ�����������اءُ عَوَّ

������ا مُحْكَ������مُ  - ٧٤    ثُ������مَّ كِتَ������ابُ اللَّ������ـھِ إمَّ

 
����������ا مُ����������بھَْمُ  ىمُتَّضِ����������حُ المَعْنَ����������    وَإمَّ

  أعَنِ�����يْ بمَِ�����ا أبُھْ�����مَ مَ�����ا تشََ�����ابھَا - ٧٥ 

 
  فخَُ���������ذْ مَ���������ا قلُْتُ���������ھُ مُنْتبَھَِ���������امِنْ���������ھُ  

  لَ��ھُ ءَانِ مَ��ا لَ��یسَْ وَلَ��یسَْ فِ��يْ القُ��ر - ٧٦ 

 
  مَعْن��������ىً كَمَ��������اَ یقُ��������وْلُ مَ��������نْ یجَْھَلُ��������ھُ  

  فیِْ����ھِ خِ����لاَفُ الظَّ����اھرِ  نْ وَلَ����مْ یكَُ���� - ٧٧ 

 
  خَ�������������رِ آ یَ�������������ا صَ�������������احِ إلاَِّ بِ�������������دَلیلٍْ  

بِ  - ٧٨    وَقَ���دْ أتََ���ى الخِ���لاَفُ ف���ي المُعَ���رَّ

 
  عِنْ���������دَھمُُ ف���������انظْرُْ وحَقِّ���������قْ تصُِ���������بِ  

 
  فصَْلٌ في السُنَّةِ 

َّ الْش���������� وَثَ����������انِيَ الأْدَِلَّ����������ةِ  - ٧٩   رْعِیَّھْ ـ

 
����������������نیَِّھْ     الْسُ����������������نَّةُ الْطَ����������������اھرَِةُ السَّ

  قَ����وْلُ النَّبِ����يِّ المُصْ����طفَىَ البشَِ����یرِْ  - ٨٠ 

 
  تَّقرِْیْ����������رِ والفعِْ����������لُ والَتَّ����������رْكُ مَ����������عَ ال 

  فَ��������القوَْلُ ظ��������اھرٌ بِ��������لاَ إنِْكَ��������ارِ  - ٨١ 

 
  وَالحُكْ������مُ فِ������يْ الفعِْ������لِ عَلَ������ى المُخْتَ������ارِ  

�����يْ  - ٨٢    القَ�����وْلُ ب�����الوُْجُوْبِ ف�����ي التَّأسِّ

 
  فِ����������يْ كُ����������لِّ فعِْلِ����������ھِ بغِْیْ����������رِ لَ����������بسِْ  

  إلاَِّ إذَِا مَ�������ا كَ�������انَ فِ�������يْ الجِْبلَِّ�������ھْ  - ٨٣ 

 
َ◌ حَسْ�������بَ وَاضِ�������حِ الأَ     دِلَّ�������ھْ أوْ خُ�������صَّ

 
                                                        

  (خ) ٣٠) ص١(

ـــ ـــرِو ب ـــو عَمْ ـــافعٌ وأب ـــنَ ـــامِرْ    لاَ نِ العَ ـــنُ عَ ـــزَةُ وَابْ   والكِسَـــائِيْ وَحمَْ

ـــا ـــهُ عَ ـــيرٍْ يَتبَْعُ ـــنُ كثِ ـــذَا اب ــــابرِْ    وَكَ هُمْ رَوَاهُ الأكََ ــــيرُْ ــــمُ لاَ غَ   صِ

ــــيْهِمْ  ــــيِّ إِلَ ــــنَ النَّبِ ــــوَاترٌِ مِ   وَإِلَينَْــا مِــنْهُمْ بِــلاَ حُجْــبِ سَــاترِْ    مُتَ
  



 

 -١٨ - 

������يْ وَاضِ������حُ الظُّھُ������وْرِ  - ٨٤   ثُّ������مَّ التَّأسَّ

 
  إیِْقَ���������اعُ فعِْ���������لٍ مِثْ���������لِ فعِْ���������لِ الغَیْ���������رِ  

  وَوَجْھِ�������ھِ فِ�������يْ فعِْلِ�������ھ اتِّباَعَ�������ا - ٨٥ 

 
  الأسَْ��������������مَاعَاقولنا: نح��������������وفَ��������������ألَْقِ  

  وَحُكْمُ����ھُ فِ����يْ الوَاجِ����بِ الوُجُ����وبُ  - ٨٦ 

 
  وَأنََّ�������������ھُ فِ�������������يْ ندَْبِ�������������ھِ مَنْ�������������دُوْبُ  

  وْ كَ���������انَ لاَ قرُْبَ���������ةَ فاَلإِباَحَ���������ھْ أَ  - ٨٧ 

 
   فَ����������افھَْمْ فقََ����������دْ أعْطیَْتُ����������ھُ إیِْضَ����������احَھْ  

  وَترَْكُ������ھُ لمَِ������ا بِ������ھِ كَ������انَ أمََ�������رْ  - ٨٨ 

 
  فھَْ�����وَ عَلَ�����ى نفَْ�����يِ الوُجُ�����وْبِ قَ�����دْ ظھََ�����رْ  

  لُ�����ھُ أیَْضً�����ا لمَِ�����ا كَ�����انَ نھََ�����ىعْ فِ وَ  - ٨٩ 

 
  ضِيْ إبِاَحَ���������ةً یَ���������ا ذَا النُّھَ���������ىـفیَقَْتَ��������� 

 
  وَإنِْ تُ���������رِدْ مَعْرِفَ���������ةَ التَّقرِْیْ���������رِ  - ٩٠

 
  لكَِ���������يْ تكَُ���������وْنَ مِ���������نْ ذَويِْ التَّقرِْیْ���������رِ  

  فھَْ������وَ ب������أنَْ یعَْلَ������مَ مِ������نْ مُكَلَّ������فِ  - ٩١ 

 
  فعِْ�������لاً وَلَ�������مْ ینُْكِ�������رْ عَلیَْ�������ھِ فَ�������اعْرِفِ  

  وَكَ�������انَ قَ�������ادِرًا عَلَ�������ى إنِْكَ�������ارِهِ  - ٩٢ 

 
  ت�����������ى إنِْكَ�����������ارُهُ مِ�����������نْ غَیْ�����������رِهِ وَلاَ أَ  

  حِیْنئَ�����������ذٍ دَلَّ عَلَ�����������ى الجَ�����������وَازِ  - ٩٣ 

 
  مِ��������������نْ دُونِ إشِْ��������������كَالٍ وَلا إلِغَ��������������ازِ  

  ضِيِّ كَ�����افرِ ـوَلَ�����مْ یكَُ�����نْ مِثْ�����لَ مُ����� - ٩٤ 

 
  إلِ������������ى كَنیِسَْ������������ةٍ فحََقِّ������������قْ تظَْفَ������������رِ  

  وَلَ������یسَْ فِ������يْ أفَعالِ������ھِ تعََ������ارُضُ  - ٩٥ 

 
  لأِنََّ�������������������ھُ حِیْنئَِ�������������������ذٍ تنََ�������������������اقضُُ  

  قَ������وْلاَنِ لكَِ������نْ مَتَ������ى تعََ������ارضَ ال - ٩٦ 

 
  وَالْقَْ����������ولُ وْالْفعِْ����������لُ فخَُ����������ذْ بیََ����������انيِْ  

  خَاتجَْع������لُ الأخَِیْ������رَ منھَْ������ا ناَسِ������فَ  - ٩٧ 

 
  لاَ زلْ�������تَ ف�������ي كُ�������لِّ العل�������ومِ رَاسِ�������خَا 

صَ�������ا - ٩٨    وَقَ�������دْ یكَُ�������وْنُ أبََ�������دًا مُخَصِّ

 
صَ���������ا    إنِْ یكَُ���������نِ التَّ���������أرِْیخُ فیِْ���������ھِ نصُِّ

  رْجِیحُْ أوْ جُھِ�������لَ التَّ�������أرِْیخُْ فَ�������التَّ  - ٩٩ 

 
  مُعَ�����������������یَّنٌ وُجُوْبُ�����������������ھُ صَ�����������������حِیحُْ  

������ا طرَِیْ������قُ سُ������نَّةِ الْمُخْتَ������ارِ  - ١٠٠    أمََّ

 
  فإَنَِّھ����������ا لیَسَْ����������تْ سِ����������وَى الأخَْبَ����������ارِ  

  صْرِ أیَْضً���ا تنَْقسَِ���مْ ـوَإنَِّھَ���ا باِلحَ��� - ١٠١ 

 
  إلَ������������ى تَ�������������وَاترٍُ وَآحَ�������������ادٍ رُسِ�������������مْ  

  فَ�����������المتوََاترُِ الَّ�����������ذِيْ یفُیِْ�����������دُ  - ١٠٢ 

 
  ھِ العلْ�����������������مَ وَلاَ مَزیْ�����������������دُ بنِفَسِْ����������������� 

  رَ فیْ������ھِ لعَِ������دَدْ ـوَأنََّ������ھُ لاَ حَصْ������ - ١٠٣ 

 
  بَ�������لْ مَ�������ا أفََ�������ادَ العِلْ�������مَ حَیْثمَُ�������ا  وَرَدْ  

  وَأنََّ�����ھُ یحَْصُ������لُ فِ������يْ المُخْتَ������ارِ  - ١٠٤ 

 
�����������������اقِ وَالْكُفَّ�����������������ارِ     بخَِبَ�����������������رِ الْفسَُّ

  وَقَ����دْ یكَُ����وْنُ حَاص����لاً ب����الْمَعنىَ - ١٠٥ 

 
  ارجًِ������������ا وَذِھْنَ������������احَتَّ������������ى تَ������������رَاهُ خَ  

������ا مُرْسَ������لُ  - ١٠٦    وَخَبَ������رُ الآحَ������ادِ إمَِّ

 
  أوَْ مُسْ���������������ندٌَ إسِْ���������������ناَدُهُ مُتَّصِ����������������لُ  
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  وَلاَ یفُیِْ�����دُهُ سِ�����وَى الَّظ�����نِّ بمَِ�����ا - ١٠٧

 
  یحَْصُ�������لُ مِ�������نْ مَعْنَ�������اهُ حَیْ�������ثُ فھُمَِ�������ا 

  ف�����يْ المنقُ�����ولِ  ذُ خَ�����ھَ�����ذا ولاَ یؤُْ  - ١٠٨ 

 
  بخَِبَ�����������رِ الآحَ�����������ادِ ف�����������يْ الأْصُُ�����������وْلِ  

  وَلاَ بمَِ������ا تعَُ������مُّ فیِْ������ھِ البلَْ������وَى - ١٠٩ 

 
  عِلْـ�����ـمًا فحََقِّ�����قْ یَ�����ا فتَ�����ى مَ�����ا یُ�����رْوَى 

������ا الَّ������ذِيْ بِ������ھِ تعَُ������مُّ عَمَ������لاً  - ١١٠    أمََّ

 
  فإَنَِّ��������������ھُ فیِْ��������������ھِ خِ��������������لاَفٌ نقُِ��������������لاَ  

 ١١١ - ����   رطُ ف����ي قبَولھَِ����ا العَدَالَ����ھْ ـوَالشَّ

 
����������بطُْ حَتَّ����������ى تثَْبُ����������تَ الدَّلاَلَ����������ھْ     والضَّ

  وَمثْ������لُ ذَاكَ عَ������دَمُ المُصَ������ادَمَھْ  - ١١٢ 

 
  صُ��������وْصِ فاَعْلمََ��������ھْ لقَِ��������اطِعٍ مِ��������نَ الْنُّ  

 
  وَعَ���������دمُ اسْ���������تلِزَْامِ مُتْعَلَّقھَِ���������ا - ١١٣

 
لشُِ�����������ھرةٍ تظَھَْ�����������رُ ف�����������ي طرُُقھَِ�����������ا 

  

     
وَاةِ    فصَْلٌ في عَدَالةِ الرُّ

وَاةِ  - ١١٤   فصَْ�����لٌ: وَف�����يْ عَدَالَ�����ةِ ال�����رُّ

 
  قَ��������دْ جَ��������اءَ تفَْصْ��������یلٌ عَ��������نِ الثِّقَ��������اتِ  

����اَ بحُِكْ����مِ الحَْ����ا - ١١٥    كِمِ وَھْ����وَ ھنَُ����ا إمَِّ

 
  للِْعَ���������������المِِ  يأوْ عَمَ���������������لٍ بمَِ���������������ا رُوِ  

  وایَ�����������ةٍ لعِ�����������دْلٍ عَ�����������نھْمُُ رِ بِ و - ١١٦ 

 
  وَھَ�����������ذِهِ فیِھْ�����������ا خِ�����������لافٌ یرُْسَ������������مُ  

  وَیكُْتفََ���ى ف���يْ الجَ���رْحِ وَالتَّعْ���دِیلِْ  - ١١٧ 

 
  بوِاح����������������دٍ لـِمُ����������������ـوجِبِ ال����������������دَّلیِلِْ  

����لْ  - ١١٨    وَاعْلَ����مْ ب����أنَّ الجَ����ارحَِ المُفصَِّ

 
  ى وَإنِْ تكََثَّ����������������رَ الْمُعَ����������������دِّلْ أوْلَ���������������� 

  كف����يْ فیِھْمَِ����اوَھَكَ����ذا الإْجْمَ����الُ یَ  - ١١٩ 

 
  مِ���������نْ عَ���������ارِفٍ یَ���������دْريِْ بأِسَْ���������باَبھِمَِا 

  ثُ������مَّ مُخَ������الفُِ القیَِ������اسِ یقُْبَ������لُ  - ١٢٠ 

 
  كَمَ����������ا مُخَ����������الفُِ الأصُُ����������وْلِ یبَطُْ����������لُ  

  ن����افىَ قیِ����اسَ الأْصَْ����لِ  مَ����ا وَكُ���لُّ  - ١٢١ 

 
  فإَنَِّ��������������ھُ یقُْبَ��������������لُ عِنْ��������������دَ الْكُ��������������لِّ  

  تجَ���وزُ یَ���ا فتََ���ى بِ���المعنىَوَھِ���يَ  - ١٢٢ 

 
  مِ���������نْ عَ���������ارفٍ یضَْ���������بطُِ ذَاكَ ذِھنَ���������ا 

  واختلَفُ����وا ف����ي فاَسِ����قِ التَّأوِْیْ����لِ  - ١٢٣ 

 
  فبَعَْضُ����������������ھمُْ یق����������������ولُ ب����������������القبولِ  

  وَمِثلُ������������ھُ كَ������������افرُِهُ یعُْتبََ������������رُ  - ١٢٤ 

 
  فَ������انْظرُْ وَحَقِّ������قْ مَ������ا اقْتضََ������اهُ النَّظَ������رُ  

��حَابيِْ  - ١٢٥    وَاخْتلََ��فَ الأْقَْ��وَامُ فِ��ي الصَّ

 
����������وَابِ فھََ����������اكَ فیِْ����������    ھِ الْقَ����������وْلَ بالْصَّ

سْ��لِ  - ١٢٦    وَھْ��وَ الِ��ذَّيْ جَ��السَ خَی��رَ الرُّ

 
  مَ��������عْ طُ��������وْلِ مُ��������دةٍ وَحُسْ��������نِ فعِْ��������لِ  

  رْعِھِ ـَ مُمْتَ����������ثلاًِ مُتَّبعًِ����������ا لشِ���������� - ١٢٧ 

 
  مُوافقً�����������ا ف�����������ي وَصْ�����������لھِِ وقطَْعِ�����������ھِ  

  وَكُلُّھ��مْ عَ��دْلٌ سِ��وَى مَ��نْ قَ��د أبََ��ى - ١٢٨ 

 
ینَ الحَنِ وَنبََ�����������ذَ ال�����������    ایْ�����������فَ جَانبَِ�����������دِّ
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حِيْحَةِ  وَايةَِ الصَّ   طُرُقُ الرِّ
����حِیحَْةِ وَطُ����رُقُ الر - ١٢٩   وَایَ����ةِ الصَّ

 
ةِ     أربعََ�����������ةٌ تفَاَوَتَ������������تْ ف�����������يْ القُ������������وَّ

 
لھُ����ا قِ���� - ١٣٠ ����یخِْ عَلَ����ى اءةُ رَ أوََّ   الشَّ

 
������������لاَ     تلِمِْی������������ذِهِ فكَُ������������نْ لھََ������������ا مُحَصِّ

  یْ����ذِ فِ����يْ وَبعَْ����دَھَا قِ����رَاءَةُ التِّلم - ١٣١ 

 
  رَةِ شَ���������یخْھِ فحََقَّ���������قْ تعَْ���������رِفِ ـحَضْ��������� 

  أوَْ غَیْ�����رِهِ وبع�����دَھا المُناَوَلَ�����ھْ  - ١٣٢ 

 
��������������لھَْ     وَبعَْ��������������دَھاَ الإِجَ��������������ازَةُ المُحَصَّ

�����حَابيِْ طُ����� - ١٣٣    رُقُ ولرِوَِای�����ةِ الصَّ

 
  سَ����������بعٌْ أتََ����������تْ یعَرِفھَُ����������ا المُحَقِّ����������قُ  

 
لھَُ���������ا سَ���������مِعْتھُُ حَ���������دَّثنَيِْ  - ١٣٤   أوََّ

 
  رَن���������������ي أنَْبَ���������������أنَيِ شَ���������������افھََنيِبَ خْ أَ  

  وبع����دَھا قَ����الَ لنََ����ا ثُ����مَّ أمََ����رْ   - ١٣٥ 

 
  ثُ������������مَّ أمُِرْنَ������������ا أوَْ نھُِینَ������������ا یعُْتبََ������������رْ  

����نةَِ ثُ����مَّ الْعَنْعَنَ����ھْ  - ١٣٦    ثُ����مَّ مِ����نْ السُّ

 
  الح���دِیْثِ الحَسَ���نھَْ  فَ���احَرِصْ عَلَ���ى طُ���رْقِ  

  سَ���ابعِھُا فِ���يْ العَ���دِّ  كُنَّ���ا نفَْعَ���لُ  - ١٣٧ 

 
  كَ������انوُا یفَْعَلُ������وا :وُ حْ������نَ فِ������يْ عَھْ������دِهِ وَ  

  وَاعْلَ����مْ بِ����أنََّ كُ����لَّ مَ����نْ تیَقََّنَ����ا - ١٣٨ 

 
  سَ������������مَاعَ مَكْتُ������������وْبٍ لَ������������ھُ مُعَیَّنَ������������ا 

  ھْ جَ������ازَ لَ������ھُ حِیْنئَ������ذٍ روَِایتُ������ - ١٣٩ 

 
  مَ�����������عْ عَمَ�����������لٍ إنْ ثبَتََ�����������تْ عَدَالتُ�����������ھْ  

  وَاعْلَ���مْ ھَ���دَاكَ رَبُّنَ���ا أنََّ الخَبَ���رْ  - ١٤٠ 

 
  ھُ��������وَ الكَ��������لاَمُ حَیْ��������ثُ فیِْ��������ھِ یعُْتبََ��������رْ  

  قُ ال���ـنِّسْبةََ ثُ���مَّ الخَ���ارجِْ یطَُ���ابِ  - ١٤١ 

 
  نْ فِ�������يْ العِلْ�������مِ خَیْ�������رَ وَالِ�������جْ أوَْ لاَ فكَُ������ 

  قٌ یَ���ا فتَ���ىفَ���إنِْ تطَاَبقََ���ا فصَِ���دْ  - ١٤٢ 

 
  مَ����������ا ثبَتََ����������ا ىأوَْ لاَ فكََ����������ذْبٌ مُفْتَ����������رً  

  الإنش��اءُ وھْ��وَ طلَبَِ��يْ  وعكسُ��ھُ  - ١٤٣ 

 
  وغی��������رُهُ كَمَ��������ا أتََ��������ى ف��������ي الكُتُ��������بِ  

  وھ����و یسَُ����مَّى جمل����ةً إسِ����مِیَّھْ  - ١٤٤ 

 
  إن صُ������������دِّرَتْ بالإِسْ������������مِ أو فعِْلیَِّ������������ھْ  

یتَْ قضَِ�����یَّھْ  - ١٤٥    وَرُبَّمَ�����ا قَ�����دْ سُ�����مِّ

 
  تكَُ���������������وْنُ أو شَ���������������رْطِیَّھْ  ةً حَمْلیَِّ��������������� 

��ا مُوجَبَ��ھْ  - ١٤٦    ثُ��مَّ الت��ي بالحَمْ��لِ إمَِّ

 
�����������ا س������������البِھَْ     ثابت�����������ةُ الحَمْ�����������لِ وإمَّ

  أجَْزَاؤُھَا الموضوعُ والمحْمُولُ  - ١٤٧ 

 
  ونس�����������������بةٌ فھ�����������������ذه الأصُُ�����������������ولُ  

  اللَّ�����ـھُ ھُ�����وَ الغَفَّ�����ارُ  كقولن�����ا: - ١٤٨ 

 
سْ����������لِ ھُ����������وَ المُخْتَ����������ارُ     وَخَ����������اتمُ الرُّ

وانظ����رْ إل����ى الموض����وعِ ف����ي  - ١٤٩ 
  الحَمْلیَِّ��������������������������������������������������������������������������ھْ 

یتْ شَخْصِ�������یَّھْ     إن ك������ان شخصً�������ا سُ������مِّ

  أو ثبت��������تْ كمی��������ةُ الأف��������رادِ  - ١٥٠ 

 
��������وْرِ وَھْ��������وَ الحَصْ��������    رُ للأعَ��������دادِ ـبالسُّ
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یتَْ كُلِّیَّ�����ھْ  - ١٥١   إنْ كَ�����ان كُ�����لاًّ سُ�����مِّ

 
یتَْ جُزْئیَِّ���������ھْ     أو ك���������انَ بعضً���������ا سُ���������مِّ

  رَتْ فالمُھْمَلَ��ھْ أوَْ لاَ تكَُ��وْنُ سُ��وِّ  - ١٥٢ 

 
�����������������لھَْ     فھَ�����������������ذهِ أقس�����������������امُھا مُفصََّ

بَ���تْ مُنظََّمَ����ھْ وَھِ���يَ  - ١٥٣    إذا م����ا رُكِّ

 
مَ�����������ھْ   یتَْ مُقدَِّ   مَ�����������عَ ال�����������دلیلِ سُ�����������مِّ

  كَمَ���ا تقَُ���ولُ كُ���لُّ جِس���مٍ مُحْ���دَثُ  - ١٥٤ 

 
  وك������������لُّ مُحْ������������دَثٍ بنَ������������اهُ مُحْ������������دِثُ  

رَ حَ���دًّا أوَْسَ���طاَ - ١٥٥    وَسَ���مِّ م���ا كُ���رِّ

 
  نِ�������ھِ ف�������ي الوض�������عِ جَ�������اءَ وسَ�������طاَلكَِو 

  رى یُ�وسَمِّ موضوعًا لمطل�وبٍ  - ١٥٦ 

 
  اا أصَْ���������غرَ إذا فھم��������تَ القص���������دَ ح��������دًّ  

 
  وَسَ����مِّ مَحْمُ����وْلاً لَ����ھُ بِ����لاَ مِ����رَا - ١٥٧

 
  أكْبَ�����رَا اكَمَ�����ا یُ�����رَى ف�����ي الوض�����عِ ح�����دًّ  

��غْرَى - ١٥٨    وذاتُ أص��غرٍ تسَُ��مَّى الصُّ

 
  وذاتُ أكب��������������رٍ تسَُ��������������مَّى الكُبْ��������������رَى 

  والشكلُ ی�ا ص�احِ ھ�و المركَّ�بُ  - ١٥٩ 

 
  رَتَّ�����������بُ تُ م�����������ن ھ�����������ذه الح�����������دودِ إذِْ  

 

  قِسْمَةُ الأشَْكَالِ 

  وَإنِْ أرََدْتَّ قسِْ���������مَةَ الأشَْ���������كَالِ  - ١٦٠

 
  بغَِیْ����������������رِ إجِْمَ����������������الٍ وَلاَ إشِْ����������������كَالِ  

  فإَنَّھَ���������ا أرَبع���������ةٌ مَحصُ���������ورهْ  - ١٦١ 

 
  جمیعھُ��������ا ف��������ي الكُتُ��������بِ المَشْ��������ھوُْرهْ  

رِ ف���انظْرُْ لِ���� - ١٦٢    ذَاتِ الأوَسَ����طِ المكَ����رَّ

 
  إنِْ كَ��������انَ مَحْمُ��������وْلاً لِ��������ذَاتِ الأصَْ��������غرَِ  

  وكَ���انَ موض���وعًا ل���ذات الأكب���رِ  - ١٦٣ 

 
ھِ ب�����������������الأَْ     لِ المُعْتبََ�����������������رِ وَّ فسََ�����������������مِّ

 
  أوَْ كَ����انَ محم����ولاً ھُ����دِیْتَ لھَمَُ����ا - ١٦٤

 
��������مھِ الث��������اني كم��������ا قَ��������دْ رُسِ��������مَا    فسَِّ

  یھمَِ��اتَ فِ أوَْ كَ��انَ مَوْضُ��وعًا ھُ��دِی - ١٦٥ 

 
ھِ الثَّ     ثَ فـِـــــیْ���������ـمَا عُلمَِ���������االِ���������فسَ���������مِّ

لِ  - ١٦٦    أوَْ كَ��انَ ف��ي الھیئ��ةِ عَكْ��سَ الأوَّ

 
ھِ الراَّب�����������عَ غَیْ�����������رَ مُھْمِ�����������لِ     فسَ�����������مِّ

  ثُ������مَّ لھََ������ا جمیعِھ������ا ضُ������رُوبُ  - ١٦٧ 

 
  مَ����������������ذْكُورَةٌ یعَرِفھُ����������������ا اللَّبی����������������بُ  

  لَ����وْلاَ اقْتضَِ�����ا المَقَ����امِ للِتَّعْجِیْ�����لِ  - ١٦٨ 

 
  جَاءَتْ������كَ ف������ي ال������نَّظمِ عل������ى التَّفْصِ������یلِْ  

  سَلْ كُتُ�بَ المنطِ�قِ عَ�نْ تفَْصِ�یْلھَِا - ١٦٩ 

 
  فقََ�����������دْ ترََكْنَ�����������ا نظَمَْھَ�����������ا لطِوُْلھَِ�����������ا 

 
  فصَْلٌ في التَّنـَاقضُِ 

�������یتَنَِ اعْتبَِ�������رَا - ١٧٠   تنََ�������اقضُُ القضَِّ

 
  أوَْ ذَاكَ حَتْـ����������ـمًا لاِخْ����������تلاِفٍَ صَ����������دَرا 

 



 

 -٢٢ - 

  وَ الإثْبَ��������اتِ  بیَْنھَمَُ��������ا بِ��������النَّفيِْ  - ١٧١

 
  كَمَ�����������ا تَ�����������رَى تفص�����������یلھُ سَ�����������یأَتْيِْ  

�������وَإنْ عَرَفْ�������تَ ھ�������ذِه  - ١٧٢    اتِ فَ الصِّ

 
  لاَ بُ����������دَّ مِ����������نْ مَعْرِفَ����������ةِ الوحِْ�����������دَاتِ  

  إذَِا عَرَفْتھََ���������ا ثمََ���������انُ وَھِ���������يَ  - ١٧٣ 

 
  وَضْ�����������عٌ وحَمْ�����������لٌ زَمَ�����������نٌ مَكَ�����������انُ  

  ش������رطٌ إضَ������افَةٌ وَجُ������زْءٌ كُ������لُّ  - ١٧٤ 

 
ةٌ وفعِْ�������������������لُ     وَبعَْ�������������������دَھنَُّ قُ�������������������وَّ

لانِ مِنھَْ�������ا - ١٧٥    وَقیِْ�������لَ یكَْفِ�������يْ الأوَّ

 
  سْ����������بةَِ تغُْنِ����������ي عَنھَْ����������اوَوحِْ����������دَةُ النِّ  

 

  العكَْسُ المُسْتوَِي

إنْ أردتَ العك������������سَ وھ������������و وَ  - ١٧٦
  المس���������������������������������������������������������������������������تويِ

  فرََسْ���������مُھُ المش���������ھورُ حَسْ���������بمََا رُويِْ  

  تحَْوِیْ����لُ جُ����زْأيِ القضَِ����یَّةِ الَّتِ����يْ  - ١٧٧ 

 
��������������فةَِ عَرَفْتھََ��������������ا برَِسْ��������������مِ     ھَا وَالْصِّ

��مَ��عَ البَ  - ١٧٨    دْقِ والكی��فِ كَمَ��اقَ��ا للِصِّ

 
  تفَْصِ������������یْلھُُ إل������������ىَ ھنَُ������������ا مُنظََّمَ������������ا 

  فتجع��������لُ الأولَ منھ��������ا ثاَنِیَ��������ا - ١٧٩ 

 
  عَكْ���������سَ لاَ زل���������تَ بعِِلْ���������مٍ سَ���������امِیاَوَالْ  

  ف��������تعكسُ الموجب��������ةَ الكلیَّ��������ھْ  - ١٨٠ 

 
  قض�����������������یةً مُوجَبَ�����������������ةً جُزئیَّ�����������������ھْ  

  جَبَ������ةَ الجزئیَِّ������ھْ وتعكِ������سُ المو - ١٨١ 

 
���������وِیَّھْ     كَنفَسِْ���������ھا حَـتْ���������ـمًا عل���������ى السَّ

یَّ��������ـھْ  - ١٨٢  ��������البِةََ الكَُلِّـ   وتعك��������سُ السَّ

 
  ف���������ي الجُزْئیَّ���������ھْ  كَنفَسِْ���������ھا  وَالمَنْ���������عُ  

  وَبعَْ��دَهُ عَكْ��سُ النَّقِ��یْضِ قَ��دْ عُلِ��مْ  - ١٨٣ 

 
هِ ھنَُ��������ا رُسِ��������مْ     وَھْ��������وَ ال��������ذي بحَِ��������دِّ

 
  ج���زءٍ مِنھْمَُ���اجَعْ���لُ نقَ���یضِ كُ���لِّ  - ١٨٤

 
  آخَ�������������رٍ بھ�������������ذا رُسِ�������������مَا نَ مَكَ�������������ا 

  مَ��عَ البقََ��ا للص��دق والكی��فِ كم��ا - ١٨٥ 

 
  تفَْصِ����������������یْلھُُ سَ����������������مِعْتھُُ مُنظَّمَ����������������ا 

  فَ��������تعَْكسُِ الموجَبَ��������ةَ الكُلِّیَ��������ھْ  - ١٨٦ 

 
��������������فةِ المروِیَّ��������������ھْ     كَنفَسِْ��������������ھا بالصِّ

  فَ�������تعَكسُِ الس��������البةَ الحَمْلیَِّ��������ھْ  - ١٨٧ 

 
  و جُزِئیَّ������������������ھْ كُلِّیَ�����������������ةً تكَُ������������������وْنُ أ 

����البِةِ الجُزئیَِّ����ھْ  - ١٨٨    حَـتْ����ـمًا إل����ى السَّ

 
  ف�����������ي ص�����������ورةٍ واض�����������حةٍ جَلیَِّ�����������ھْ  

  والعك��سُ ف��ي الموجب��ةِ الجُزْئیَِّ��ھْ  - ١٨٩ 

 
  ممتن������������عٌ فیھ������������ا بغَِیْ������������رِ مِرْیَ������������ھْ  

 
ليِْلُ الثَّالثُِ الإِجْمَاعُ    الدَّ

  وثال����������ثُ الأدل����������ةِ الإجم����������اعُ  - ١٩٠

 
  وفی�������������ھِ بَ�������������ینَْ العلُمََ�������������ا نِ�������������زَاعُ  

 



 

 -٢٣ - 

  وھ���و اتف���اقُ ك���لِّ ع���دلٍ مُجتھِ���دْ  - ١٩١

 
  مِ�������نْ أم�������ةِ المخت�������ارِ حی�������ثُ ینَْعَقِ�������دْ  

  رِ ـمِ���نھمْ عل���ى أم���رٍ ب���أيِّ عَص���� - ١٩٢ 

 
  فخُ����������ذْ بمَِ����������ا قلُ����������تُ بغی����������رِ نكُْ����������رِ  

  وَأنََّ��������ھُ مُنعقِ��������دٌ كم��������ا ذُكِ��������رْ  - ١٩٣ 

 
  ی����ا ص����احِ مَ����عْ سَ����بْقِ خِ����لافٍ مُسْ�����تقَرِْ  

شَ�دْ  - ١٩٤    وَجَزمَ الجمھورُ م�ن أھ�لِ الرَّ

 
  ب����������أنَّ لاَ ب����������دَّ لَ����������ھُ مِ����������نْ مُسْ����������تنَدَْ  

  مُحَقَّ������قٍ فیِْ������ھِ وإن ل������م ینُْقَ������لِ  - ١٩٥ 

 
  ول�������و قیِاسً�������ا م�������ن خَفِ�������يٍّ أو جَلِ�������يْ  

  رْبعََ����ھْ وَلَ����یسَ بالش����یخینِ أو بالأ - ١٩٦ 

 
ینعق������دُ الإجم������اعُ فَ������افھَْمْ واس������مَعھَْ  

)١(
    

  وَلاَ بأِھَْ���������لِ طیَْبَ���������ةٍ وَحْ���������دَھمُُ  - ١٩٧ 

 
����������������ھمُُ     إذِْ لاَ دلی����������������لَ فِ����������������یھمُ خَصَّ

 
ـةٌ     إجماعُ أهلِ البيتِ حُجَّ

����ا بأِھَْ����لِ البی����تِ فھ����و مُنْعَقِ����دْ  - ١٩٨   أمَّ

 
  دْ عْتمََ�������یسَْ كَمَ�������ا یقَُ�������وْلُ مَ�������نْ لاَ یُ لَ������� 

  ھْ نَّھ��������مْ جَمَاع��������ةٌ مَعْصُ��������وْمَ لأَِ  - ١٩٩ 

 
  ھْ تْ لھَ�����������مْ أدَِلَّ�����������ةٌ مَعْلوُْمَ�����������جَ�����������اءَ  

  كآی���������ةِ التطھی���������رِ والمَ���������ودَّهْ  - ٢٠٠ 

 
  وغی�������رِ تلِْ�������كَ مِ�������نْ نصُُ�������وصٍ عِ�������دَّهْ  

  كخب�������رِ الس��������فینةِ المش��������ھورِ  - ٢٠١ 

 
  وغی�����������رِهِ أیضً�����������ا مِ�����������نَ الم�����������أثورِ  

  ثُ����مَّ إذا م����ا اختل����فَ الأمُ����ةُ فِ����يْ  - ٢٠٢ 

 
  زَ ثال����������ثٌ ف����������اعترَِفِ قَ����������وْلیَنِْ جَ����������ا 

  إنِْ ل�����م یك������نْ للأِوَّلَ������ینِْ رَافعَِ������ا - ٢٠٣ 

 
  مُسْ������������تمَِعَا قول������������ھفكَُ������������نْ لم������������ا أ 

  ومثلُ���������ھُ ال���������دلیلُ والتعلی���������لُ  - ٢٠٤ 

 
  یج������������وزُ ثال������������ثٌ كَ������������ذَا التَّأوِْیْ������������لُ  

  ثُ������مَّ طرَیقنَُ�������ا إل������ى الإجم�������اعِ  - ٢٠٥ 

 
��������������ماعِ     یك��������������ونُ إنِْ حَقَّقْ��������������تَ بالسَّ

  ھِ����������مْ أو نقَْ����������لِ وَرُؤْیَ����������ةٍ لفِعِْلِ  - ٢٠٦ 

 
  وَھَ���������وَ یفُی���������دُ عِلمَْنَ���������ا عَ���������نْ كُ���������لِّ  

  أوَْ ك��انَ عَ���نْ بعَْ���ضٍ وَلكَِ���نْ نُّق���لاَ  - ٢٠٧ 

 
  رض��������اءُ س���������اكتٍ بمَِ���������ا قَ���������دْ فعُِ���������لاَ  

ضَ�������ا بعَِ�������دَمِ الإِنْكَ�������ارِ  - ٢٠٨    ثُ�������مَّ الرِّ

 
  لِ������������ذَلكَِ الفعِْ������������لِ مَ������������عَ اشْ������������تھَِارِ  

 

                                                        
» عليٌّ مَعَ القُرْآنِ وَالقُرْآنُ مَعَ عَـليٍِّ » «عليٌّ مَعَ الحَقِّ واَلحَقُّ مَعَ عَليٍِّ «:  ÷يه النبي قول أمير المؤمنين حجة؛ لقول أخ )١(

  قال سيد المتسننة ابن الأمير الصنعاني في التحفة: » دَارَ  حَيْثُ  هُ عَ قَّ مَ الحَْ  رِ دِ أَ  مَّ هُ اللَّ «

ــــــا دَا ــــــهُ حَيثْمَُ ــــــقُّ مَعْ ــــــدُوْرُ الحَ ـــــــــارَ فَافْهَمْــــــــ   وَيَ   هُ حَــــــــدِيْثًا نبَوَِيَّ

 وهو الذي رجحه المؤلف في الشرح.



 

 -٢٤ - 

  حامِ�����لٍ لھَُ�����مْ عَلَ�����ى وَلاَ ظھُُ�����وْرِ  - ٢٠٩

 
  كُوتھِِمْ والح�������قُّ فیِْ�������ھِ قَ�������دْ جَ��������لاَ سُ������� 

  ا وَرَدْ مَ���عْ وَاحِ���دٍ إنِْ كَ���انْ قطَْعِیًّ��� - ٢١٠ 

 
  وَذَاكَ إجِْمَ��������������اعٌ سُ��������������كُوْتيٌّ یعَُ��������������دْ  

�������ةً ظنَِّیَّ�������ھْ  - ٢١١    وَھْ�������وَ یكَُ�������ونُ حُجَّ

 
  وَلَ������������وْ تَ�������������وَاترًُا بغَِیْ������������رِ مِرْیَ�������������ھْ  

  ومثلُ������ھُ الق������وليُّ مَھْمَ������ا نقُِ������لاَ  - ٢١٢ 

 
  حَ������������ادِ عِنْ������������دَ العقَُ������������لاَ بخَِبَ������������رِ الآ 

  وم�������ا یك�������ونُ نقَْلُ�������ھُ تَ�������وَاترَُا - ٢١٣ 

 
�������������ةٌ قاَطِعَ�������������ةٌ بِ�������������لاَ مِ�������������رَا    فحَُجَّ

  وَقیِْ�������لَ بالتَّفسِْ�������یْقِ للِمُْخَ�������الفِِ  - ٢١٤ 

 
  وَقیِْ���������لَ لاَ تفَسِْ���������یْقَ عِنْ���������دَ العَ���������ارِفِ  

 
  فصَْلٌ في القِياَسِ 

  وَرَابِ����������عُ الأدَِلَّ����������ةِ القیَِ����������اسُ  - ٢١٥

 
تِ�����������ھِ الأكَْیَ�����������اسُ     نَ�����������ازَعَ فِ�����������يْ حُجَّ

  وَھْ���وَ یكَُ���وْنُ حَمْ���لَ مَعْلُ���وُمٍ عَلَ���ى - ٢١٦ 

 
  آخَ�������������رَ مِثْلِ�������������ھِ عَلیَْ�������������ھِ حُمِ�������������لاَ  

  ھِ عَلیَْ������ھِ مِثْ������لِ حُكْمِ������ يِ بجَِ������رْ  - ٢١٧ 

 
  بجِ������������������امعٍ بیَْنھَمَُ������������������ا تدَْرِیْ������������������ھِ  

  وَھْ���وَ عَلَ���ى مَ���ا ذَكَ���رُوهُ ف���اعْرِفِ  - ٢١٨ 

 
  مُنْقسَِ������������مٌ إل������������ى جَل������������يٍّ وخَفِ������������يْ  

���ا الجَلِ���يُّ فھَْ���وَ مَ���ا قَ���دْ قطُِعَ���ا - ٢١٩    أمََّ

 
  فیِْ���������ھِ بنِفَْ���������يِ ف���������ارِقٍ قَ���������دْ وُضِ���������عَا 

  مَ���ا لَ���مْ یقُطَْ���عِ  وَعَكْسُ���ھُ الخَف���يُّ  - ٢٢٠ 

 
  ھِ بنِفَْ������������يٍ فَ������������ارِقٍ فاَسْ������������تمَِعِ فیِْ����������� 

  وَھَكَ�������ذَا إلَِ�������ى قیَِ�������اسِ عِلَّ�������ةٍ  - ٢٢١ 

 
  مُنْقسَِ��������������مٌ ثُ��������������مَّ إلَ��������������ى دَلاَلَ��������������ةٍ  

  وَتَ�����ارةً یَ�����أتيِْ بمَِعْنَ�����ى الأصَ�����لِ  - ٢٢٢ 

 
  فَ����احْرِصْ عَلَ����ى مَ����ا قلُْ����تُ یَ����ا ذا الْعَقْ����لِ  

  یْ�������رِ لَ�������بسِْ وَھَكَ�������ذَا یَ�������أتْيِْ بغَِ  - ٢٢٣ 

 
  عَكْ����������سِ  قیَِ����������اسَ ط����������ردٍ وقی����������اسَ  

  وَأنََّ������ھُ یجُ������وْزُ ف������ي الأْسَْ������باَبِ  - ٢٢٤ 

 
  ضَى ب��������ھِ أوُلُ��������وْ الألَبَ��������ابِ ـكَمَ��������ا قَ�������� 

ِ◌ ف����يْ الأْحَْكَ����ام مَ����الاَ یعُقَ����لُ  - ٢٢٥    لأِنَّ

 
  مَعْنَ�����������اهُ فاَلْتعَْلیِْ�����������لُ لَ�����������یسْ یقُبَ�����������لُ  

  وَأنََّ�������ھُ عِنْ�������دَ أوُلِ�������يْ الأفَھَْ�������امِ  - ٢٢٦ 

 
  یكَُ�������ونُ ف�������ي بعَ�������ضٍ مِ�������نَ الأحَْكَ�������امِ  

  وَأنََّ�������ھُ یكَْفِ�������ي بِ�������لاَ تطَِوْیْ�������لِ  - ٢٢٧ 

 
  إثِْبَ����������اتُ حُكْ����������مِ الأْصَْ����������لِ بال�����������دَّلیِلِْ  

  وَلَ���وْ یكَُ���وْنُ غَی���رَ مُجْمَ���عٍ عَلَ���ى - ٢٢٨ 

 
  ثبُوُْتِ�������ھِ فَ�������احْرِصْ عَلَ�������ى مَ�������ا نقُِ�������لاَ  

  أرَْكَانُ������������ھُ أرْبعََ������������ةٌ تضَُ������������مُّ  - ٢٢٩ 

 
  ةٌ وَحُكْ������������مُ أصَْ������������لٌ وَفَ������������رعٌ عِلَّ������������ 

  رِدْ حُكْ���مَ شُ���رُوْطِ الأصَْ���لِ وَإنِْ تُ��� - ٢٣٠ 

 
  فھَْ�������������يَ ثلاََثَ�������������ةٌ بغَِیْ�������������رِ فصَْ�������������لِ  

 



 

 -٢٥ - 

  الاَّ یكَُ�������ونَ حُكمُ�������ھُ مَنسُْ�������وْخَ أً  - ٢٣١

 
  لاَ زِلْ���������تَ فِ���������يْ عِرْفانِ���������ھ رَسُ���������وخَا 

  قَ������طُّ مَعْ������دُولاً بِ������ھِ  وَلاَ یكَُ������ونُ  - ٢٣٢ 

 
  یِ�������ھِ رْ عَ�������نْ سَ�������ننَِ القیَِ�������اسِ عِنْ�������دَ جَ  

  تَ���������اثاَبِ  وَلا یكَُ���������وْنُ بقِیَِ���������اسٍ  - ٢٣٣ 

 
  فَ���احْفظَْ شُ���رُوْطَ الأْصْ���لِ ضَ���بطْاً یَ���ا فتََ���ى 

  وَإنِْ تُ����رِدْ عِل����مَ شُ����روطِ الفَ����رْعِ  - ٢٣٤ 

 
  فھَْ��������������يَ ثلاََث��������������ةٌ بغَِی��������������رِ مَنْ��������������عِ  

  بِ���أنَْ یسَُ���اويِْ أصْ���لھَُ ف���ي عِلَّتِ���ھْ  - ٢٣٥ 

 
  وَالْغِلْ������������ظِ ثُ������������مَّ خِفَّتِ������������ھْ  وَحُكْمِ�����������ھِ  

  شُ�����رعَِا وَلاَ یكَُ�����وْنُ حُكْمُ�����ھُ قَ�����دْ  - ٢٣٦ 

 
  امِ��������نْ قبَْ��������لِ أصَ��������لھِِ فك��������نْ مُسْ��������تمَِعَ  

 
  یك��������ونَ ق��������د وَرَدْ  ألاَّ ثاَلثِھَُ��������ا  - ٢٣٧

 
  یعُْتمََ�������������دْ  فیِْ�������������ھِ دَلیْ�������������لٌ فعََلیَْ�������������ھِ  

  وَشَ�����رْطُ حُكْ�����مِ كَوْنِ�����ھِ شَ�����رْعیَّا - ٢٣٨ 

 
  ا جَ�����������������ا وَلاَ عَقْلیَِّ�����������������الاَ لغُوَِیًّ����������������� 

�����مْعِ  - ٢٣٩    رَابعھَُ�����ا الْعِلَّ�����ةُ یَ�����ا ذَا السَّ

 
  وَصْ�������فٌ بِ�������ھِ ینَُ�������اطُ حُك�������مٌ شَ�������رْعِيْ  

  عِیَ������اوَق������دْ یسَُ������مَّى باَعِثً������ا ودَا - ٢٤٠ 

 
  وَحَ��������������امِلاً مُسْ��������������تدَْعِیاً مُقْتضَِ��������������یاَ 

  مُ�����������ؤَثِّرًا أمََ�����������ارَةً وَسَ�����������ببَاَ - ٢٤١ 

 
ةً وجامِعً���������������ا وَمُوْجِبَ���������������ا    وَصِ���������������حَّ

  ثُ������مَّ مَحَ������لاًّ مُؤْذِنً������ا ومُشْ������عِرَا - ٢٤٢ 

 
   مِ�����������رَامَصْ�����������لحََةً وحِكْمَ�����������ةً بِ�����������لاَ  

  ثُ��������مَّ دل��������یلاً وَكَ��������ذا مُضَ��������افاَ - ٢٤٣ 

 
  إلِیَْ������������ھِ ثُ������������مَّ صَ������������ارِفاً وَوَصْ������������فاَ 

  ھَا الْتَّ��أثْیِرُْ مِ��نْ أوَْصَ��افھَِاوَشَ��رْطُ  - ٢٤٤ 

 
  فِ�����يْ حُكْمِھَ�����ا الجَ�����اريِْ عَلَ�����ى اخْتلاَِفھَِ�����ا 

  وَصَ���حَّ مِ���نْ شُ���رُوْطِھاَ أنْ تطََّ���رِدْ  - ٢٤٥ 

 
  وُجِ����������دْ ا توُجَ����������دُ ف����������الحكمُ م����������أيَْ كُلَّ  

  وَقَ����الَ بعَْ����ضٌ إنَِّھَ����ا لاَ تَ����نْعكسِْ  - ٢٤٦ 

 
  ھا فَ�����افھَْمْ وقِ�����سْ والح�����قُّ فیِھَْ�����ا عَكْسَ����� 

  وَلاَ  وَلاَ یخَُ������الفَْ حُكْمُھَ������ا قَ������طُّ  - ٢٤٧ 

 
دَ الإِس���������مِ عَلَ���������ى م���������ا نقُِ���������لاَ     مُج���������رَّ

  وَلاَ تصَُ���������ادِمُ الْ����������دَّلیلَْ أبََ����������دَا - ٢٤٨ 

 
  مُعْتمَِ�������������دَا قول�������������ھفكَُ�������������نْ لم�������������ا أ 

�����ھا بِ�����أنَْ تكَُونَ�����ا - ٢٤٩    وَمِ�����نْ خَواصِّ

 
  نفَْیً�������������ا وَإثِْباَتً�������������ا كَمَ�������������ا رُوِیْنَ�������������ا 

  وَصَ���حَّ أیَْضً���ا أنَْ تكَُ���وْنَ مُفْ���رَدَهْ  - ٢٥٠ 

 
  وَذَاتَ ترَْكِیْ������������بٍ كَمَ�������������ا قَ�������������دْ أوَْرَدَهْ  

  وَقَ����دْ تكَُ����وْنُ فِ����يْ مَحَ����لِّ الحُْكْ����مِ  - ٢٥١ 

 
  ا فخَُ�������ذْ مَ�������ا قلُتُ�������ھُ عَ�������نْ عِلْ�������مِ قً�������خَلْ  

  وَھَكَ����ذَا تكَُ����وْنُ حُكْـ����ـمًا شُ����رعَِا - ٢٥٢ 

 
  فَ������احْرِصْ عَلَ������ى مَ������ا قلُْتُ������ھُ مُسْ������تمَِعَا 

  فقََ����دْ یجَِ����يْ فِ����يْ عِلَّ����ةٍ حُكْمَ����انِ  - ٢٥٣ 

 
  فَ��������احْفظَْ كَلاَمِ���������يْ وَاسْ���������تمَِعْ بیََ���������انيِْ  
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حُوا أیْضً���ا تقََ���ا - ٢٥٤   العِلَ���لْ  نَ رُ وَصَ���حَّ

 
  لھَ���������ا نلِْ���������تَ الأمَ���������لْ  اكَ���������ذَا تعََاقبَُ��������� 

  وإنْ تعَارَضَ����������تْ فبَِ����������التَّرْجِیحِْ  - ٢٥٥ 

 
  لَ����������دَى اجتھَِ�����������ادٍ كَام����������لٍ صَ�����������حِیحِْ  

  وَطُ�������رُقُ العِلَّ�������ةِ حقًّ�������ا أربَ�������عُ  - ٢٥٦ 

 
لھَُ�����������ا الإجْمَ�����������اعُ وَھْ�����������وَ أرَْفَ�����������عُ     أوََّ

  وَھْ���وَ بِ����أنْ یعُْقَ���دَ إجم����اعٌ عَلَ����ى - ٢٥٧ 

 
  تعَْی�������������ینِْ عِلَّ�������������ةٍ لحُكْ�������������مٍ عُلِّ�������������لاَ  

  يِ نِ صَ��ریحٌ إنِْ أتُِ��صُ نوَْعَ��اوال��نَّ  - ٢٥٨ 

 
  فیِْ���������������ھِ بإِحِْ���������������دَى أدََوَاتِ العِلَّ���������������ةِ  

  لأِجَْ���لِ كَ���ونِ خم���رٍ مُسْ���كرَِا نح���و - ٢٥٩ 

 
��������ا ذُكِ��������رَا    وغیرھَِ��������ا یَ��������ا صَ��������احِ مِمَّ

  وَغَیْ�������رُهُ مَ�������ا فھُِ�������مَ التَّعْلیِْ�������لُ  - ٢٦٠ 

 
  كَمَ����������ا قَ����������امَ بِ����������ھِ ال����������دَّلیلُ مِنْ����������ھُ  

  ىوَقَ���دْ یسَُ���مَّ ریح ـمِ���نْ دُونِ تص��� - ٢٦١ 

 
  تنَْبیِْ����������ھَ نَ����������صٍّ فَ����������اعْتبَرْهُ رَسْ����������مَا 

  وَھْ����وَ بحَِسْ����بِ وَصْ����فھِِ أقَسَْ����امُ  - ٢٦٢ 

 
  یَ������������أتْيِْ كَمَ������������ا حَقَّقَ������������ھُ الأْعَْ������������لاَمُ  

لھَُ�����ا أنْ یقُْ�����رَنَ الحُكْ�����مُ بمَِ�����ا - ٢٦٣    أوََّ

 
  وَصْ�������فاً كَاشِ�������فاً قَ�������دْ عُلمَِ��������ا یكَُ�������ونُ  

  لَ�����وْ لَ�����مْ یكَُ�����نْ ھنَُ�����اكَ للْتَّعْلیِْ�����لِ  - ٢٦٤ 

 
  ك�����������انَ بعَِیْ�����������دًا فاسْ�����������تمَِعْ لقَِ�����������وْليِْ  

���فھَْ  - ٢٦٥    وَھَكَ���ذَا الفَ���رْقُ بصِ���یْغةِ الْصِّ

 
  مَ�������ا بَ�������ینَْ حُكْمَ�������ینِْ فكَُ�������نْ ذَا مَعرِفَ�������ھْ  

  وَمِثلُ���������ھُ بصِِ���������یْغةَِ الإِسْ���������تثِْنا - ٢٦٦ 

 
  إلاَِّ حُ����������زْتَ  كُ����������لَّ مَعْنَ����������ى نح����������و:بِ  

  وَغَایَ�������ةٍ وَصِ�������یْغةَِ اس�������تدِْرَاكِ  - ٢٦٧ 

 
  زِلْ����������تَ حَب����������رًا مِ����������نْ ذَويِْ الإِدْرَاكِ لاَ  

  وَمِثلھَُ�����ا صِ�����یْغةَُ ش�����رطٍ یعُْتبََ�����رْ  - ٢٦٨ 

 
  فیِھَْ��������ا كَمَ��������ا حَقَّقَ��������ھُ أھْ��������لُ النَّظَ��������رْ  

  كُ����لُّ وص����فٍ ذُكِ����رَامِنْ����ھُ ھَ����ذا وَ  - ٢٦٩ 

 
  مُناَسِ�����������باً مَ�����������عْ حُكْمِ�����������ھِ مُعْتبََ�����������را 

  أوَْ ذُكِ���رَ الوَصْ���فُ بِ���دُونِ الحُكْ���مِ  - ٢٧٠ 

 
  سُ�����������ھُ فكَُ�����������نْ لَ�����������ھُ ذَا فھَْ�����������مِ أوَْ عَكْ  

  وَالنَّھْ���يُ عَ���نْ فعِْ���لٍ بوَِقْ���تٍ عُیِّنَ���ا - ٢٧١ 

 
  بعَْ��������دَ وُجُ��������وْبٍ سَ��������ابقٍ لَ��������مْ یمُْكِنَ��������ا 

�����برُْ مَ�����عَ الْتَّقسِْ������یْمِ  - ٢٧٢    ثاَلثھَُ�����ا السَّ

 
  فَ����������احْفظَْ سَ����������لكَتَ مَ����������نھْجَ الْعلُُ����������ومِ  

  فحََصْرُ أوَْ صَافٍ أتَتَْ في الأصَْ�لِ  - ٢٧٣ 

 
  ھُ��������وَ التَّقسِْ��������یْمُ عِن��������دَ العَقْ��������لِ  ھَ��������ذا 

�������برُ بالإِبطَْ��������الِ للتَّعْلیِْ��������لِ  - ٢٧٤    والسَّ

 
  بھَِ��������ا سِ��������وىَ فَ��������رْدٍ فحََقِّ��������قْ قَ��������وْليِ 

���������ا بثِبُُ���������وْتِ الحُكْ���������مِ  - ٢٧٥    وَذَاكَ إمَِّ

 
  مِ�������نْ دُونِ�������ھِ فحَُ�������طْ بِ�������ھِ عَ�������نْ عِلْ�������مِ  

  أوَْ كَ����انَ وَصْ����فاً وَاقعًِ����ا طرَدِیَّ����ا - ٢٧٦ 

 
  إلغْ������������������اؤُهُ مَنسِْ������������������یَّا مُعتبََ������������������رًا 
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  أوَْ ل���مْ یكَُ���نْ یظَھَْ����رُ فی���ھِ یَ����افتىَ - ٢٧٧

 
  تنَاَسُ���������بٌ كَمَ���������ا بِ���������ھِ ال���������نَّظْمُ أتََ���������ى 

  وَالشَّرْطُ فيِْ ھَذِيْ الطَّرِیْقِ ثُ�مَّ مَ�ا  - ٢٧٨ 

 
  مِ��������نْ بعَْ��������دِهِ إجِْمَ��������اعُ كُ��������لِّ العلُمََ��������ا 

  أعَْنِ��يْ عَلَ��ى تعَلیلِ��ھِ ف��ي الجمْلَ���ةِ  - ٢٧٩ 

 
  ونِ تعَْیِ����������ینٍْ لتِل����������كَ العِلَّ����������ةِ مِ����������نْ دُ  

�����ةَ الإِجْمَ�����اعِ  - ٢٨٠    وَھْ����وَ یسَُ�����مَّى حُجَّ

 
  فَ��������احْفظَْ وَكُ��������نْ للِْعِل��������مِ خَی��������رَ وَاعِ◌ِ  

  وَرَابِ�������عُ المسَ�������الكِِ المُناَسَ�������بھَْ  - ٢٨١ 

 
  فھََ�����������اكَ خُ�����������ذْ تفَْصِ�����������یْلھَا مُرَتَّبَ�����������ھْ  

  ھْ ھَ���������ا تعَْیِ���������ینُْ ذَاتِ العِلَّ���������وَأنََّ  - ٢٨٢ 

 
  ھْ دِلَّ�����������ا الثَّابِ�����������تِ باِلأَ ف�����������ي أصَْ�����������لھَِ  

 
دِ الْ  - ٢٨٣   اسَ������بھَْ نَ مُ ولا سِ������وَى مُجَ������رَّ

 
  ذَا تیَِّ������������ةً بلغ������������تَ كُ������������لَّ مَأرَْبَ�������������ھْ  

���كْرِ ف���ي تحَ���ریمِ خَم���رٍ مُزْبِ���دِ - ٢٨٤    كالسُّ

 
������������������دِ     ومثلُ�����������������ھُ جِناَیَ�����������������ةُ المُتْعمَِّ

  لكَِنَّھَ���������ا تنخ���������رِمُ  المناَسَ���������بھَْ  - ٢٨٥ 

 
  لبَِ���������������ھْ إنِْ لزَمَِ���������������تْ مَفسَْ���������������دَةً مُغَا 

  رَاجِحَ�������ةً تك�������ونُ أو مُسَ�������اوِیھَْ  - ٢٨٦ 

 
  فھََ������������ذِهِ الجُمْلَ������������ةُ فیِھَْ������������ا كَافیَِ������������ھْ  

  سِ���بِ انَ واخَتْلَ���فَ الأقْ���وامَُ ف���يْ المُ  - ٢٨٧ 

 
���ائبِ   ���دِیْدِ الصَّ   فَ���احْرِصْ عَلَ���ى الْقَ���وْلِ الْسَّ

  فقَیِْ����لَ وصْ����فٌ ظَ����اھرٌِ منْضَ����بطُِ  - ٢٨٨ 

 
  یسَْ������تنبطُِ ضِيْ بِ������ھِ العَقْ������لُ الَّ������ذِي ـیقَْ������ 

  فَ����������إنَّ ذَاكَ باَعِ����������ثٌ للِحُْكْ����������مِ  - ٢٨٩ 

 
  لاَ غَی��������رُهُ فحُ���������طْ ب���������ھِ ع���������ن عِلْ���������مِ  

  وَقیِْ��������ل مَ��������ا إنِْ لاَحَ للِْعقُُ��������ولِ  - ٢٩٠ 

 
  حِینئ�������������������ذٍ تلَْقَ�������������������اهُ ب�������������������القبَوُلِ  

  بشََرْ ـوَقیِْ���لَ م���ا یجَْلِ����بُ نفَْعً���ا للِْ���� - ٢٩١ 

 
َّ أوَْ كَ���������انَ دافع����������اَ ھنَُ����������اكَ للِْض����������    رَرْ ـ

  إنْ یكَُنْ في الأصلِ غیرَ مُنْضَبطِْ فَ  - ٢٩٢ 

 
  أوَْ ذَا خَفَ������اءٍ فَ������اعْتبَرِْ مَ������ا قَ������دْ شُ������رطِْ  

  وَھْ�������وَ المُ�������لازِمُ لَ�������ھُ حَقیِْقَ�������ھْ  - ٢٩٣ 

 
  كَسَ������������������فرٍ مَظنََّ������������������ةَ المَشَ������������������قَّھْ  

  وَھْ�������وَ إل�������ى أرَْبعََ�������ةٍ ینَْقسَِ�������مُ  - ٢٩٤ 

 
  أولھُ��������������������ا مُ��������������������ؤَثِّرٌ مُلائِ��������������������مُ  

  مُرْسَ����لُ ثُ����مَّ غَرِیْ����بٌ ی����ا فت����ى و  - ٢٩٥ 

 
  فھََ�����������������ذِهِ أقَسَْ�����������������امُھُ لاَ تجُْھَ�����������������لُ  

  فَ���الأوْلُ اعْتب���ارُ عَ���ینِ الوَصْ���فِ  - ٢٩٦ 

 
  فِ��������يْ عَ��������ینِْ حُكمِ��������ھِ بغی��������رِ خُلْ��������فِ  

  وَذَاكَ بِ����������النصِّ أوَِ الإِجْمَ����������اعِ  - ٢٩٧ 

 
  بغِی�����������������رِ لاَ ش�����������������كٍّ وَلاَ نِ�����������������زَاعِ  

������غرَْ  - ٢٩٨    مث������لُ ولای������ةٍ لم������الٍ بالصِّ

 
  عْتبََ��������������رْ وذاك بالإجم��������������اعِ حَقًّ��������������ا یُ  

  ومث�����لُ إح�����داثٍ بخ�����ارجٍ أتَ������ى - ٢٩٩ 

 
  م������������ن الس������������بیلینِ ب������������نصٍّ ثبَتََ������������ا  

 



 

 -٢٨ - 

  وإن تُ�����رِدْ أن تع�����رفَ الملائمَِ�����ا - ٣٠٠

 
  عَالـِمَ���������ـا  لك���������ي تك���������ونَ ب���������الجمیعِ  

  فھ����و ال����ذي ق����د ثبَ����تَ اعتب����ارُهُ  - ٣٠١ 

 
  ارُهُ ھَ تِ كم�������ا قَ�������دْ وَضُ�������حَ اشْ������� اشَ������رْعً  

  عل������ى بَ الحُكْ������مَ وذاك أنْ ترَُتِّ������ - ٣٠٢ 

 
  وَفْ��������قٍ مُناسِ��������بٍ لَ��������ھُ قَ��������دْ حَصَ��������لاَ  

  لكنَّ��������ھُ ق��������د ثب��������تَ اعتب��������ارُهُ  - ٣٠٣ 

 
  ف�������ي جِ�������نسِْ حُكمِ�������ھ كَمَ�������ا تخَْتَ�������ارُهُ  

  وذاك بالإجم���������اعِ أو بِ���������النصِّ  - ٣٠٤ 

 
  ف����������اقنعْ بإیج����������ازي بغی����������رِ نقَْ����������صِ  

  جنسِ����ھ ف����ي الحُك����مِ  ارُ بَ����تِ أو اعْ  - ٣٠٥ 

 
  ع����������ن عِلْ����������مِ  قول����������ھفخَُ����������ذْ بم����������ا أ 

  جنسِ���ھ ف���ي الج���نسِ  ارُ بَ���تِ أو اعْ  - ٣٠٦ 

 
  للحك�����������مِ فاعلمْ�����������ھُ بغی�����������ر لَ�����������بسِْ  

  والثال���ثُ الغری���بُ م���ا ل���م یعُتُبََ���رْ  - ٣٠٧ 

 
  ا والنظَ������رْ عن������د أوُل������يْ الأفَھ������امِ طُ������رًّ  

  بِ فیِ������ھِ سِ������وى مج������ردِ الْتَّرتُّ������ - ٣٠٨ 

 
  للحك������مِ ف������ي الوَفْ������قِ فحقّ������قْ تصُِ������بِ  

 
ابِ����عُ  - ٣٠٩   وبعَْ����دَهُ المرْسَ����لُ وَھْ����وَ الْرَّ

 
�������ارعُِ وَھْ�������وَ الَّ�������    ذي لَ�������مْ یعَْتبَِ�������رْهُ الشَّ

  وھ�������و إل�������ى ثلاث�������ةٍ  ینَْقسَِ�������مُ  - ٣١٠ 

 
  ى غری�����������بٌ بع�����������دَهُ مُلائِ������������مُ مُلْغً����������� 

���ارعِِ  فك���لُّ  - ٣١١    م���ا ص���ادمَ ن���صَّ الشَّ

 
  فإن������������ھُ المُلْغَ������������ى بغی������������رِ مَ������������انعِِ  

  ول�������و أتَ�������ى لجنس�������ھِ نظی�������رُ  - ٣١٢ 

 
  فإن������������������ھُ مُطَّ������������������رَحٌ مَھجُ������������������ورُ  

  ظی������رُ م������اَ لَ������یسَ لَ������ھُ نَ  وكُ������لُّ - ٣١٣ 

 
  شرعِ فالغری�������بُ والمنك�������ورُ ـف�������ي ال������� 

  ولك����نِ العق�����لُ غ�����دا یستحس�����نُ  - ٣١٤ 

 
  حكـ�����������ـمًا لأجلِ�����������ھِ یَ�����������رَاهُ یمُكِ�����������نُ  

  ثُ���مَّ ھمَُ����ا یَ���ا صَ����احِ مَطروح����انِ  - ٣١٥ 

 
  يتف����������������اقِ فاس����������������تمعْ بیََ����������������انِ بالا 

  ثُ����مَّ الملائ����مُ ال����ذي ل����م یش�����ھدِ  - ٣١٦ 

 
  ارِ المُسَ����������ندَِ بَ����������تِ عْ الاِ أص����������لٌ ل����������ھ بِ  

  ھُ مط������ابقٌ لل������بعضِ مِ������نْ لكنَّ������ - ٣١٧ 

 
   فاس������تبَنِْ ریفِ ـرعِ الش������ـمقاص������دِ الش������ 

  أظَھَْ����را دْ قَ���� وْ لَ���یقٍ وَ دِ نْ����كَقتْ���لِ زِ  - ٣١٨ 

 
رَا    توبتَ�������ھُ ف�������احرصْ عل�������ى م�������ا قُ�������رِّ

  وق���د أت���ى م���ن طُ���رُقِ العلَّ���ةِ مَ���ا - ٣١٩ 

 
  بھَاً ومُوھمَِ����������اس����������مَّوهُ منھ����������ا شَ���������� 

  مناسَ������بھَْ حَاصِ������لھُ أن یُ������وھِمَ ال - ٣٢٠ 

 
�����بھَْ  عْ أو أن ی�����دورَ الحك�����مُ مَ�����    ھ�����ذا الشَّ

  وھ���و ب���أن یوج���دَ حی���ثُ یوُج���دُ  - ٣٢١ 

 
  وھك�������������ذا یفق�������������دُ حی�������������ثُ یفُْقَ�������������دُ  

  رع إل�ىـم�ع التفَِ�اتِ صَ�احبِ الش� - ٣٢٢ 

 
��������لاَ  بع��������ضِ     م��������وادِهِ عَلَ��������ى مَ��������ا فصُِّ

 



 

 -٢٩ - 

  بابُ الاعتراضاتِ الواردةِ على القياس
  واعل���مْ ب���أنّ الاعتراض���اتِ الت���ي - ٣٢٣

 
  ق����������د ذكروھ����������ا للقی����������اسِ المثْبَ����������تِ  

 
  رَتْ أنواعُھ����ا بالع����ددِ ـق����د حُصِ���� - ٣٢٤

 
  شرینَ بِ����������لاَ تَ����������رددِ ـخمسً����������ا وع���������� 

  أولھُ���ا استفس���ارُ معن���ى اللَّفظَْ���ةِ  - ٣٢٥ 

 
  للإِجم�����������������������الِ والغراب�����������������������ةِ  وَذَاكَ  

  كَلفَظَْ�����ةِ النِّكَ�����احِ ھ�����لْ للعق�����دِ أوَْ  - ٣٢٦ 

 
   الل����وطء  ف����احفظْ ی����ا فت����ى م����ا ق����د رَوَوْ  

�������ا - ٣٢٧    ثُ������مَّ فسَ������ادُ الإِعتب������ارِ خُصَّ

 
����������ا    ب����������أنَْ یخُ����������الفَِ القی����������اسُ النَّصَّ

 
صَ���ا - ٣٢٨   ثُ���مَّ فس���ادُ الوض���عِ فیِمَْ���ا لخُِّ

 
صَ���������ا    إبط���������الُ وض���������عٍ لقِی���������اسٍ خُصِّ

ف����ي حكم����ھِ المخص����وصِ عن����دَ  - ٣٢٩ 
  الش�������������������������������������������������������������������������������ارعِ 

  بأنَّ�����������ھُ ج������������اءَ بوص������������فٍ ج������������امعِ  

  نق����یضَ حُكْ����مٍ س����ابقٍ قَ����دْ ثبَت����ا - ٣٣٠ 

 
  ف�������احفظْ مَ�������دَاركَِ العلُ�������ومِ یَ�������ا فتَ�������ى 

  رابعھُ����ا امتن�����اعُ حك�����مِ الأصَْ�����لِ  - ٣٣١ 

 
  والخ��������امسُ التقس��������یمُ ی��������اذا العق��������لِ  

  ب������أنْ یك������ونَ اللف������ظُ ذَا تَ������رَدُّدِ  - ٣٣٢ 

 
  نِ بمن���������عٍ واح���������دِ م���������ا ب���������ینَ أم���������ری 

  سادسُ���ھا من���عُ وج���ودِ الم���دَّعى - ٣٣٣ 

 
  ف�������ي الأص�������لِ عل�������ةً فكَُ�������نْ مُس�������تمَِعا 

  ھْ لَّ���ومن���عُ ك���ونِ الوص���فِ ذاكَ عِ  - ٣٣٤ 

 
  ھْ س��������ابعھُا  ف��������احرصْ عل��������ى الأدلَّ�������� 

  وبع����������دَھنَُّ ع�����������دمُ الت�����������أثیرِ  - ٣٣٥ 

 
  للوص�������فِ ف��������ي الحك��������مِ بِ��������لاَ نكَِیْ��������رِ  

  ل��ىَ إِ  لقَ�دْحُ ف��ي إفْض�ا المُناَسَ��بِ وا - ٣٣٦ 

 
  مص����������لحةٍ مقص����������ودةٍ كَمَ����������ا جَ����������لاَ  

  رُھنَُّ القَ���دْحُ ف���ي المناَسَ���بھَْ اشِ���عَ  - ٣٣٧ 

 
  فیِمَْ������������ا رَكَّبَ������������ھْ  لَ العلَّ������������ةَ طِ������������بْ یُ لِ  

  وَبعَْ����دَهُ  نفَْ����يُ ظھُ����ورِ الوص����فِ  - ٣٣٨ 

 
ض���ا ف���ي العق���دِ حَسْ���بَ العُ���رْفِ     مث���لُ الرِّ

  وع���دمُ انض���باطِ وص���فٍ قَ���دْأتَى - ٣٣٩ 

 
  فحََقِّ�����قْ یَ�����ا فتَ������ى رُ ـوال�����نقصُ والكس����� 

  وَبعَْ����دَھَا تع����ارضٌ ف����ي الأصَْ����لِ  - ٣٤٠ 

 
  ك����������الطَّعْم باِلكی����������لِ فحََقِّ����������قْ قَ����������وْليِْ  

  وبع���دَھا من���عُ وُج���ودِ  الوص���فِ  - ٣٤١ 

 
  فیِْ������ھِ یكَْفِ������يْ  ف������ي الف������رعِ والإجْمَ������الُ  

  وَبعَْ���دَھا ف���ي عَ���دِّھا المعَارَضَ���ھْ  - ٣٤٢ 

 
  قْتضَِيْ المناقضََ����ھْ ـف����ي الف����رعِ فیِمْ����ا یَ���� 

  أيَْ یقَْتضَِ��يْ نق��یضَ حُكْ��مِ الأْصَْ��لِ  - ٣٤٣ 

 
  مْلِ�����يْ ف�����ي الف�����رعِ ف�����افھمْ واعیً�����ا مَ�����اَ أُ  

�ابطِِ  - ٣٤٤    والفرقُ أیضا واخ�تلافُ الضَّ

 
  ف�����ي الأص�����لِ والف�����رعِ عَلَ�����ى الش�����رائطِ  

 



 

 -٣٠ - 

  وبع�دَهُ اخ��تلافُ جِ�نسِْ المَصْ��لحَھْ  - ٣٤٥

 
  ف���ي الأص����لِ والف����رعِ كم����ا ق����د أوض����حَھْ  

  فِ بینَ حك�م الأص�لِ لاَ خِ لْ ى اوَ عْ دَ  - ٣٤٦ 

 
  مِ الف�������رعِ ف�������افھمْ ق�������وليِْ كْ�������وب�������ینَ حُ  

  بِ ا:بالموجَ������نَ لُ وْ قَ  مَّ بُ ثُ������لْ������قَ الْ وَ  - ٣٤٧ 

 
�����������بِ     وبع�����������دَهُ الس�����������ؤالُ ع�����������ن ترََكُّ

  
  أخَِرُھَ�����ا وَھْ�����وَ س�����ؤالُ التعَْدِیَ�����ھْ  - ٣٤٨

 
  فھ������������ذه الجمل������������ةُ فیِھَْ������������ا كَافیَِ������������ھْ  

  وبعض������ھمُ زادَ دَلِ������یلاًْ خامِسَ������ا - ٣٤٩ 

 
  منافسَِ�������������ا فك�������������نْ بم�������������ا أقول�������������ھ 

اهُ الاسْ�����تدِْلاَلَ حَیْ�����ثُ وَرَدَا - ٣٥٠    سَ�����مَّ

 
  امُعتمَِ�������������دَ  فك�������������نْ لمَِ�������������ا أقَول�������������ھ 

�����ا وَلاَ إجِْمَاعَ�����ا - ٣٥١    مَ�����المَْ یك�����نْ نصََّ

 
  ولا قیَِ�����������اسَ عِلَّ�����������ةٍ قَ�����������دْ شَ������������اعَا 

  أنواعُ��������ھُ ثلاََثَ��������ةٌ مَحْصُ��������وْرَهْ  - ٣٥٢ 

 
  أولھُ���������ا ف����������ي الكتُ���������بِ المشْ����������ھوُْرَهْ  

  تَ�����لاَزمٌ مَ�����ا بَ�����ینَْ حُكْمَ�����ینِْ بِ�����لاَ  - ٣٥٣ 

 
  تعَْیِ����������ینِْ عِلَ����������ةٍ كَمَ����������ا قَ����������دْ نقُِ����������لاَ  

 
  وقَ���دأتَى م���ن بعَْ���دِهِ استصْ���حَابُ  - ٣٥٤

 
  وَھْ��������وَ كَمَ��������ا قَ��������دْ ذَكَ��������رَ الأصَْ��������حَابُ  

  أعَْنيِْ ثبُوُتَ الحكمِ ف�ي المُسْ�تقَْبلَِ  - ٣٥٥ 

 
لِ     لك���������������ونِ ذاكَ ف���������������ي زم���������������انٍ أوََّ

  یصَ�������لحُ للِْتَّغْییِْ�������رِ لفِقَْ�������دِ مَ�������ا  - ٣٥٦ 

 
  لاَ زِلْ�����������تَ ف�����������ي حِمَایَ�����������ةِ القَ�����������دِیرِْ  

  ضَىـوثالثُ الأنواعِ شرعُ مَ�نْ مَ� - ٣٥٧ 

 
  مِ�������نْ قبَلنَِ�������ا نلِْ�������تَ القبَُ�������وْلَ والرضَ�������ا 

  ول����م یك����نْ خی����رُ ال����ورى تعُبُِّ����دَا - ٣٥٨ 

 
  مِ���������نْ قبَْ���������لِ بعثِ���������ھِ بش���������رعٍ أبََ���������دَا 

  وَبعَْ������دَھا ص������حَّ بغَِیْ������رِ مَ������انعِِ  - ٣٥٩ 

 
  بغَِی����������رِ منس����������وخٍ م����������ن الش����������رائعِ  

  وَھْ������وَ عَلیَْنَ������ا وَاجِ������بٌ مُح������تَّمُ  - ٣٦٠ 

 
  ھَ������������ذَا إذِا كَ������������انَ ال������������دلیلُ یعَْ������������دَمُ  

  یَ���ا فتََ���ى استحِْسَ���انُ مِنْ���ھُ قیِ���لَ و - ٣٦١ 

 
  ف���������اعلمْ كَمَ���������ا أتَ���������ى بِ���������ھِ البیََ���������انُ  

  لاَ وھ�������و دلی�������لٌ لقی�������اسٍ قَ�������ابَ  - ٣٦٢ 

 
  واش�������ترطوا فی�������ھِ كَم�������ا قیِْ�������لَ الجَ�������لاَ  

  وق�������د یك�������ونُ ثابتً�������ا ب�������الأثَرِ  - ٣٦٣ 

 
  الإجم����������اعُ عن����������دَ الأكَْثَ����������رِ  لُ����������ھُ ثْ ومِ  

  رُورَةِ ـوق���د یك���ونُ الحك���مُ بالضَ��� - ٣٦٤ 

 
  وَبخَِفِ�����������يٍّ مِ�����������نْ قیَِ�����������اسٍ مُثْبَ�����������تِ  

  ھَ�����ذا وَمَ�����ا تحُُقِّ�����قَ استحس�����انُ  - ٣٦٥ 

 
  مُختلَ�������������فٌ فیِْ�������������ھِ فَ�������������لاَ إمْك�������������انَُ  

  واختلَفُ��وا ف��ي م��ذھبِ الص��حابيْ  - ٣٦٦ 

 
�������������ةٌ بِ�������������لاَ ارتیَِ�������������ابِ فقی�������������لَ حُ     جَّ

�������ةَ فیِْ�������ھِ تعُْلَ�������مُ  - ٣٦٧    وَقیِْ�������لَ لاَ حُجَّ

 
  إذْ لاََ دلیِْ����������لَ فیِْ����������ھِ وَھْ����������وَ الأقَْ����������وَمُ  

 



 

 -٣١ - 

  واعم�����لْ ھُ�����دِیْتَ بِ�����دلیلِ العَقْ�����لِ  - ٣٦٨

 
  مَ�������عْ ع�������دمِ  الش�������رعِ بغَِیْ�������رِ فصَْ�������لِ  

  وَاعْلَ�����مْ ب�����أنَّ ك�����لَّ م�����ا ینُْتفََ�����عُ  - ٣٦٩ 

 
  قَ�������������عُ بِ�������������ھِ وَلاَ ضُ�������������رَّ ھنَُ�������������اكَ یَ  

  شْيِ فِ��يْ البَ��رَاريِْ ـوذاك مث��لُ المَ�� - ٣٧٠ 

 
  رْبِ ی�������ا فت�������ى مِ�������نَ الأنَھَْ�������ارِ ـوالش������� 

  فحَُكمُ�������ھُ إباح�������ةٌ عَقْ�������لاً بِ�������لاَ  - ٣٧١ 

 
دٍ وقی���������لَ بَ���������لْ حَظْ���������رٌ     لاَ جَ���������تَ���������رَدُّ

  وقی���لَ بِ���الوقْفِ عَلَ���ى م���ا ذَكَ���رُوا - ٣٧٢ 
  

  ف������انظرْ وحقِّ������قْ م������ا اقتض������اهُ النظ������رُ  

 

  لمنطوقِ والمفهومِ فصَْلٌ فِي ا

   مَ����ا دلَّ علی����ھِ اللف����ظُ فِ����يْ  وَكُ����لُّ  - ٣٧٣

 
  مح����������لِّ نطُ����������قٍ ف����������اعتبرْهُ واكتَ����������فِ  

  بأِنََّ�������ھُ المنط�������وقُ والمفھُْ�������وْمُ  - ٣٧٤ 

 
  فُ�����������������ھُ وَھْ�����������������وَ إذًا معل�����������������ومُ خلا 

  ف����إن ی����كُ المنط����قُ ل����م یحَْتمَِ����لِ  - ٣٧٥ 

 
  إلاَِّ لمعن��������ى فـَھُ��������ـوَ ا ل��������نصُّ الجَلِ��������يْ  

  وَدَلَّ ب������الْقطَعِْ ف������إنْ ل������م یفُِ������دِ  - ٣٧٦ 

 
  دِ رْشُ�����������فظََ����������اھرٌِ فاعم�����������لْ بھ�����������ذا تَ  

  وَھْ����وَ یفُیِْ����دُ الظَ����نَّ حَیْثمُ����ا وَردْ  - ٣٧٧ 

 
  مَ�������دْ وھ�������و المُعتَ  الع�������امُ مِنْ�������ھُ قی�������لَ و 

  والنصُّ قسِمانِ ص�ریحٌ وَھْ�وَ مَ�ا  - ٣٧٨ 

 
مَ���������ا    قَ���������دْ وُضِ���������عَ اللف���������ظُ لَ���������ھُ مُتمَِّ

  وھ�����و ال�����ذي یَ�����دُلُّ باِلمُطاَبقََ�����ھْ  - ٣٧٩ 

 
نٍ كَمَ�����������ا قَ�����������دْ حَقَّقَ�����������ھْ     أو بتِضََ�����������مُّ

  وغَیْ�����������رُهُ دلال�����������ةُ التِ������������زَامِ  - ٣٨٠ 

 
  منقس������������مٌ أیض������������ا إل������������ى أقس������������امِ  

زمُ م�����ع توَقُّ�����فِ  - ٣٨١    إن قصُ�����دَ ال�����لاَّ

 
��������دقِ والص��������حةِ فیِْ��������ھِ ف��������اعْرِفِ     للصِّ

  ااقْتضَِ���� دلال����ةُ فعَقْ����لاً وش����رعًا  - ٣٨٢ 

 
ض���������ا    لاَ زِلْ���������تَ سَ���������الكًِا لمَِ���������نھْجِ الرِّ

  قْ عَبْ�دَكَ لِ القریةَ واعتِ أنحو: اسْ  - ٣٨٣ 

 
  عَنِّ�������يْ عل�������ى ألَْ�������فٍ بلَغَْ�������تَ قصَْ�������دَكَ  

  أو ك���انَ مَقْصُ���ودًا ول���م یتوقَّ���فِ  - ٣٨٤ 

 
  ی��������ھِ فَ��������اعرفِ الص��������دقُ والص��������حةُ ف 

  لكن�������������ھ مقت�������������رنٌ بحك�������������مِ  - ٣٨٥ 

 
  ل�������و ل�������م یَ�������كُ اقترانُ�������ھُ ف�������ي الفھَْ�������مِ  

  ج�������اءَ لتعلی��������لٍ غَ�������دَا بعَی��������دَا - ٣٨٦ 

 
  الاَ زِلْ������������تَ عَالمِ������������اَ ب������������ھِ رشِ������������یْدَ  

  فالإِشَ������ارَهْ  دُ قصَ������أو ك������ان لاَ یُ  - ٣٨٧ 

 
  وھ�������و ال�������ذي یغُن�������ي عَ�������نِ العِبَ�������ارَهْ  

  كمث�������لِ تق�������دیرِ أقََ�������لِّ الحَمْ�������لِ  - ٣٨٨ 

 
  سِ���������تَّةِ الأشْ���������ھرُِ ف���������افھمْ قَ���������وْليِْ بال 

  وبع����دَهُ المفھُ����ومُ نوَعَ����انِ أتَ����ى - ٣٨٩ 

 
  ھُ قَ������������دْ ثبَتَ������������اوقَ������������طُ نْ مُوافقًِ������������ا مَ  

 



 

 -٣٢ - 

  ف���إنْ یكَُ���نْ أت���ى بمَِعْن���ى الأوْلَ���ى - ٣٩٠

 
  فإَنَِّ��������������ھُ فحَْ��������������وَى الخِطَ��������������ابِ أوَْلاَ  

  فإَنَِّ�����ھُ لحَْ�����نُ الخِطَ�����ابِ إنِْ أتََ�����ى - ٣٩١ 

 
  اكَ یَ������������ا فتَ������������ىمُسَ������������اوِیاً أو دُونَ ذ 

  ثاَنیِھْمَِ����ا مَ����ا قَ����دْ أت����ى مُخالفَِ����ا - ٣٩٢ 

 
  ھُ فكَُ����������نْ ھُ����������دِیْتَ عَارِفَ����������اوقَ����������مَنط 

  وَھْ����وَ كَمَ����ا قَ����دْ ذَكَ����رُوا أقس����امُ  - ٣٩٣ 

 
  كثی�����������������رةٌ حَرّرَھَ�����������������ا الأعَْ�����������������لاَمُ  

لھُ���ا ف���ي الْعَ���دِّ مَفھُْ���وْمُ اللَّقَ���بْ  - ٣٩٤    أوََّ

 
  وَھْ���������وَ ضَ���������عِیفٌ سَ���������اقطٌِ فیَجُْتنََ���������بْ  

��فھَْ  - ٣٩٥    وَبعََ��دَھَا فِ��ي الع��دِّ مفھ��ومُ الصِّ

 
  فإَنَِّ�����������ھُ أقَْ�����������وَى فكََ�����������نْ ذَا مَعرِفَ�����������ھْ  

 
  ثُ�����مَّ الظَّ�����رْفِ  والعِلَّ�����ةِ  والح�����الِ  - ٣٩٦

 
  جَمِیعھُ����������ا داخل����������ةٌ ف����������ي الوص����������فِ  

  وَبعَْ�����دَهُ الش�����رطُ أتََ�����ى فوَْقھَمَُ�����ا - ٣٩٧ 

 
  لكونِ�������ھِ یَ�������ا صَ��������احِ أقَْ�������وَى مِنھْمَُ��������ا 

  أقَْ������وَىوَھِ�����يَ ای������ةُ وبعَ�����دَهُ الغ - ٣٩٨ 

 
  م��������ن الجمی��������عِ ف��������اتَّبعِْ مَ��������ا یُ��������رْوَى 

  خامسُ��ھا ف��ي العَّ��دِّ مَفھَْ��ومُ العََ��دَدْ  - ٣٩٩ 

 
  ك�����������أربعین ف�����������ي الزك�����������اةِ یعُْتمََ�����������دْ  

  انَ ثْ والحص���رُ ب���النفيِ م���ع الإِسْ���تِ  - ٤٠٠ 

 
  أو إنَِّمَ�����������������ا للإِْتِّفَ�����������������اقِ مَعْنَ�����������������ى 

  قیِْ���لَ ھمَُ���ا یَ����ا صَ���احِ منطوق����انِ  - ٤٠١ 

 
رَ ف��������ي المَعَ��������انيِْ حَـتْ�������    ـمًا كَمَ��������ا قُ��������رِّ

  والفص���لُ ب���ین المبت���دَا والخَبَ����رِ  - ٤٠٢ 

 
رِ     كم��������ا أت��������ى فِ��������يْ وَصْ��������فھِِ المق��������رَّ

  آخِرُھَ������ا تق������دیمُ مَعْمُ������ولٍ كمَ������ا - ٤٠٣ 

 
هُ ی���������ا ص���������احِ جُ���������لُّ العلُمََ���������ا    قَ���������رَرَّ

  والش�����رْطُ أنَْ لاَّ یخَْ�����رُجَ الك�����لامُ  - ٤٠٤ 

 
�����������لاَ     مُ فیِْ����������ھِ عَل����������ى الأغَْلَ����������بِ والسَّ

  وَلاَ جَ�����������وَابَ لسُِ�����������ؤَالٍ أوْرَدَهْ  - ٤٠٥ 

 
دَهْ  كَ����������������لاَّ وَلاَ حادث�����������������ةٍ     مُتجَْ�����������������دِّ

  أوَ نح�������و: تق�������دیركَِ للجھالَ�������ھْ  - ٤٠٦ 

 
  فمََ��������������ا لھََ��������������ا حینئ��������������ذٍ دَلاَلَ��������������ھْ  

  أو غیرھِ������ا مَ�������رَّ بغی������رِ نكُْ�������رِ  - ٤٠٧ 

 
��������ا اقْتضَ��������ىَ تخَصِیْصَ��������  كْرِ مِمَّ   ھُ بال��������ذِّ

  ق�����ھْ وإن تُ�����رِدْ أن تع�����رفَ الحقی - ٤٠٨ 

 
  لك����������يْ تك�����������ونَ ح�����������اميَ الحقیق�����������ھْ  

  فإَنَِّھَ���ا الكِلمَْ����ةُ حی����ثُ اس����تعُْمِلتَْ  - ٤٠٩ 

 
  بِ��������ذَاتھَِا فیِمَْ���������ا لَ���������ھُ قَ���������د وُضِ���������عَتْ  

  یقََ����عُ التخاطُ����بُ  فِ����ي إصِْ����طِلاَحٍ  - ٤١٠ 

 
  بِ������������ھِ كمَ������������ا یعَرِفُ������������ھُ المُخَاطَ������������بُ  

  عَلَ���ى مَ���ا ذَكَ���رُوا عُرْفیَِّ���ھْ وَھِ���يَ  - ٤١١ 

 
  ا شَ�����������������رْعِیَّھْ أو لغُوَِیَّ�����������������ةٌ ك�����������������ذ 

  ثُ��������مَّ اص��������طلاحیةُ أو دِیْنیَِّ��������ھْ  - ٤١٢ 

 
  فھََ������������������ذِه أقس������������������امُھا الكُلِّیَّ������������������ھْ  

 



 

 -٣٣ - 

  إذا تعََ��������دَّدَتْ عَلاَنیَِ��������ھْ وَھِ��������يَ  - ٤١٣

 
ھَا مُباَینَِ����������ھْ  الفَظًْ����������    ومَعْنَ����������ى سَ����������مِّ

  أوَْلاَ وكانَ�������تْ فیِھْمَِ�������ا مُتَّحِ�������دَهْ  - ٤١٤ 

 
  فإَنَِّھ�������������������ا حینئ�������������������ذٍ مُنفَ�������������������رِدَهْ  

  دَ اللف����ظُ ب����دونِ المعن����ىأو عُ����دِّ  - ٤١٥ 

 
  فھَْ�������������يَ ت�������������رادفٌ كم�������������اَ بیَّنَّ�������������ا 

  أو عَكْسُ�������ھُ وَوُضِ�������عَتْ لأِمَْ�������رِ  - ٤١٦ 

 
  اشْ������������ترََكَتْ فیِْ������������ھِ بغَِی������������رِ نكُْ������������رِ  

  فھَْ������وَ مُشَ������كِّكٌ مَ������عَ التَّفَ������اوُتِ  - ٤١٧ 

 
  أو مت��������������واطٍ فی��������������ھ إن تسََ��������������اوَتِ  

  فَ������إنِْ تكَُ������نْ حَقَ������ائقُِ المَعَ������انيِْ  - ٤١٨ 

 
  تلافٌ فاس���������تمِعْ بیََ���������انيِْ فیِھَْ���������ا اخ��������� 

 
  فَ���ذَلكَِ الج���نسُ وإن ل���مَ یخْتلَِ���فْ  - ٤١٩

 
  ف�����النوعُ كالإِنسْ�����انِ ف�����اعْرفْ واعْت�����رِفْ  

  وَھْ���وَ یق���ال: ف���ي جَ���وابِ مَ���اھوُْ  - ٤٢٠ 

 
  رْكَةٍ تك�����������ونُ ف�����������ي مَعنَ������������اهُ ـلشُِ����������� 

����ا الَّ����ذِيْ بِ����أيَِّ ش����يءٍ یسُْ����ألُ  - ٤٢١    أمََّ

 
  عَن������ھُ ففَصَ������لٌ ف������ي الح������دودِ یفَْصِ������لُ  

   فھَْوَمَ��������اا وإلاَّ یًّ��������إنِْ كَ�������انَ ذاتِ  - ٤٢٢ 

 
  سَ��������مَّوْهُ خاصّ��������ةً كَمَ��������ا ق��������د رُسِ��������مَا 

صً����ا للن����وعِ دُونَ الجِ����نسِْ  - ٤٢٣    مُخَصِّ

 
  كض����������احكٍ ف����������اعلمْ بغی����������رِ لَ�����������بسِْ  

  كَمَ���ا الع���ام أوَ لاَ فَ���ذَاكَ العَ���رَضُ  - ٤٢٤ 

 
  م���������اشٍ وَبِ���������ھِ قَ���������دْ وُسِ���������مَا تق���������ولُ  

  تبَِ��������ارِ أمَْ��������رِ وَإنِْ یكَْ��������نْ لاَ باِعْ  - ٤٢٥ 

 
  ك���������القرُْءِ للِحَْ���������یْضِ أتَ���������ى والطُّھْ���������رِ  

  فإَنَِّ������������ھُ مُش������������ترََكٌ لفَظِْ������������يُّ  - ٤٢٦ 

 
  مُق�������������������ررٌ یعَرفُ�������������������ھُ ال�������������������ذكيُّ  

  وَبعََ����دَھاَ المج����ازُ وَھْ����وَ مُرْسَ����لُ  - ٤٢٧ 

 
  أو اس�����������تعارةٌ عل�����������ى م�����������ا ینُْقَ�����������لُ  

  وَذَاكَ للِعلاََقَ������������ةِ الم������������ذكورةِ  - ٤٢٨ 

 
  عن������������د قرین������������ةٍ لَ������������ھُ مَش������������ھورَةِ  

  وانحَْصَ������رَتْ علاق������ةُ المجَ������ازِ  - ٤٢٩ 

 
  فیمَ����������ا أت����������ى ھنَُ����������ا بِ����������لاَ إلغ����������ازِ  

  آلتَِ�����ھْ  س�����مِ االش�����يءِ ب ةُ یَ مِ سْ�����تَ  - ٤٣٠ 

 
  وھك�������������ذا الظَّ�������������رْفُ بمَِظرُْوْفیَِّتِ�������������ھْ  

  والجُزْءُ باسمِ الكلِّ والعك�سُ أتَ�ى - ٤٣١ 

 
  ةِ فَ��������افھَْمْ یَ��������ا فتََ��������ىبئَ��������ك��������العَینِْ للِرْ 

زِمِ وَبعَْ����دَهُ الملْ����زُو - ٤٣٢    مُ باس����مِ ال����لاَّ

 
  وعكسُ����������ھ لاَ زِلْ����������تَ خی����������رَ عَ����������المِِ  

  وَبعَْ�����دَهُ المُطلََ�����قُ ف�����ي المقیَّ�����دِ  - ٤٣٣ 

 
  رْشَ�������دِ وَعَكْسُ�������ھُ یَ�������ا صَ�������احِ فَ�������افھَْمْ تَ  

  وَبعَْ����دَهُ ف����ي حُكْمِ����ھِ المُجَ����اوَرَهْ  - ٤٣٤ 

 
  ف���������ي صُ���������ورةٍ معروف���������ةٍ مُش���������تھَرََهْ  

  بعَْ�����دَهُ المَحَ�����لُّ باس�����مِ الح�����الِّ وَ  - ٤٣٥ 

 
  وعكسُ����������ھُ فاَحْ�����������ذُ عل�����������ى مِثَ�����������اليِ  
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یھَْ  - ٤٣٦   وَبعَْ��������دَهُ العم��������وُمُ والض��������دِّ

 
  مَ���������عَ الخُصُ���������وصِ فیِْ���������ھِ والأوَْلیَِّ���������ھْ  

  وَبعَْ�����دَهُ الكَ�����وْنُ عَلیَْ�����ھِ والبَ�����دَلْ  - ٤٣٧ 

 
  مَ����������عَ العَكْ����������سِ حَصَ����������لْ  وسَ����������ببَیَِّةٍ  

  ثُ����مَّ مج����ازُ الح����ذفِ والنُّقْصَ����انِ  - ٤٣٨ 

 
رَ ف���������ي    البیََ���������انِ  مِنھَْ���������ا كَمَ���������ا قُ���������رِّ

  وَإنْ تَ�������كُ العلاَقَ�������ةُ التشَْ�������بیِھَْا - ٤٣٩ 

 
  فھَْ�����������يَ اس�����������تعارةٌ كم�����������ا نمُْلیِھَْ�����������ا 

����������جَاعِ  - ٤٤٠  جُ����������لِ الشُّ   كأس����������دٍ للرَّ

 
  ف���������احْفظَْ وَكُ����������نْ للِْعِلْ���������مِ خی����������رَ واعِ  

  وَقَ�����دْ یكَُ�����وْنُ یَ�����ا فتََ�����ى مُركَّبَ�����ا - ٤٤١ 

 
بَ���������ا    وَذَاكَ ف���������ي التمَثیْ���������لِ حی���������ثُ رُكِّ

 
  أتََ���ى المج���ازُ فِ���ي الإِسْ���ناَدِ وَقَ���دْ  - ٤٤٢

 
  فَ�����������افھَْمْ بلَغَْ�����������تَ غایَ�����������ةَ المُ�����������رَادِ  

  خ��������رُ آوللك��������لامِ فیِْ��������ھِ ف��������نٌّ  - ٤٤٣ 

 
  فَ���������اقْنعَْ ھنَُ���������ا بمَِ���������ا بِ���������ھِ نقَْتصَِ���������رُ  

  وَإنِْ تَ������رَدَّدَ الك������لامُ ی������ا فتََ������ى  - ٤٤٤ 

 
  بَ�����������ینَْ مَجَ�����������ازٍ واش�����������تراكٍ ثبَتَ�����������ا 

  فإَنَِّ������ھُ عَلَ������ى المج������ازِ یحُْمَ������لُ  - ٤٤٥ 

 
  لُ��������واوَّ ھِ أھ��������لُ الأصُُ��������وْلِ عَ كَمَ��������ا بِ�������� 

  وامت����ازََ عنھَْ����ا كَونُ����ھُ لاَ یطََّ����رِدْ  - ٤٤٦ 

 
  ثُ���������مَّ بص���������دقِ نفی���������ھِ حی���������ثُ یَ���������رِدْ  

  ذَاكَ مِثْ����لُ سَ����بقِ الفھَْ����مِ  وَغَی����رِ  - ٤٤٧ 
  

  ف������افھمْ وخُ������ذْ مَ������ا قلُْتُ������ھُ عَ������نْ عِلْ������مِ  
  

  فصَْلٌ في الأمرِ وَالنَّهْيِ 
  القاَئِ����لِ  والأمَ����رُ بالص����یغةِ ق����ولُ  - ٤٤٨

 
  افْعَ����������لِ  نح����������و:لغِی����������رهِ مُسْ����������تعَْلیِاً  

  عِنْ����������دَ إرَِادَةٍ لمَِ����������ا تنَاَوَلَ����������ھْ  - ٤٤٩ 

 
������تَ������ف������احفظْ كلام������ي ی������ا فَ     لھْ ى وحَصِّ

  وَللِوُْجُ���������وبِ لغَُ���������ةً وَشَ���������رْعَا - ٤٥٠ 

 
�������مْعَا نح�������و:فَ�������ألْقِ     م�������ا أق�������ولُ السَّ

  وَقَ������دْ أتََ�������تْ ص������یغتھُ للِنَّ�������دْبِ  - ٤٥١ 

 
  الكُتْ��������بِ  كم��������ا أت��������ى ف��������ي هِ نح��������وو 

  كمث�������لِ تھدی�������دٍ مَ�������عَ الإِن�������ذَارِ  - ٤٥٢ 

 
  ثُ�������������مَّ إھان��������������ةٍ مَ�������������عَ احْتقَِ��������������ارِ  

  وَخَبَ�������رْ  وَدُعَ�������اءٍ   نٍّ ثُ�������مَّ تمََ������� - ٤٥٣ 

 
  تك���������وینٍ وإرِْشَ���������ادٍ ظھَ���������رْ  وَمِثْ���������لِ  

  ثُ��������مَّ امتن��������انٍ بعَْ��������دَهُ إك��������رامُ  - ٤٥٤ 

 
  كَمَ���������������ا رَوَاهُ العلُمََ���������������ا الأعَْ���������������لاَمُ  

  لتَّسْ�������خِیرُ ومثلُ�������ھُ التعجی�������زُ وا - ٤٥٥ 

 
  وھك��������������ذا التَّلھِْی��������������فُ والتَّ��������������ذكیرُ  

  والإِلتمَِ������اسُ وك������ذا التَّعْجِیْ�������بُ  - ٤٥٦ 

 
  والإعتب��������������ارُ وك���������������ذا التَّكْ���������������ذِیْبُ  

  ومثلُ����ھُ التف����ویضُ وال����ـمَشُوْرَهْ  - ٤٥٧ 

 
  والإباح�����������������ةُ المشْ�����������������ھوُْرَهْ  ذنُ والإ 
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  وھك����ذا التَّصْ����ییِرُْ ثُ����مَّ التَّسْ����وِیھَْ  - ٤٥٨
  

  لَ�����������ةُ فیِھَْ�����������ا وَافیَِ�����������ھْ فھََ�����������ذِهِ الجُمْ  

  مَجَ�����ازٌ ف�����ي الجمی�����عِ إلاَّ وَھِ�����يَ  - ٤٥٩ 

 
  ا لمِ��������������ا بِ��������������ھِ قَ��������������دْ دَلاَّ ھَ��������������أولَ  

  واختلف����تْ أقَْ����وَالھُمْ فِ����يْ الأمَْ����رِ  - ٤٦٠ 

 
  رِ ظْ����������حَ فقَیِْ����������لَ للِوُْجُ����������وْبِ بعَْ����������دَ ال 

  ةِ وقی�������لَ ب�������لْ یك�������ونُ للإِْباَحَ������� - ٤٦١ 

 
����������ةِ الوَْقْفِ  بِ����������لاَ وقی����������لَ بِ����������    مُلاحََّ

  وقی����لَ بالتفص����یلِ ف����ي الأقَْ����وَالِ  - ٤٦٢ 

 
�������ةِ وَھْ�������وَ اختی�������ارُ   لِ�������يْ الغزََا الحُْجَّ

)١(
  

  ھ������ذا وَلاَ یَ������دلُّ ف������ي المخت������ارِ  - ٤٦٣

 
ةِ والتَّكْ����������رَارِ     حَقًّ����������ا عل����������ى الم����������رَّ

  وَلاَ عَلَ�����ى الفَ�����وْرِ وَلاَ التَّرَاخِ�����يْ  - ٤٦٤ 

 
  م���������ن الأشَْ���������یاَخِ  كَمَ���������ا رَوَىَ الجُ���������لُّ  

  رْجَ������عُ  ف������ي الدَّلاَلَ������ھْ وَإنَِّمَ������ا یُ  - ٤٦٥ 

 
  إل�������������ى ق�������������رائنٍ ھنَُ�������������اك دَالَّ�������������ھْ  

  والأم��������رُ لِ��������لأدَاءِ لاَ یسَْ��������تلَزِْمُ  - ٤٦٦ 

 
  أم���������رَ القضَ���������ا وَإنَِّمَ���������ا قَ���������دْ یعُْلَ���������مُ  

 
  بِ���������دَلیلٍ ثَ���������انٍ مِنْ���������ھُ ذَلِ���������كَ  - ٤٦٧

 
  ف�������افھمْ فق�������دْ باَلغَ�������تُ ف�������ي البیََ�������انِ  

  بحَِ���رْفِ عَطْ���فٍ فانتبَِ���ھْ  تكری���رُهُ  - ٤٦٨ 

 
رَ المَ�����������أمُْورِ     بِ������������ھْ  مُ�����������ؤَثِّرٌ تكََ�����������رَّ

  وھك�����ذا یك�����ونُ إنِْ ل�����م یعُْطَ�����فِ  - ٤٦٩ 

 
فِ     إلاَّ لمَِ����������������ا یمَْنَ����������������عُ كَ����������������المُْعرَّ

  ومُطْلَ������قُ الأمَْ������ر إذِا مَ������ا وَردَا - ٤٧٠ 

 
  وَلَ���������مْ یكَُ���������نْ ق���������طٌّ بش���������رطٍ قیُِّ���������دَا 

  بِ����ھْ فیَجِ���بُ التَّحْصِ����یلُْ للم���أمُْورِ  - ٤٧١ 

 
  إنِْ كَ��������انَ مَقْ��������دُوْرًا فحََقِّ��������قْ وَانْتبَِ��������ھْ  

  مَ���ا لَ���یسَْ یَ���تمِْ  تَّحْصِ���یلُْ  وَوَاجِ��بٌ  - ٤٧٢ 

 
  كَمَ�������������ا عُلِ�������������مْ  امً�������������إلاَِّ بِ�������������ھِ تحَتُّ  

  والأم���رُ لاَ یكَ���ونُ نھَیً���ا یَ���ا فتََ���ى - ٤٧٣ 

 
هِ ومِ     ھُ العَكْ�������سُ أتََ�������ىلَ�������ثْ عَ�������نْ ضِ�������دِّ

 
  فصَْلٌ فِيْ النَّهْيِ 

  يُ إنِ عَرَفْ���تَ ق���ولُ القائِ���لِ والنَّھْ��� - ٤٧٤

 
  لغَِیْ����������������رِهِ مُسْ����������������تعَْلیِاً لاَ تفَعَ����������������لِ  

  مَ������عَ الكراھ�����ةِ لمَِ������ا هُ نح�����وأوَْ  - ٤٧٥ 

 
  النَّھْ��������يُ كَ��������لاَ تضَْ��������رِ بھْمَُ��������اتنََ��������اوَلَ  

  وَیقْتضَِ��������يْ مُطْلقَُ��������ھُ ال��������دَّوَامَا - ٤٧٦ 

 
  كَقَ���������������وْلھِمْ لاَ تقَْ���������������رَبنَْ حَرَامَ���������������ا 

  وَأنََّ������ھُ یَ������دُلُّ بالوضِ������عِ عَلَ������ى - ٤٧٧ 

 
�������لاَ     قُ�������بحٍْ لمَِ�������ا نھُِ�������يْ كَمَ�������ا قَ�������دْ فصُِّ

  وَقیِْ������لَ بَ������لْ عَلَ������ى الفسََ������ادِ دَلاَّ  - ٤٧٨ 

 
  قَ������������طُّ أصَْ������������لاَ  لُّ وَقیِْ������������لَ: لاَ یَ������������دُ  

 
                                                        

  في ترجمته للعلامة علي بن أصفهان الجيلي. ٢١٥، ٣/٢١٤مات زيديا، حكاه ابن أبي الرجال في مطلع البدور ج) ١(
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  العَ�����امُّ لفَْ�����ظٌ شَ�����امِلٌ مُسْ�����تغَْرِقُ  - ٤٧٩

 
  لكُِ��������لِّ مَ��������ا یصَْ��������لحُُ حَیْ��������ثُ یطُْلَ��������قُ  

  مِ�����نْ دُونِ تعَْیِ�����ینٍْ لمَِ�����دَلوُلٍ وَلاَ  - ٤٨٠ 

 
  لاَ عَ����������دَدٍ كَمَ����������ا بِ����������ھِ القَ����������وْلُ جَ����������لِ  

  والخ����اصُّ جَ����اءَ بخِِ����لافِ الع����امِّ  - ٤٨١ 

 
  كَلاَمِ��������يْ فَ��������احْفظَْ مَق��������اليِ واسْ��������تمَِعْ  

  وإن تُ�����رِدْ مَعرف�����ةَ التَّخْصِ�����یْصِ  - ٤٨٢ 

 
  فإَنَِّ����������������ھُ یكَُ����������������ونُ بالتَّنْصِ����������������یْصِ  

  بعَْضِ الع�امِّ یَ�ا صَ�احِ فَ�لاَ  إخراجَ  - ٤٨٣ 

 
������حِیحِِ مَعْ������دِلاَ     تبَ������غِ عَ������نِ الق������ولِ الصَّ

  وَللِْعمُُ�������ومِ یَ�������ا فتََ�������ى ألَْفَ�������اظُ  - ٤٨٤ 

 
  الحُفَّ������������������اظُ  ھَاكَثیِْ������������������رَةٌ عَ������������������دَّدَ  

 
  كَمِثْ�������لِ كُ�������لٍّ وجمیِ�������عِ القَ�������وْمِ  - ٤٨٥

 
  فَ��������احْرِصْ عَلَ��������ى مَعرف��������ةِ العمُُ���������وْمِ  

  ش���رطٍ وك���ذا اسْ���تفِھَْامِ  ثُ���مَّ اس���مِ  - ٤٨٦ 

 
  كَمَ��������نْ وَمَ��������ا صَ��������نعَْتَ یَ��������ا غُلاَمُ��������ي 

�����رَ حی�����ثُ ینَْتفَِ�����يْ  وكُ�����لِّ  - ٤٨٧    مَ�����ا نكُِّ

 
  كَ���������لاَ جِ���������دالَ لاَ فسُ���������وقَ فَ���������اعْرِفِ  

  لموص��ولُ وَالجم��عُ إنِْ أضُِ��یفَ وا - ٤٨٨ 

 
  أكَ������������انَ جِنسِْ������������یاًّ لمَِ������������ن یقَُ������������ولُ  

بِ������لاَمِ الجِْ������نسِْ  فٌ رَّ كَ������ذَا مُعَ������ - ٤٨٩ 

 
  والعھ�����������دِ ذِھْنیًِّ�����������ا بغَِیْ�����������رِ لَ�����������بسِْ  

  م������ع انتفَ������ا قرَِیْنَ������ةِ البعَْضِ������یَّھْ  - ٤٩٠ 

 
  فھَُ�������������وَ یفُیِْ�������������دُهُ بغی�������������رِ مِرْیَ�������������ھْ  

  یك�����ونُ مف�����ردًا أو جَمْعَ�����ا اوَ سَ����� - ٤٩١ 

 
  وْمِ قطَْعَ�����������������اف�����������������إنَّ ذَاك للِعمُُ����������������� 

  وَمَ����نْ أتَ����ى بالع����امِّ ف����ي كَلاَمِ����ھِ  - ٤٩٢ 

 
  فإَنَِّ������������ھُ یَ������������دْخُلُ ف������������ي عُمُوْمِ������������ھِ  

  وإن أتَ��������ى للِْ��������ذَمِّ أو للِمَْ��������دْحِ  - ٤٩٣ 

 
  عَلَ�������������ى الأصََ�������������حِّ  فإَنَِّ�������������ھُ عَ�������������امُ  

  لاَ أكََلْ��������تُ للِمَْ��������أكُْوْلِ  نح��������و:وَ  - ٤٩٤ 

 
  یعَ��������������������مُّ للجَْمِیْ��������������������عِ للِ��������������������دَّلیِلِْ  

  خص�����یصٌ لَ�����ھُ باِلنیَِّ�����ةِ وَجَ�����ازَ تَ  - ٤٩٥ 

 
  واللَّفْ������������������ظِ للأِْدَِلَّ������������������ةِ القوَِیَّ������������������ةِ  

  وَأنََّ������ھُ باِلعَ������امِّ یح������رُمُ العم������لْ  - ٤٩٦ 

 
���صِ انفص���لْ     مِ���نْ قبَْ���لِ بح���ثٍ عَ���نْ مُخصِّ

  ویكُْتفََ������ى فی������ھِ بظَِ������نٍّ عَدَمَ������ھْ  - ٤٩٧ 

 
  إنِْ لَ����������مْ یك����������نْ أمَْكَنَ����������ھُ أنَْ یعَْلمََ����������ھْ  

  لمش��افھَھَْ واختل��فَ الأق��وامُ ف��ي ا - ٤٩٨ 

 
  كَأیُّھ���������ا الن����������اسُ فكَُ���������نْ ذَا مَعْرِفَ����������ھْ  

  فقَیِْ�����لَ لاَ یَ�����دْخُلُ مَ�����نْ  سَ�����یوُجَدُ  - ٤٩٩ 

 
  ف�����������ي اللف�����������ظِ إلاَّ بِ�����������دلیلٍ یُ�����������وْرَدُ  

  كَ���ذَا النِّسَ���اءُ ف���ي الَّ���ذِینَْ آمن���وا - ٥٠٠ 

 
  هِ مِثْ����������لُ ال����������ذینَ أحَْسَ����������نوُانح����������وو 

  إلاَّ بنق�������لِ الش�������رعِ أو تغَْلیِْ�������بِ  - ٥٠١ 

 
  لْ����������تَ فِ����������يْ حِمَایَ����������ةِ القرَِیْ����������بِ لاَ زِ  

 



 

 -٣٧ - 

  وَذِكْ������رُ حُكْ������مٍ ص������ادرٍ لجُِمْلَ������ةِ  - ٥٠٢

 
ةِ     مَ��������عْ ذِكْ��������رِهِ لبِعَْضِ��������ھَا فِ��������ي مَ��������رَّ

  صُّ خَ������������ھُ بِ������������ذَاكَ لاَ یُ فإَنَِّ����������� - ٥٠٣ 

 
  حَـتْ��������ـمًا كَمَ��������ا قَ��������امَ ب��������ذاكَ ال��������نصَُّ  

  ھُ جَ��������اءَ بِ��������لاَ إبھْ��������امِ ومِثْلَ�������� - ٥٠٤ 

 
������مِیرِ     الع������امِّ  بع������ضِ  وَ حْ������نَ عَ������وْدُ الضَّ

���ا مُتَّصِ���لْ  وُكُ���لُّ  - ٥٠٥  ���صَ إمَِّ   مَ���ا خُصِّ

 
  لا یسَ��������������تقلُّ أب��������������دًا أوْ مُنْفصَِ���������������لْ  

لُ المتَّصِ�������������لِ الإس�������������تثِْناَ - ٥٠٦    وَأوَّ

 
  كَقاَمَ����������������تِ النِّسْ����������������وَةُ إلاِ لبُْنَ����������������ى 

دَا - ٥٠٧    وَھْ���وَ الَّ���ذِيْ أخُ���رجَ مم���ا عُ���دِّ

 
  إلاَِّ ف�����������������اعتبرْهُ أبَ�����������������دَا نح�����������������وِ بِ  

 
  الش�����رطُ ك�����إنِْ دَخَلْ�����تِ  وَبعَْ�����دَهُ  - ٥٠٨

 
  دَارَ أبَ������������ي فأن������������تِ قَ������������دْ طلَقُْ������������تِ  

  والش����رطُ والج����زاءُ  قَ����دْ یتََّحِ����دَا - ٥٠٩ 

 
  جَمْعً�����������ا وإبْ�����������دَالاً وَقَ�����������دْ یتَْعَ�����������دَّدَا 

  وَذَاكَ فیِْ���������ھِ تسِْ���������عةٌ أقَسَْ���������امُ  - ٥١٠ 

 
  وَكَ��������������لُّ قسِْ��������������مٍ فلََ��������������ھُ أحَْكَ��������������امَُ  

�فھَْ  - ٥١١    وبعَدَھَا یا صاحِ ف�ي الع�دِّ الصِّ

 
  لَ المَعْرِفَ����������ھْ أھَْ���������� مِ الرج����������الَ كَ���������أكَْرِ  

  وَبعَْ��������دَھاَ الغَایَ��������ةُ كالإسْ��������تثِْناَ - ٥١٢ 

 
  ف���������ي حُكمِ���������ھِ وَوَصْ���������فھِِ والمَعْنَ���������ى 

  وبع�����دَھنَُّ بَ�����دَلُ ال�����بعضِ كَم�����اَ  - ٥١٣ 

 
  ھُ بتِلِْ�����������كَ بعَ�����������ضُ العلُمََ�����������الحقَ�����������أ 

  ومَنعَُ��������وا تراخ��������يَ الإِس��������تْثناَ - ٥١٤ 

 
  وذِھْنَ���������ا افِ��������يْ كُ��������لِّ ح���������الٍ خَارجًِ�������� 

  فَ����������لاَ یصَِ����������حُّ فی����������ھِ ذَاكَ إلاَِّ  - ٥١٥ 

 
  قَ�������������دْرَ تَ�������������نفُّسٍ كمَ�������������ا قَ�������������دْ دَلاَّ  

  أو بلَْ������عِ رِیْ������قٍ وك������ذا سُ������عَالِ  - ٥١٦ 

 
  وَقیِْ���������لَ بَ���������لْ صَ���������حَّ بِ���������لاَ إشِْ���������كَالِ  

  واسْ������تثَنِْ للأكث������رِ والمُس������اويِْ  - ٥١٧ 

 
  كم���������ا أتَ���������ى ف���������ي ق���������ولِ كُ���������لِّ راوِ  

  ی����أتي نفَْیَ����ا وَھُ����وَ مِ����نَ الإِثبَ����اتِ  - ٥١٨ 

 
  ني الرج��������������الُ إلاِّ یحَْیَ��������������ى كَجَ��������������اءَ  

  ثْبَ����اتُ إوھ����و مِ����نَ النَّفْ����يِ كَ����ذَا  - ٥١٩ 

 
  كَمَ������������ا حَكَ������������اهُ العلُمََ������������ا الأثَْبَ������������اتُ  

  وَھْ���وَ یعَُ���ودُ عِنْ���دَ أھ���لِ المعرفَ���ھْ  - ٥٢٠ 

 
  إنِْ ج��������اءَ بعَْ��������دَ الجُمَ��������لِ المُتْعَاطِفَ��������ھْ  

  إلِ�����ىَ الجَمِیْ�����عِ حی�����ثُ لاَ قرین�����ھْ  - ٥٢١ 

 
  تك��������������ونُ لاَ مَظْنوُْنَ��������������ھْ  مَعْلوُم��������������ةً  

  وق��د تنََ��اھىَ الق��ولُ ف��ي المتَّصِ��لِ  - ٥٢٢ 

 
  وَحُ��������قَّ أنَْ نشَْ��������رَعَ ف��������ي المُنْفصَِ��������لِ  

  ھْ كت����ابُ اللَّ����ـھِ ثُ����مَّ السُ����نَّ  وَھْ����وَ  - ٥٢٣ 

 
  ھْ دَھاَ الإجم���������اعُ ی���������ا ذَا الفطِْنَ���������وَبعَْ��������� 

  والعق�����لُ والقی�����اسُ والمفھ�����ومُ  - ٥٢٤ 

 
  ھَ���������ذَا ھُ���������وَ الـمُـنْ���������ـفصَِلُ المَعْلُ���������ومُ  

 



 

 -٣٨ - 

  تخص�یصُ ك�لٍّ مِ�نْ كت�ابٍ یَ�ا فتََ��ى - ٥٢٥

 
  أوَْ سُ�������������نَّةٍ بمِِثْلِ�������������ھِ قَ�������������دْ ثبَتََ�������������ا 

  ئرِِ الأدَِلَّ�����������ةِ وَھَكَ�����������ذَا بسَِ�����������ا - ٥٢٦ 

 
  فاَسْ��������تغَْنِ عَ��������نْ تفَْصِ��������یْلھَِا بالجملَ��������ةِ  

  وَھَكَ�������ذَا المَعْلُ�������وْمُ ب�������المظنوُنِ  - ٥٢٧ 

 
  مِ������������نَ الأحادی������������ثِ بغی������������رِ مَ������������ینِْ  

���������صَ الإِرَادةِ  - ٥٢٨    وَجَ���������ازَ أنَْ تخَُصِّ

 
����������رعِ للإِْفَ����������ادَةِ     غَی����������رَ عُمُ����������ومِ الشَّ

 
  رُ ـَ ثُ������مَّ العم������ومُ أب������دًا لاَ یقُْص������ - ٥٢٩

 
  فخَُ���������ذْ مَ���������ا یؤُْثَ���������ـرُ مِنْ���������ھُ ببٍَ بسَِ��������� 

�������صِ العم�������ومَ أب�������دًا - ٥٣٠    ولا تخَُصِّ

 
  بم������ذھبِ ال������راوي ل������ھُ نلِْ������تَ الھُ������دَى 

  وَلاَ بعِ��������������ادةٍ ولا تقَْ��������������دِیرْمَِا - ٥٣١ 

 
  اأضُْ�����مِرَ ف�����ي المعط�����وفِ حی�����ثُ عُلمَِ����� 

��صَ فھَ�� - ٥٣٢    وَ یَ��ا فتََ��ىوالع��امُ إن خُصِّ

 
  احَقیِْقَ���������ةٌ فیِمْ����������ا بق����������ي قَ����������دْ ثبَتََ���������� 

 
  تخَْصِ����یْصُ الخبَ����رْ  صِ����حُّ وَأنََّ���ھُ یَ  - ٥٣٣

 
  ك������الحُكمِ ف������ي الإِنشَْ������اءِ حی������ثُ یعُْتبَ������رْ  

  والعَ����امُّ والخ����اصُّ إذا تعََارَضَ����ا - ٥٣٤ 

 
  فحَُكْمُ������������ھُ حِیْنئَِ������������ذٍ قَ������������دْ ناَقضََ������������ا 

رِ  - ٥٣٥    وَأنََّ�����������ھُ یعُْمَ�����������لُ بالمُتْ�����������أخَِّ

 
  للمعتبَِ���������������رِ  ریخُ إن عُلِ���������������مَ الت���������������أ 

  ما ی�ا ص�احِ عِنْ�دَ الجھْ�لِ وَاطرَْحْھُ  - ٥٣٦ 

 
  بِ��������ھِ إل���������ى تعی��������ینِ حُكْ���������مِ الأصَ���������لِ  

���افعِِيْ  - ٥٣٧    ھ���ذا وق���د ق���الَ الإم���امُ الشَّ

 
  بغی�����������رِ مَ�����������انعِ  یعُْمَ�����������لُ بالخ�����������اصِ  

  كَ��ذَا الخ��اصَّ  مَ��ا یتَْنَ��اوَلُ  ف��ي كُ��لِّ  - ٥٣٨ 

 
  فَ�����������لاَ نلِْ�����������تَ أذََى یعُْمَ�����������لُ بالع�����������امِّ  

  عَلَ�ى مَ�ا ذُكِ�رَا الخ�اصَ  افیِمَْا عَ�دَ  - ٥٣٩ 

 
  رَاخَّ أَ تقَ�������������دَّمَ الخص�������������وصُ أمَْ  تَ������������� 

  أمَْ جُھِ����ل الت����أرْیخُ یَ����ا ذَا الفھَ����مِ  - ٥٤٠ 

 
  ع����������ن عِلْ����������مِ  قول����������ھفخُ����������ذْ بم����������ا أ 

  شَ������ائعِِ  ىمَ������ا دَلَّ بمَِعْنً������ وَكُ������لُّ  - ٥٤١ 

 
  بغَِیْ���������رِ مَ���������انعِِ  اف���������ي جِنسِْ���������ھِ حَقًّ��������� 

  فإَنَّ����������ھُ المُطلَ����������قُ والمقیََّ����������دُ  - ٥٤٢ 

 
  خِلاَفُ������ھُ ف�������احرِصْ عَلَ������ى مَ�������ا یُ�������وْرَدُ  

  وَالقَ����وْلُ ف����ي المطْلَ����قِ والمقیََّ����دِ  - ٥٤٣ 

 
  بِ�����������لاَ تَ�����������رَدُّدِ  والخَ�����������اصِ  كَالعَ�����������امِ  

  والق������ولُ فیِھْمَِ������ا إذَِا مَ������ا وَرَدَا - ٥٤٤ 

 
  فِ�������يْ الحُكْ�������مِ حَ�������الَ كَون�������ھِ مُنفَ�������رِدَا 

  یحُْكَ������������مُ بالتَّقیِیْ������������دِ  فإَنَِّ������������ھُ  - ٥٤٥ 

 
  فَ���������اقنعَْ بمَِ���������ا قلُْ����������تُ بِ���������لاَ مَزِیْ����������دِ  

���ا إذَِا مَ���ا اختلفََ��� - ٥٤٦    حُكْـ���ـمًا فَ���لاَ  اأمََّ

 
  یحُْكَ������������مُ بالتقیی������������دِ فیِمَْ������������ا نقُِ������������لاَ  

�����ببَِ  خْ�����تلاَِفَ ا إلاَِّ قیِاَسً�����ا لاَ  - ٥٤٧    السَّ

 
  م������ع اتح������ادِ الج������نسِ ف������افھمْ تصُِ������بِ  

 



 

 -٣٩ - 

  حُكْ������مِ ك������ذا اخ������تلافُ س������ببٍ وَ  - ٥٤٨

 
  عَ���������نْ عِلْ���������مِ  قول���������ھفحَُ���������طْ بمَِ���������ا أَ  

 
  باب المجمل والمبين

  والقَ���وْلُ ف���ي المجم���لِ والمبَ���یَّنِ  - ٥٤٩

 
  نِ متَّضِ������������حٌ لكُِ�������������لِّ حَبْ������������رٍ مُ�������������تْقِ  

  م�������رَادُ فكَُ�������لَّ م�������ا لاَ یفُھَْ�������مُ الُ  - ٥٥٠ 

 
  عَل����������ى التَّفْصِ����������یلِْ إذْ یُ����������رَادُ مِنْ����������ھُ  

  فَ���������ذلكَِ المُجْمَ���������لُ والمبَ���������یَّنُ  - ٥٥١ 

 
  خِلاَفُ��������������ھُ كَمَ���������������ا بِ���������������ھِ یبَُ���������������یَّنُ  

����لاَ  - ٥٥٢  ����ا البی����انُ فھ����و م����ا تحََصَّ   أمََّ

 
  أجُْمِ��������لاَ  بِ��������ھِ الم��������رادُ م��������ن خط��������ابٍ  

 
  ھْ یَّ وص���������حَّ بالأدل���������ةِ الس���������مع - ٥٥٣

 
  ھْ یَّ����������������لِ قْ العَ یعِھَ����������������ا وَمِثْلھَُ����������������ا جَم 

  ةُ البی����انِ لیسَْ����تْ تلَْ�����زَمْ رَ ھْ شُ����وَ  - ٥٥٤ 

 
  ةِ المب����������������یَّنِ المقَ����������������دَّمْ رَ كَشُ����������������ھْ   

حوا التعلی��قَ بالم��دحِ مَتَ��ى - ٥٥٥    وَصَ��حَّ

 
  يْءٍ یَ����ا فتََ����ىـمَ����ا كَ����انَ فِ����يْ حُسْ����نٍ لشَِ���� 

  وَھَكَ�������ذَا فِ�������يْ قبُحِْ�������ھِ بال�������ذَّمِّ  - ٥٥٦ 

 
  بم��������ا أوَضَ��������حتھُ عَ��������نْ فھَْ��������مِ فخُ��������ذْ  

�������رَ للإجم�������الِ  - ٥٥٧    والجم�������عُ إن نكُِّ

 
   فیِْ������ھِ كَمَ������ـا قَ������دْ جَ������اءَ فِ������يْ الأقَْ������وَالِ  

  لأِنََّ�������ھُ عَلَ�������ى الأقََ�������لِّ یحُْمَ��������لُ  - ٥٥٨ 

 
�������������لُ     وَھْ�������������وَ ثلاث�������������ةٌ كَم�������������ا یفُصََّ

  ومثلُ�����ھُ فِ�����يْ حُرْم�����ةِ الأعیَ�����انِ  - ٥٥٩ 

 
  وللنِّسْ���������������یاَنِ  والرف���������������عِ للخطَ���������������ا 

  ذَاك لاَ ص�������������لاةَ إلاَِّ  وِ نحْ�������������وَ  - ٥٦٠ 

 
  ع�����������امٍّ خُ�����������صَّ حی�����������ثُ دلاَّ  وك�����������لِّ  

  اتِ یَّ���������وَمِثْلُ���������ھُ الأعم���������الُ بالنِّ  - ٥٦١ 

 
  كَمَ������������ا ھُ������������وَ المُخْتَ������������ارُ للثِّقَ������������اتِ  

رُ  - ٥٦٢    ثُ�������مَّ البی�������انُ قَ�������طُّ لا یُ�������ؤَخَّ

 
  ع�����ن وق�����تِ حاج�����ةٍ عل�����ى مَ�����ا ذَكَ�����رُوا 

  مُ یصُ إذِْ یسَْ����تلَزِْ صِ����خْ وَمِثْلُ����ھُ التَّ  - ٥٦٣ 

 
  ا فیِْ�������������ھِ بمَِ�������������ا لاَ نعَْلَ�������������مُ نَ������������تكَْلیفَ  

  وَإنِْ یكَُ����نْ عَ����نْ زَمَ����نِ الخِطَ����ابِ  - ٥٦٤ 

 
  فجََ���������������ائزٌِ عِنْ���������������دَ ذَويِْ الألَْبَ���������������ابِ  

فِ���يْ الأم���رِ والنھ���ي ویكف���ي مَ���نْ  - ٥٦٥ 
  سَ��������������������������������������������������������������������������������������مِعْ 

  البح�����ثُ عَ�����نْ بیََ�����انِ حُكْ�����مٍ ق�����د شُ�����رعِْ  

  وَلاَ یجَُ������وزُ ذَاكَ فِ������يْ الأخَْبَ������ارِ  - ٥٦٦ 

 
  یْ����������لَ بَ����������لْ جَ����������ازَ بِ����������لاَ إنْكَ����������ارِ وَقِ  

 
لِ والتأْوِيلِ    الظاهر والمؤَوَّ

  ق��د یطُْلَ��قُ الظ��اھرُ فاعْلمَْ��ھُ عَلَ��ى - ٥٦٧

 
  مَ�������لاَ صَّ كَ�������ذاكَ المُجْ م�������ا قابَ�������لَ ال�������ن 

لُ فمََ�������ا یُ�������رَادُ  - ٥٦٨  �������ا الـمُ�������ـؤَوَّ   أمََّ

 
  بِ�������������ھِ خِ�������������لاَفٌ ظَ�������������اھرٌ مُ�������������رَادُ  

 



 

 -٤٠ - 

  وإن تُ��������ردْ معرف��������ةَ التأوِْیْ��������لِ  - ٥٦٩

 
  فھََ����������اك رَسْ����������مَھُ عل����������ى التَّفْصِ����������یلِْ  

  لْغَ�����ازِ إِ  رفَ اللف�����ظُ بِ�����لاَ أنْ یصُْ���� - ٥٧٠ 

 
  مِ������������نَ الحَقْیقَ������������ةِ إل������������ى المَجَ������������ازِ  

����اـأو یقُصَ���� - ٥٧١    رَ اللف����ظُ ب����بعضٍ مِمَّ

 
  دَلَّ علی����������������ھِ ف����������������اعتبَرِهُ عِلمَْ����������������ا 

  ةِ العقلیَّ���������������ةِ ینَ���������������رِ قَ لْ لِ  اكَ وذَ  - ٥٧٢ 

 
  احِ كالحَالیَِّ����������ةِ ا صَ����������وغیرھِ����������ا یَ���������� 

  وق�����د یك�����ونُ ی�����ا فت�����ى قرَِیبَ�����ا - ٥٧٣ 

 
  وق�������������د یك�������������ونُ ناَئیًِ�������������ا جَنیْبَ�������������ا 

������فاَ - ٥٧٤    وق������د یك������ونُ بَ������اطِلاً مُتْعسََّ

 
  نحَرِفَ���������اع���������نِ الص���������وابِ حُكمُ���������ھُ م 

 
  أم����ا القری����بُ فھ����و یكَفِ����ي فیِ����ھِ  - ٥٧٥

 
حٍ لمَ������������نْ یدَْرِیْ������������ھِ     أدن������������ى م������������رجِّ

  اجٌ إل����ىتَ����أم����ا البعی����دُ فھ����و مُحْ  - ٥٧٦ 

 
��������لاَ   حٍ عل��������ى م��������ا فصُِّ   أقَْ��������وَى م��������رجِّ

  وذو تعس��������فٍ فل��������یس یقُبَ��������لُ  - ٥٧٧ 

 
  عن�������د الجَمِیْ�������عِ فَ�������اعْتبَرِْ مَ�������ا  ینُْقَ�������لُ  

 
  فصَْلٌ في النَّسْخِ 

  رَسْ�����مُھُ بغی�����رِ مَن�����عِ  والنس�����خُ  - ٥٧٨

 
  إزال������������ةٌ لمث������������لِ حُكْ������������مٍ شَ������������رْعِيْ  

  وَذَاكَ ب������النصِّ مَ������عَ التراخ������ي - ٥٧٩ 

 
  نقَ�����������لاً عَ�����������نِ الأشْ�����������یاخِ  ابیَْنھَمَُ����������� 

  عل����ى المخت����ارِ  والنس����خُ ج����ائزٌ  - ٥٨٠ 

 
  لإِشْ���������عَارِ اول��������و خَ��������لاَ عَ��������نْ قِ��������دَمِ  

  ونس���������خُ ماقـُیِّ����������ـدَ بالتأبیِْ����������دِ  - ٥٨١ 

 
  دِ یْ����������������یِ قْ یجَُ����������������وزُ إذِْ لاَ حُكْ����������������مَ للتَّ  

  وج����ائزٌ أیض����ا إل����ى غی����رِ بَ����دَلْ  - ٥٨٢ 

 
  مَ��������عْ تِ��������لاَوةٍ ب��������لاَ خَلَ��������لْ  والحك��������مِ  

  رِ خَ������منھ������ا بِ�����دُونِ الا وواح�����دٌ  - ٥٨٣ 

  
�����������ا    ابرِِ كَ�����������دةِ الأَ یجَُ�����������وزُ عِنْ�����������د السَّ

  ونس���خُ م���ا وافَ���قَ مِ���نْ مَفھُْ���وْمِ  - ٥٨٤ 

 
  مَ����������عْ أصَْ����������لھِ عِن����������دَ ذوي العلُُ����������ومِ  

  والأص���لُ دونَ���ھ ك���ذا مَ���عْ عَكْ���سِ  - ٥٨٥ 

 
  بغی�������رِ لَ�������بسِْ  ىوً إن ل�������مْ یكَُ�������نْ فحَْ������� 

  ومِثْلُ���������ھُ الأخََ���������فُّ بالأش���������قِّ  - ٥٨٦ 

 
  والعك�����������سُ ج�����������ائزٌِ بغی�����������رِ فَ�����������رْقِ  

  أنَْ  ءٍ قبَْ���لَ ولا یج���وزُ نسَْ���خُ ش���ي - ٥٨٧ 

 
  یمُْكِ������نَ فعِْلُ�������ھُ عل������ى مَ�������ا قَ������دْ عَلَ�������نْ  

  وَكُ������لُّ م������ا زَادَ عل������ى العِبَ������ادَهْ  - ٥٨٨ 
  

  نس������خٌ لھََ������ا فَ������احْرِصْ عل������ى الإِفَ������ادَهْ  

  زِ مَ�����ا یُ�����رَادْ جْ�����یُ  ھ�����ذا إذا لَ�����مْ  - ٥٨٩ 

 
  عَلیَْ�����������������ھِ دُوَنَ ذَلِ�����������������كَ المُ�����������������رَادْ  

  ا سَ��قطَْ مَ��ناسِ��خٌ لِ  وال��نَّقْصُ مِنھَْ��ا - ٥٩٠ 

 
  عِ ف���������اعتبَرْ مَ���������ا یشُْ���������ترََطْ جَمِی���������لاَ للِْ  

 



 

 -٤١ - 

  وَلاَ یصِ������حُّ نسَْ������خُ إجِْمَ������اعٍ وَلاَ  - ٥٩١

 
�������لاَ     نس�������خُ قی�������اسٍ ف�������اعتبرْ مَ�������ا أصُِّ

  اولا یصَِ����حُّ النس����خُ أیضً����ا بھِمَِ���� - ٥٩٢ 

 
  ھَ�������ذَا عَلَ�������ى المُخْتَ�������ارِ عِنْ�������د العلُمَ�������ا 

  ولا یصَِ�����حُّ نس�����خُ م�����ا تَ�����وَاترََا - ٥٩٣ 

 
رَابخب������������رٍ الآح������������ادِ فیم������������    ا قُ������������رِّ

�����ا طریقنَُ�����ا إل�����ى العل�����مِ بمَِ�����ا - ٥٩٤    أمََّ

 
��������ا حَكَمَ��������ا    ق��������د نسََ��������خَ الش��������ارعُ مِمَّ

  ف�����النصُّ عَنْ�����ھُ وَكَ�����ذَا إذَا أتَ�����ى - ٥٩٥ 

 
  ثبَتََ������ا ام������ن أھ������لِ إجم������اعٍ عل������ى مَ������ 

حًا بِ���������النصِّ ذاك أوَْ  - ٥٩٦    لاَ  مُصَ���������رِّ

 
  لاَ صْ�����������ف����������اعتبرِ النَّسْ�����������خَ بِ����������ذَاكَ أَ  

 
  یَّ����������ھْ ارَةُ القوَِ ومثلُ����������ھُ الأمََ���������� - ٥٩٧

 
  كم������������ا تعَْرِفھُ������������ا ظنَِّیَّ������������ھْ وَھِ������������يَ  

  الأخب�����ارِ  وَھْ�����وَ مَ�����عَ تع�����ارضِ  - ٥٩٨ 

 
  ی������ا أوُلِ������يْ الأبَْصَ������ارِ  ھٍ مِ�����نْ كُ������لِّ وجْ������ 

  خِ���رُ ف���ي المرْوِیَّ���ةِ إنِْ عُ���رِفَ الآ - ٥٩٩ 

 
  بالنق�����������������لِ أو قرَین�����������������ةٍ قوَِیَّ�����������������ةِ  

  حِیْنئ������ذٍ ب������الظَّنِّ فیِھْ������ا یعُْمَ������لُ  - ٦٠٠ 

 
  لآح������������ادِ فیھ�����������ا یقُْبَ������������لُ وخب�����������رُ  ا 

 
  والتَّقْليِدِ  الاجتهادفصَْلٌ في 

  وَھْ�����وَ بَ�����ذْلُ الوُسْ�����عِ  الاجتھ�����ادُ  - ٦٠١
  

  بحُِكْ���������مٍ شَ���������رْعِيْ  الظ���������نُّ  لَ صُ���������لیِحَْ  

  ثُ������مَّ الفقی������ھُ مَ������نْ لَ������ھُ أھْلیَِّ������ھْ  - ٦٠٢ 

 
�������������������ةٌ سَ�������������������امِیةٌَ عَلیَِّ�������������������ھْ     وَھمَِّ

  االاحكَامَ����وَھْ����وَ ال����ذي یسَْ����تنَْبطُِ  - ٦٠٣ 

 
  لَ لھََ�����������ا إحِْكَامَ�����������اویحُكِ�����������مُ الفعِْ����������� 

 
  انيِعَ����مَ الْ وَ  وِ حْ نَّ مَ����عْ عِلمِْ����ھِ بِ����ال - ٦٠٤

 
  واللُّغَ��������������ةِ الفصُْ��������������حَاءِ والبیََ��������������انِ  

  الفق������ھِ والق������رآنِ  ثُ������مَّ أصُ������ولِ  - ٦٠٥ 

 
���������������نَّةِ الغَ����������������رَّ     اءِ بالإِتْقَ����������������انِ والسُّ

  وَھَكَ���������ذَا مَسَ���������ائلُِ الإجم���������اعِ  - ٦٠٦ 

 
  یسَِ������������یرَْةٌ بِ������������لاَ امْتنَِ������������اعِ وَھِ������������يَ  

  ص����طفَىَمُ وف����ي تعََبُّ����دِ النب����يِّ الْ  - ٦٠٧ 

 
  صُ�������وْصِ اخْتلُفَِ�������اف�������ي النُّ  جتھ�������ادِ بالا 

  وَقیَ�������لَ لاَ یج�������وزُ ذاك أصَْ�������لاَ  - ٦٠٨ 

 
  یج�����������وزُ ذاك عَقْ�����������لاَ  وقی�����������ل بَ�����������لْ  

  وقی���ل ب���الوقفِ عل���ى م���ا عُرِف���ا - ٦٠٩ 

 
  لا قطَْ�������������عَ ب�������������الوُقوُْعِ أو باِلإِنتفَِ�������������ا 

������نْ عاص������رَاأو - ٦١٠    نَّ������ھُ وَقَ������عَ مِمَّ

 
  اوَمَحْضَ������������رَ  ةً بَ������������یْ لَ�����������ھُ یقَیِْنً������������ا غَ  

  واعل��مْ بِ��أنَّ الح��قَّ ف��ي القطْعِیَّ��ھْ  - ٦١١ 

 
  عقلیً����������������ةً تك����������������ونُ أو سَ����������������مْعِیھّْ  

  اح���دٍ ی��ا صَ���احِ والمخَ���الفُِ مَ��عْ و - ٦١٢ 

 
  فُ مٌ ع������������ادِلٌ مُخ������������الِ یثِ������������مُخْ������������طٍ أَ  

 



 

 -٤٢ - 

  وَمَ������ا أف������ادَ الظ������نَّ للمجتھ������دِ  - ٦١٣

 
  دِ ف��������ي حقِّ��������ھِ أیَْضً��������ا وَفِ��������يْ المقلَِّ�������� 

  نَّ كُ������لَّ مُجْتھَِ������دْ إفقی������لَ فیِ������ھِ  - ٦١٤ 

 
  فیھ������ا مُص������یبٌ وھ������و قَ������وْلٌ ل������م یفُِ������دْ  

  الجمھ������ورُ  قول������ھلك������نَّ م������ا ی - ٦١٥ 

 
  قِّ ھُ������وَ المش������ھورُ حْ������دَةِ الحَ������م������ن وَ  

  ھ�����ذا ولا یلَْ�����زمُ تكری�����رُ النظَ�����رْ  - ٦١٦ 

 
رٍ لح������������ادِثٍ ظھََ������������رْ     عن������������د تكََ������������رُّ

  وواج������بٌ لك������لِّ حَبْ������رٍ راسِ������خِ  - ٦١٧ 

 
��������صٍ وناَس��������خِ     البح��������ثُ ع��������ن مُخَصِّ

  تْقنِِ ولا یج����������وزُ أب����������دًا للمُ���������� - ٦١٨ 

 
  تقلی������������دُ غی������������رِهِ مَ������������عَ ال������������تَّمَكُّنِ  

  لْـ���ـمًاعِ مِنْ���ھُ حَـتْ���ـمًا ول���و أكث���رَ  - ٦١٩ 

 
  ا كَ�����������ذَا أوْ فیِمَْ�����������اول�����������و صَ�����������حَابیًّ  

�����ھُ أیضً�����ا مِ�����نَ الأحَك�����امِ  - ٦٢٠    یخَُصُّ

 
  لنِفَسْ������������ھِ عَ������������نْ سَ������������ائرِ الأنََ������������امِ  

  وَیحَْ����������رُمُ التقلی����������دُ باتِّفَ����������اقِ  - ٦٢١ 

 
  جتھ����������ادِهِ عَلَ����������ى الإِطْ����������لاَقِ ابعَ����������دَ  

  وإنْ تعََارَض������تْ بِ������لاَ تصَْ������حِیحِْ  - ٦٢٢ 

 
  یحِْ لوِاح�����������دٍ ع�����������ادَ إل�����������ى التَّ�����������رجِ  

جْحَ���انُ ل���یسَ یظَھَْ���رُ  - ٦٢٣    وإن یَ���كُ الرُّ

 
  فقی��������������لَ إنّ��������������ھُ ھنَُ��������������ا مُخَیَّ���������������رُ  

  وَقیِ������لَ لاَ تخیی������رَ، بَ������لْ یقُلَِّ������دُ  - ٦٢٤ 

 
  حی��������ثُ ك��������ان یوُْجَ���������دُ مِنْ��������ھُ أعْلَ��������مَ  

  وَقیِ��لَ بَ��لْ یعَُ��وْدُ ف��ي الحك��مِ إلِ��ى - ٦٢٥ 

 
������لاَ     م������ا حَكَ������مَ العق������لُ عل������ى م������ا فصُِّ

  للمجتھ���������دِ  ھ���������ذا ولا یصَِ���������حُّ  - ٦٢٦ 

 
  ق���������ولانِ ف���������ي حك���������مٍ لَ���������ھُ مُتَّحِ���������دِ  

�� ف��ي الحم��لِ  - ٦٢٧    نِ امَ��عَ المَكَ�� طِ رْ والشَّ
  

  وال����������بعضُ مَ����������عَ الزم����������انِ  لُّ والكُ���������� 

  وم��ا حُكِ��يْ ع��نِ الإم��امِ الش��افعيْ  - ٦٢٨ 

 
�����������������امِعِ  لٌ وغی�����������������رِهِ مُ�����������������ؤوَّ     للسَّ

  فُ الم�������ذھبُ للمُجْتھَِ�������دِ وَیعُْ�������ر - ٦٢٩ 

 
�����������������ھِ الص�����������������ریحِ للِمقلِّ�����������������دِ     بنِصَِّ

  وغی�����رِهِ مث�����لُ عم�����ومٍ ش�����املِ  - ٦٣٠ 

 
  یك����������ونُ ف����������ي الك����������لامِ  أو مُمَاثِ����������لِ  

  تْ  ف���ي غی���رِ مَ���ادَ جِ���ق���د وُ  بعِِلَ���ةٍ  - ٦٣١ 

 
  نُ�������صَّ عَلیَْ��������ھِ ف�������اعتبرْ م��������ا رُسِ��������مَا 

  أعن����ي لم����ا نَ����صَّ عَلیَْ����ھِ قولُ����ھُ  - ٦٣٢ 

 
  تعَلیِْلُ������������ھُ  ومثلُ������������ھُ ف������������ي حُكْمِ������������ھِ  

��نْ یَ���رى - ٦٣٣    وَلَ��وْ یكَُ��وْنُ ی���ا فت��ى مِمَّ

 
  تخصِیْصَ���������ھا فكَُ���������نْ لھ���������ا مُعْتبَِ���������رَا 

���ا اجْتھََ���دَا - ٦٣٤    وك���لُّ م���نْ یرَْجِ���عُ عَمَّ

 
  قلَِّ�����������������دَافواجِ�����������������بٌ إیذانُ�����������������ھُ المُ  

يْ الاوف����ي تَ  - ٦٣٥     جتھ����ادِ اختلُفَِ����اجَ����زِّ

 
  فقی�����������لَ بِ�����������الجَْوَازِ حَیْ�����������ثُ عُرِفَ�����������ا 

 



 

 -٤٣ - 

  ي التَّقْليِْدِ فصَْلٌ ف
  فصَْ���لٌ یعَُ���مُّ الق����ولَ ف���ي التَّقْلیِْ����دِ  - ٦٣٦

 
  ظٍ مُ��������������وجَزٍ مُفیِْ��������������دِ بكُِ�������������لِّ لفَْ�������������� 

 
  الغَیْ��������رِ تب��������اعُ ق�������ولِ اوأنََّ�������ھُ  - ٦٣٧

 
  وَفعِْلِ���������������ھِ والتَّ���������������رْكِ والتقَرْیْ���������������رِ  

  یلِ لِ بحَْثِ�����ھِ عَ�����نِ ال�����دَّ  مِ�����نْ دُونِ  - ٦٣٨ 

 
  دُ  ف����������يْ الأصُُ����������وْلِ التَّقْلیِْ���������� عُ نَ����������مْ یُ وَ  

  وھك����ذا ف����ي كُ����لِّ عِلمِْ����يٍّ وَمَ����ا - ٦٣٩ 

 
  كَ���������انَ مُرتَّ���������ـباً عَلَ���������ى مَ���������ا عُلمَِ���������ا 

  وَیجَِ����بُ التَّقْلیِْ����دُ عن����د ال�����بعَْضِ  - ٦٤٠ 

 
  كُ��������لِّ حُكْ��������مٍ عَمَلِ��������يٍّ مَحْ��������ضِ  فِ��������يْ  

 
  وَا ك����انَ مِ����نَ الظنَیَِّ����ھْ حَتمً����ا سَ���� - ٦٤١

 
  مفادُھ���������������ا الظ���������������نُّ أو القطَْعِیَّ���������������ھْ  

  الوج���وبُ ی���ا ص���احِ عَل���ى كَ لِ���وذَ  - ٦٤٢ 

 
��������لاَ ھَ��������جْتِ مَ��������نْ ل��������مَ یكَ��������نْ للاِ     ادِ حَصَّ

  دِ وَیجَِ�����بُ البح�����ثُ عل�����ى المُقلِّ����� - ٦٤٣ 

 
  دِ والفح�������صُ  عَ��������نْ عدَالَ�������ةِ المُجْتھَِ�������� 

  والبح��ثُ ع���ن كَمَالِ���ھِ ف���ي عِلمِْ���ھِ  - ٦٤٤ 

 
  بفعلِ�����������������ھ وحُكْمِ�����������������ھِ  ىقْتَ�����������������دَ لیُِ  

  كَ������افِ  تْـیَ������ـاءِ والإنتص������ابُ للِْفُ  - ٦٤٥ 

 
  كٍّ وَلاَ خِ����������������لافِ شَ����������������بغی����������������رِ لاَ  

  ف���ي بل���دِ المُحِ���قِّ لكَِ���نْ حَیْ���ثُ لاَ  - ٦٤٦ 

 
لاَ     یجُی�����������زُ تقلی�����������دًا لمَِ�����������نْ قَ�����������دْ أوََّ

لاَ مِ�����ن ك�����افرٍ أو فاس�����قٍ  تَ�����أ - ٦٤٧    وَّ

 
  وَشَ�������������رْطھُُ أن یتَحَ�������������رَّى الأكَْمَ�������������لاَ  

  لكَن�������ھُ یك�������ونُ مَھْمَ�������ا أمْكنَ�������ا - ٦٤٨ 
  

  والح��������يُّ أوَْلَ��������ى فیِ��������ھِ مم��������ن دُفنَِ��������ا 
  

  وَمَ����نْ یف����وقُ عِلمُْ����ھُ مِ����نْ أوَْرَعِ  - ٦٤٩

 
  لكَ�������نْ مَ�������عَ اسْ�������توِاھمُا ف�������ي ال�������وَرَعِ  

واح�������رصْ عل�������ى مَ�������ذْھَبِ آلِ  - ٦٥٠ 
  المُصْ�������������������������������������������������������������������������طفَىَ

��������فاَففَیِْ��������ھِ مِ��������    نْ داءِ الجَھَ��������الاَتِ الشِّ

  وأنَّھ����م أوَْل����ىَ مِ����نَ الكُ����لِّ  بِ����لاَ  - ٦٥١ 

 
  رَیْ��������بٍ كَمَ��������ا بِ��������ذَلكَِ ال��������نصَُّ جَ��������لاَ  

  واعزِمْ عل�ى الأخ�ذِ بقَِ�وْلِ مُجْتھَِ�دْ  - ٦٥٢ 

 
  ھُ�����������دِیتَ واعتمَِ�����������دْ  امُعَ�����������یَّنٍ نَ�����������دْبً  

  وَفِ�����يْ وُجُوْبِ�����ھِ خِ�����لاَفٌ یُ�����رْوَى - ٦٥٣ 

 
  دِ  الح���������قَّ وخُ���������ذْ بِ���������الأْقوَْىفاعتمَِ��������� 

  ویح����رُمُ إنتقالُ����ھُ مِ����نْ بع����دِ مَ����ا - ٦٥٤ 

 
  یصَِ�����������یرُ  فِ�����������يْ مَذْھَبِ�����������ھِ مُلْتزَمَِ�����������ا 

  إلاَّ إذاَ مَ�����ا كَ�����انَ أھَْ�����لاً للنَّظَ�����رْ  - ٦٥٥ 

 
حً��������ا لنفسِ��������ھ م��������ا قَ��������دْ ظھََ��������رْ     مُرَجِّ

  وَاعْل������مْ بأِنََّ������ھُ یصَِ������یرُ مُلْتَ������زِمْ  - ٦٥٦ 

 
  عْ لفَ����������ظٍ لَ����������زِمْ بنِیَِّ����������ةٍ وَقیِْ����������لَ مَ���������� 

�روعِ ف�ي العمََ��لْ وقیِ� - ٦٥٧    لَ لاَ بَ�لْ باِلشُّ

 
  وقی�������لَ باعتق�������ادِ ق�������ولٍ قَ�������دْ حَصَ�������لْ  

 



 

 -٤٤ - 

دُ الس�������ؤالِ  - ٦٥٨   وَقیِْ������لَ بَ�������لْ مُجَ�������رَّ

 
ةَ الأقَْ����������والِ     ك����������افٍ فحََقِّ����������قْ  صِ����������حَّ

   يْ الإِمَ����امَینِ لـَھُ����ـمْ خِ����لافُ وَفِ���� - ٦٥٩ 

 
  والح�������������قُّ والإنص�������������افُ  ضِ�������������حٌ مُتَّ  

  المرویّ����������ھْ  عُ الأدِ لَّ����������ةِ بُّ����������تَ تَ  - ٦٦٠ 

 
������������ثُ������������مَّ اتب������������اعُ الحُ     ةِ القویَّ������������ھْ جَّ

  لِّ��������دِ قَ ولا یصَِ��������حُّ الجم��������عُ للمُ  - ٦٦١ 

 
  مَ��������ا بَ���������ینَْ قَ���������وْلیَنِ بحُِكْ���������مٍ واحِ���������دِ  

  لكَِ���نْ عَل���ى وَجْ���ھٍ یك���ونُ لـَھُ���ـمَا  - ٦٦٢ 

 
  أیَُّھمَُ������������������ا ھُ ولُ�����������������قُ بحی�����������������ثِ لاَ یَ  

  ھِ���دْ وَجَ���ازَ أن یفُْتَ���ى بق���ولِ المجْتَ  - ٦٦٣ 

 
  حِكَایَ������������ةً كَمَ������������ا عَلیَ������������ھِ یعَْتمَِ������������دْ  

  تبََ�����رْ وَجَ�����ازَ تخَریجً�����ا ولك�����نْ یعُْ  - ٦٦٤ 

 
  فیِْ��������ھِ ب���������أن یك���������ونَ أھ���������لاً للنَّظ���������رْ  

��ا إذِا - ٦٦٥    تُ��ونَ فِ��يْ مَ��ا اخْتلََ��فَ المفْ  أمَّ

 
  حُك�������مٍ عل�������ى طاَلِ�������بِ عل�������مٍ فَ�������اعْرِفِ  

  وذل�����كَ الطَّالِ�����بُ غی�����رُ مُلْتَ������زِمْ  - ٦٦٦ 

 
  ذُهُ بِ��������أوَْلىَ مَ��������ا رُسِ��������مْ فقَیِْ��������لَ  أخَْ�������� 

  وقی����لَ بَ����لْ بمِ����اَ یظنُُّ����ھُ الأصَ����حْ  - ٦٦٧ 

 
  وَقیِ��������لَ بَ��������لْ مُخَیَّ��������رٌ كَمَ��������ا وَض��������حْ  

  وقی�������لَ بَ�������لْ یأَخُْ�������ذُ ب�������الأخفِّ  - ٦٦٨ 

 
  ف�����ي حَ�����قِّ ذِيْ الع������زةِ مَ�����ولىَ اللُّطْ������فِ  

  أوَْ ك��انَ فِ��يْ حَ��قِّ العب��ادِ فالأشَ��دْ  - ٦٦٩ 

 
  مَ�����نھْجََ الرّشَ�����دْ فَ�����ظْ ھَ�����دَاكَ اللَّ�����ـھُ حْ  فَ�����ا 

  ایعْقِ����لِ التَّقْلیِْ����دَ  ل����مْ  ھ����ذا وَم����نْ  - ٦٧٠ 

 
  ول������������م یك������������نْ لأِمَْ������������رِ هِ رَشِ������������یدَا 

  فإَنَِّ�����ھُ یقَُ�����رُّ ف�����ي الحُك�����مِ عَلَ�����ى - ٦٧١ 

 
  مَ������ا لَ������مْ یكَ������نْ یخَْ������رِقُ إجِْمَاعً������ا جَ������لاَ  

 
  فصَْلٌ في التَّرْجِيْحِ 

  فصَْ��لٌ یعَُ���مُّ الق��ولَ ف���ي التَّ���رْجِیحِْ  - ٦٧٢

 
  بكُِ�����������لِّ ق�����������ولٍ وَاض�����������حٍ صَ�����������حِیحِْ  

  وَھ������و بِ������أنْ تقَْتَ������رنَِ الأمَ������ارهْ  - ٦٧٣ 

 
  قْ����������وَى ب����������ھِ إشَِ����������ارَهْ یَ لِّ م����������اَ بكُ��������� 

  مُعَارِضَ������ھْ  بِ������ھِ عَلَ������ى أمََ������ارةٍ  - ٦٧٤ 

 
  أخُ����������رىَ لھََ����������ا لكَِونھَِ����������ا مُناقضَِ����������ھْ  

لُ التَّ������������رْجِیحِْ باجْتھَِ������������ادِ  - ٦٧٥    وَأوََّ

 
  تَ��������������رْجِیحُْھمُْ بحَِسَ��������������بِ الإِسْ��������������ناَدِ  

������حَ بِ������الْكَثرَْةِ فِ������يْ رَاوِیْ������ھِ  - ٦٧٦    رُجِّ

 
  وَعِلمِْ�������������ھِ بكُِ�������������لِّ مَ�������������ا یرَْوِیْ�������������ھِ  

��بطِْ أیَضً��ا والثِّقَ�� - ٦٧٧  حُ��وا بالضَّ   ھْ وَرَجَّ

 
  فخَُ�����������ذْ صِ�����������فاَتھِا ھنَُ�����������ا مُحَقَّقَ�����������ھْ  

  وَكَوْنِ�������ھِ مُباَشِ�������رًا لمِ�������ا رَوى - ٦٧٨ 

 
�����ةِ فیِھ�����ا قَ�����دْ حَ�����وَى أوَْ صَ�����احِبَ     القصَِّ

  وَكَوْنِ���������ھِ مُشَ���������افھًِا إعِْلاَنَ����������ا - ٦٧٩ 

 
  وَكَونِ������������������ھِ أقَْ������������������رَبھَمُْ مَكَانَ������������������ا 

����حَابھَْ  - ٦٨٠    أو ك����انَ مِ����نْ أكََ����ابرِِ الصَّ

 
  مَ����������نھْجَ الإِصَ����������ابھَْ  فَ����������افھَْمْ بلغْ����������تَ  

 



 

 -٤٥ - 

مُ الإسِ�����������لامِ  - ٦٨١   وھكَ�����������ذاَ تقََ�����������دُّ

 
  وشُ��������������ھرةُ الأنَسْ��������������ابِ للأعَْ��������������لاَمِ  

  وكونِ��ھ ی��ا ص��احِ غی��رَ  مُلْتَ��بسْ  - ٦٨٢ 

 
  لضَِ�����عْفِ مَ�����ا  یرَْویِ�����ھْ فافھمْ�����ھُ وَقِ�����سْ  

وای����������ةِ  - ٦٨٣  ����������لُ الرِّ   وھك����������ذا تحََمُّ

 
  عِنَ����������د البلُ����������وغِ وانتھ����������اءِ الغَایَ����������ةِ  

����������وھك����������ذا بكَِ  - ٦٨٤    يثْ����������رَةِ المُزَكِّ

 
  يحكِ������������أعَْدَلیَِ������������ةٍ كَمَ������������ا قَ������������دْ نَ  أوَْ  

����حَ ال���� - ٦٨٥    اويِْ إذا ل����م یرُْسِ����لِ رَّ وَرُجِّ

 
  إلاَِّ عَ���������نِ الع���������دْلِ فحََقِّ���������قْ وَاعْمَ���������لِ  

حُ�������وا للخَبَ�������رِ الصّ������� - ٦٨٦    رِیحِْ ـَ ورَجَّ

 
 ������ ������حِیحِْ  انصًَّ   عل������ى الحك������مِ عَلَ������ى الصَّ

 
  العم�لِ  في التَّ�رجیحِِ دُوْنَ  والحكمَ  - ٦٨٧

 
  وھك������������ذا المُسْ������������ندَُ دُونَ المُرْسَ������������لِ  

  وَاوقی���لَ ب���العكسِ وقی���لَ بَ���لْ سَ��� - ٦٨٨ 

 
  ف������انظرُْ وَحَقِّ������قْ فیِْ������ھِ كُ������لَّ مَ������نْ رَوَى 

��امِع دَ المش��ھورُ عِنْ��والخب��رُ  - ٦٨٩    السَّ
  

  وك�����������لُّ مُرْسَ�����������لٍ أتََ�����������ى للِتَّ�����������ابعِِي 

  ريِْ حُ البخَُ���������اوھك���������ذا یُ���������رَجَّ  - ٦٩٠ 

 
ةِ الأخَْبَ�����������ارِ ومُسْ����������لمٌِ ف�����������ي صَ�����������    حَّ

��حَ الأم���رُ عل��ى النَّھْ���يِ كَمَ���ا - ٦٩١    ورُجِّ

 
������حَ الأم������رُ عل������ى مَ������ا عُلمَِ������ا    ق������د رُجِّ

  المُبَ�������احِ وَكَ�������ذَا الأقََ�������لُّ  مِ�������نَ  - ٦٩٢ 

 
  لاً  لاَ ع���������رَاكَ الجَھْ���������لُ احتم���������امِنْ���������ھُ  

  كَ������ذا حقیق������ةٌ عل������ى المَجَ������ازِ  - ٦٩٣ 

 
  وَھْ���������وَ عل���������ى المُشْ���������ترََكِ المُمْتَ���������ازِ  

  ث������م إذا كان������ا مَجَ������ازینِ ھمَُ������ا - ٦٩٤ 

 
حِ الأق���������ربَ حَـتْ���������ـمًا مِنھْمَُ���������ا    فَ���������رَجِّ

��ورُ  - ٦٩٥    یَ��ا فتََ��ى ریحُ ـالص�� ال��نصُّ  حَ جِّ

 
  عل��������ى سِ��������وَاهُ ف��������اعتبرِْ مَ��������ا ثبَتََ��������ا 

��حَ رُ و - ٦٩٦    كَمَ��ا عل��ى العَ��امِ  الخ��اصُ  جِّ

 
مَ�������ا  �������حَ تخص�������یصٌ لمَِ�������ا قَ�������دْ عُمِّ   رُجِّ

حَی��ثُ  أعَْنِ��يْ عَلَ��ى تأوی��لِ خَ��اصٍ  - ٦٩٧ 
  نَ���������������������������������������������������������������������������������������صْ 

������حَ ورُ     إذا مَ������ا  لَ������ـمْ  یخَُ������صْ  الع������امُ  جِّ

��صَ  - ٦٩٨  رْطِيْ ـالشَّ�� و عل��ى ال��ذي خُصِّ
  عَلَ���������������������������������������������������������������������������������������ى

�������رٍ مَنْفِ�������يْ عل�������ى مَ�������ا قَ�������دْ جَ�������لاَ     مُنكََّ

  مِ������نْ صِ������یغَِ العمُُ������وْمِ  وغی������رهِ  - ٦٩٩ 

 
  لاَ زِلْ����������تَ بح����������رًا واس����������عَ العلُُ����������وْمِ  

  فَ����الَّ جَمْ����عٍ عُرِّ وَمَ����ا وَكُ����وَمَ����نْ  - ٧٠٠ 

 
  م������ا ق�������د سَ�������لفَاَ نح�������وبِ������لاَمِ جِ�������نسٍْ  

فَ  - ٧٠١  ��حْ عل��ى الج��نسِ ال��ذي عُ��رِّ رَجِّ
  بِ��������������������������������������������������������������������������������������������ھْ 

  أو بإض���������������افةٍ فحََقِّ���������������قْ وَانْتبَِ���������������ھْ  

��حِ الوج��وبَ ی��ا ص��احِ عل��ى - ٧٠٢    ورَجِّ

 
�������لاَ نَ�������    دبٍ فحقِّ�������قْ واعتب�������رْ م�������ا أصُِّ

  ف��ي الحُكْ��مِ عَلَ��ى ومثلَ��ھُ الإِثب��اتَ  - ٧٠٣ 

 
  ىل��������فْ��������يٍّ كم��������ا بِ��������ذَلكَِ الأم��������رُ انجَْ نَ  

 



 

 -٤٦ - 

  الحَ����دِّ عل����ى م����ا أوَْجَبَ����ا ودَارئَِ  - ٧٠٤

 
حًا قَ����������دْ وَجَبَ����������ا    ترَجِیحُْ����������ھُ مُصَ����������حَّ

  ومُوجِ����بَ العِتْ����قِ كَ����ذَا الطَّ����لاَقِ  - ٧٠٥ 

 
  اتِّفَ������������اقِ عَل������������ى سِ������������واهُ صَ������������حَّ ب 

����حَ ورُ  - ٧٠٦    عِن����دَ الن����اظرِ  خْبَ����ارُ الإِ  جِّ

 
  خَ�������������رِ آ مَ�������������عَ الوِفَ�������������اقِ لِ�������������دَلیلٍ  

  مدین������ةِ النَّبِ������يْ  وھك������ذا أھ������لُ  - ٧٠٧ 

 
  والخُلفَ����������ا فاَعْمَ����������لْ بھ����������ذا تصُِ����������بِ  

  بالتأوی���������لِ  مُ عْلَ���������وھك���������ذا الأَ  - ٧٠٨ 

 
  لأِنََّ������������������ھُ أعَْ������������������رَفُ بالتَّنزِیْ������������������لِ  

  مَ������ارَاویْ������ھِ كَ  ھُ تفس������یرُ وَمِثلُ������ - ٧٠٩ 

 
  تفَْصِ������������یْلھُُ ھنَُ������������ا أتَ������������ى مُنظََّمَ������������ا 

 
رِ وَمِثلُ����������� - ٧١٠   ھُ قرین�����������ةَ الت�����������أخَُّ

 
  فَ�������ذَاكَ وج�������ھٌ واض�������حٌ ف�������ي الخَبَ�������رِ  

  وھك���������ذا الوِفَ���������اقُ للقی���������اسِ  - ٧١١ 

 
  ولاَ التبَِ������������اسِ  مِ������������ن دُونِ لاَ شَ������������كٍّ  

حُ���وا بحَِسْ���بِ حُكْ���مِ الأصَْ���لِ  - ٧١٢    ورَجَّ

 
�������ا سَ�������یأَتْيِْ فاس�������تمَِعْ م�������ا أُ     مْلِ�������يْ مِمَّ

  كَ������وْنِ حُكْ������مِ أصَ������لھِِ قطَْعِیَّ������ابِ  - ٧١٣ 

 
  قویَّ�������������������ا ھِ دَلیِْلِ������������������� ھِ أو كونِ������������������� 

  أوَْ كَ������انَ لَ������مْ ینُسَ������خَ باتِّفَ������اقِ  - ٧١٤ 

 
  مِ������������ن دُونِ لاَ خُل������������فٍ ولاَ شِ������������قاَقِ  

حُ������وا بق������وةِ العِلَّ������ةِ فِ������يْ  - ٧١٥    ورجَّ

 
  حُكْ��������مِ القی��������اسِ ف��������اعتبرْهُ وَاكْتَ��������فِ  

ةُ  - ٧١٦  �����ا قُ�����وَّ   الطَّرِیْ�����قِ فِ�����يْ  وذاكَ إمَّ

 
  وُجُوْدِھَ�������ا للأِصَْ�������لِ حَـتْ�������ـمًا ف�������اعْرِفِ  

  ھَابِ حْ صَ�����أو لِ  ھَ�����ا العلَّ�����ةَ أو كَوْنُ  - ٧١٧ 

 
  أخُْ�����������رَى فإَنَِّھَ�����������ا ھنَُ�����������ا توُجِبھَُ�����������ا 

  أو أنَّ حُكْمَھ������ا یكَُ������ونُ حَظْ������رَا - ٧١٨ 

 
  فیِْ�����������ھِ دُونَ الأخُْ�����������رَى أوَِ الوُجُ�����������وبُ  

  صُ����ولُ أو شَ����ھِدتْ حَقًّ����ا لھَ����ا الأُ  - ٧١٩ 

 
  أو نزُعَِ�����������تْ مِنھْ�����������ا كَمَ�����������ا تقَُ�����������وْلُ  

  ادَ رَاھَ��������ا اطِّْ��������ھَ��������ا أكَْثرَِ أوَْ كَوْنُ  - ٧٢٠ 

 
  امِ�������نْ غَیرْھَِ�������ا حُ�������زْت بھ�������ا الم�������رادَ  

�������حَابيِْ أو كَوَنُ  - ٧٢١    ھَ�������ا بعِِلَ�������لِ الصَّ

 
�����������وابِ     بھَِ�����������ا بلَغَْ�����������تَ مَ�����������نھْجََ الصَّ

  ومث���������لُ ذَاكَ أكث���������رُ القَرَابَ���������ھْ  - ٧٢٢ 

 
�������������حَابھَْ  إنْ عَلَّلُ�������������وا    أوَْ أكث�������������رُ الصَّ

��حَ الوص��فُ الحقیق��يُّ عَلَ��ى - ٧٢٣    ورُجِّ

 
  سِ��������واهُ والأم��������رُ بِ��������ذَاكَ قَ��������دْ جَ��������لاَ  

  ثُ�����مَّ الثُّبُ�����وْتيُِّ عَل�����ى ذِيْ العَ�����دَمِ  - ٧٢٤ 

 
  فَ������������افھَْمْ فَ������������إنَّ العِلْ������������مَ ب������������التَّفھَُّمِ  

  المطَّ��������رِدهْ  ةُ ثَ��������اعِ وھك��������ذا البَ  - ٧٢٥ 

 
دَهْ حَتـ���������ـمًا عل���������ى الأمَ���������ارةِ المُجَ���������    رَّ

  وك��لُّ ذاتِ الط��رْدِ والعك��سِ عَلَ��ى - ٧٢٦ 

 
������لاَ     خِلافھِ������ا فَ������احْرِصْ عَل������ى م������ا أصُِّ

 



 

 -٤٧ - 

  مَ�ا اخْ��تصََّ بھَِ�ا الطَّ�رْدُ فقََ��طْ  وَكُ�لُّ  - ٧٢٧

 
  مِنھَْ�������ا عَلَ�������ى مَعْكُوسَ�������ةٍ بِ�������لاَ غَلَ�������طْ  

 ٧٢٨ - ��� ���ا الضَّ   رُوْرِیةُ ف���ي التَّ���رْجِیحِْ ـأمَّ

 
����������فھََ���������اكَ نظَمُْھَ����������ا عَلَ����������ى ال    حِیحِْ صَّ

  ینُ ثُ���مَّ ال���نفسُ ثُ���مَّ النس���بُ فال���دِّ  - ٧٢٩ 

 
  والعق�������لُ ثُ�������مَّ الم�������الُ فیِمْ�������ا أوْجَبُ�������وا 

  وك����لُّ حَ�����اجِيٍّ عَل����ى التَّحْسِ�����ینِ  - ٧٣٠ 

 
  الشَ�����������كَّ مَ�����������عَ الیقَِ�����������ینِْ  حِ رِ طَّ اف����������� 

���برُْ عل���ى المُناَسَ���بھَْ  - ٧٣١  ���حَ السَّ   ورُجِّ

 
�����بھَْ وَھِ�����يَ     كَمَ�����ا قَ�����دْ ذَكَ�����رُوا عَل�����ى الشَّ

  وھك�������ذا  ت�������رجیحُھم ب�������القطَعِْ  - ٧٣٢ 

 
  أيَْ بوُِجُ����������������ودِ عِلَّ�����������������ةٍ للِْفَ�����������������رْعِ  

 
  حُكْ���مِ الفَ���رْعِ أیَْضً���ا ثاَبتَِ���ا وك��ونِ  - ٧٣٣

 
  ف�����يْ الجُمْلَ�����ةِ ف�����افھَْمْ یَ�����ا فتََ�����ى ب����النَّصِّ  

  أو شَ���ارَكَ الأص���لَ بع���ینِ الحُكْ���مِ  - ٧٣٤ 

 
  عِلَّ���������ةٍ فخَُ���������ذْ عَ���������نْ عِلْ���������مِ  نُ عَ���������یْ وَ  

  حَـتْ���ـمًا عل���ى الجِنسَْ���ینِْ ثُ��مَّ ھمَُ���ا  - ٧٣٥ 

 
  عِلَّ������������ةٍ بغَِیْ������������رِ مَ������������ینِ  نُ عَ������������یْ  وْ أَ  

  حَتمًْا على العك�سِ فحََقِّ�قْ كُ�لَّ مَ�ا - ٧٣٦ 

 
مَ����������������ا  حًا مُتمََّ   أوْرَدْتُ����������������ھُ مص����������������حَّ

 ٧٣٧ - ���   رُ ـا الوج���وهُ فھَْ���يَ لاَ تنَحَْصِ����أمَّ

 
  رُ ـِ فاصْ��������غِ ھنَُ��������ا لمَِ��������ا بِ��������ھِ نقَْتصَ��������� 

 
  خَاتِمَةٌ في الْحُدُوْدِ 

  خاتم������ةٌ م������ذكورةٌ ف������ي الح������دِّ  - ٧٣٨

 
  نافع��������������ةٌ للطَّالِ��������������بِ المُسْ��������������تھَْدِيْ  

 
  المَحْ�������دُودَا لحَ������دُّ م�������ا یمَُیِّ�������زُ ا - ٧٣٩

 
  فكَُ���������نْ بِ���������ھِ رَشِ���������یْدَا عَ���������نْ غَیْ���������رِهِ  

 
  ھْ��وَ إل��ى قس��مینِ أیضَ��ا ینَْقسِ��مْ وَ  - ٧٤٠

 
  لفَظِْ�����يْ ومَعْنَ�����ويِْ عل�����ى مَ�����ا ق�����د عُلِ�����مْ  

 
  والمعن�����ويُّ عِنْ�����دَ أھ�����لِ العِلْ�����مِ  - ٧٤١

 
������������ا رَسْ������������مِيْ   ������������ا حَقیِقْ������������يٌّ وإمَِّ   إمَِّ

 
��������ا تَ��������امُّ  - ٧٤٢   كلاِھمُ��������ا یك��������ونُ إمَِّ

 
  أو نَ������������اقصٌِ لَ������������یسَْ لَ������������ھُ تمََ������������امُ  

 
  ی�����قِ ثُ�����مَّ الأھ�����مُ عن�����دَ ذِيْ التَّحقِ  - ٧٤٣

 
  معرف�����������ةُ التَّ�����������امِّ مِ�����������نَ الحَقیِْقِ�����������يْ  

 
�����بَ بالتَّرتیِْ�����بِ  - ٧٤٤   وَھْ�����وَ ال�����ذي رُكِّ

 
  مِ����������ن جِنسِْ����������ھِ وفصَْ����������لھِ القرَِیْ����������بِ  

 
  أو ك��ان بالفصَْ��لِ القری��بِ وَح��دَهُ  - ٧٤٥

 
هُ     فإنَّ�����������������ھُ النَّ�����������������اقصُِ إذْ تحَُ�����������������دُّ

 
  وھك������ذا مَ������عْ جِنسِْ������ھِ البعَِیْ������دِ  - ٧٤٦

 
  دُودِ فَ��������احرِصْ عل��������ى معرف��������ةِ الحُ�������� 

 
��ا ال��ذي تَ��مَّ م��ن الرسْ��مِيْ فمََ��ا - ٧٤٧   أمََّ

 
  یك������ونُ ب������الجنس القرِیْ������بِ حَ������الَ مَ������ا 

 



 

 -٤٨ - 

  ةِ عِن����دَ الطَّالِ����بِ یقُْ����رَنُ بالخاصَ���� - ٧٤٨

 
فً���������������ا ك���������������الحیوانِ الكاتِ���������������بِ     مُعرََّ

 
سْ���مِيِّ مَ���ا كَ���ان بھِ���ا صِ ون��اقِ  - ٧٤٩   الرَّ

 
  أو باِلبعَِیْ�������������دِ عن��������������دمَا یصَْ��������������حَبھَُا 

 
ــــد أ� ب - ٧٥٠ رَ وق

َ
ــــِ� الع

�
اتِ ال

�
ــــي ضِ  

 

  تخَْ���������تصَُّ ف���������ي الجُمْلَ���������ةِ بالماھِیَّ���������ةِ  

 
فِ ـوَاعلمْ بِ�أنََّ الش� - ٧٥١   رطَ ف�ي المع�رِّ

 
فِ عَ�����������بأنَّ�����������ھُ الأجَْلَ�����������ى مِ�����������نَ المُ     رَّ

 
يْءِ حَی����ثُ ـوا فِ���يْ الشَّ���زُ رَ تَ���واحْ  - ٧٥٢

فَ�������������������������������������������������������������������������������������ا   عُرِّ
 �����������   ا یسَُ�����������اوِیھِْ ج�����������لاءً وَخَفَ�����������اعَمَّ

 
ح���وا مَ���ا ك���انَ ذ - ٧٥٣   اتیًّ���ا عَل���ىورجَّ

 
������ریحُ  سِ������واهُ والْ������نصَُّ     قَ������د جَ������لاَ  الصَّ

 
  ترجیحُ����ھُ عَل����ى سِ����واهُ والأعَ����مْ  - ٧٥٤

 
  عل������ى الأخ������صِّ ف������اعتبرْ م������ا یرُْتسََ������مْ  

 
����وكُ���� - ٧٥٥   رْعِ ـلَّ مَ����ا وافَ����قَ نقَْ����لَ الشَّ

 
  عَل������������ى مُخَ������������الفٍِ بغی������������رِ مَنْ������������عِ  

 
  أو عَمِل�����وا بِ�����ھِ جمی�����عُ العلُمََ�����ا - ٧٥٦

 
  رِصْ عل����ى م����ا نظُِمَ����اأو بعَْضُ����ھمُْ فَ����احْ  

 
  مدین����ةِ النَّبِ����يْ  أو عَمِلُ����وا أھ����لُ  - ٧٥٧

 
  فَ�����������ا بِ�����������ھِ فحََقِّ�����������قْ تصُِ�����������بِ والخُلَ  

 
رَ حُكْ������مَ الحَظْ������رِ  - ٧٥٨   أو أنََّ������ھُ قَ������رَّ

 
  أوَْ حُكْ������مَ نف������يٍ فاعتم������دْ مَ������ا یجَْ������ريِْ  

 
  أو  دَارئُ الح������دِّ عل������ى سِ������واهُ  - ٧٥٩

 
  ف��������احفظْ ھَ��������دَاكَ اللَّ��������ـھُ مَ��������ا قلُْنَ��������اهُ  

 
  نَ قَ������دْ تَ������مَّ لنََ������ا نظِاَمُھَ������اوَالآ - ٧٦٠

 
  فالحم����������������دُ �ِ عل����������������ى تمََامِھَ����������������ا 

 
  ثُ����مَّ الص�����لاةُ والس����لامُ النّ�����امِيْ  - ٧٦١

 
  عل�������������ى النبّ�������������يِّ س�������������یِّدِ الأن�������������امِ  

 
  دٍ وآل�������������ھِ الك�������������رامِ مِ������������حَ مُ  - ٧٦٢

 
�����������ةِ الأعَْ�����������لاَمِ أھَْ�����������لِ التُّ     ق�����������ى الأئَمَِّ

 
كت��اب «المب��ارك المس��مى  تم��ت منظوم��ة م��تن ج��واھر الفص��ول، ویلیھ��ا ش��رحھا

  .»فتح الوصول شرح جواھر الفصول



 

 -٤٩ - 

  
  

  

  فتح الوصول 

   شرح جواهر الفصول

 

 ا  

الحسن بن إسماعیل بن علي بن أحمد بن الإمام الناصر لدین الله محمد بن 
  الإمام المھدي لدین الله أحمد بن الحسن ابن الإمام القاسم محمد % إسحاق بن

  ھـ١٢٨٣ - ھـ ١٢٣٤

 



 

 -٥٠ - 

 بسم االله الرحمن الرحيم

ا   

الحمد الله الذي أطلع في سماء قلوب من يشاء من عباده شمس دقائق العلـوم، ونقـش بقلـم 

لهم لمعرفة الأحكـام الشرـعية  الفطانة في صحائف أفكارهم معرفة المنطوق منها والمفهوم، وأَهَّ

إلـه إلا االله وحـده لا شريـك لـه،  د ألا� ا والمعلوم، وأشهعن أدلتها التفصيلية بتمييز المظنون منه

شهادة ترفعني إلى أعلى مقام السعادة الأبدية، وأشهد أن محمدًا عبـده ورسـوله أرسـله بالهـدى 

�ا تسليمًا كثـيرًا. (ص)ودين الحق إلى كافة البرية   : فهـذا شرح لطيـف عـلى منظـومتي بعَْ�دُ   أمََّ

تـه تبصرـةً لأولي الألبـابِ، وتـذكرة لمـن في علم أصول الفقـه؛ جعل بجواھر الفصولالمسماة: 

غف�ر الله  قول�ھ حاول التذكر من الأولاد والأصحاب، وااللهَ أسألُ أن ينفع به إنه قريب مجيب، 

لھ
)١(

: -   
  حَمْ��������دًا لـِمَ��������ـنْ أھََّلنََ��������ا لحَِمْ��������دِهِ  - ١
  

نَ������������������ا بطِوَْلِ������������������ھِ ورِفْ������������������دِهِ     وَعَمَّ

 
الفعليـة لإفـادة اسـتمرار الحــدوث  منصـوب عـلى المصـدرية، وعدولـه إلى الجملـة حم�دًا

والتجدد وقتاً فوقتاً، والحمد: هو الثناء على الجميل الاختيـاري عـلى جهـة التعظـيم مـن نعمـة 

ه على الحق سبحانه بما أثنى به على نفسه عـلى لسـان ؤالقولي منه: هو حمد اللسان وثناوغيرها، و

لوجه االله، والحالي:  هو الذي يكـون بحسـب  : هو الإتيان بالأفعال البدنية ابتغاءً والفعليأنبيائه 

: بيانٌ وفعـلٌ يُشْـعِرُ بتعظـيم والعرُْفِ�يُّ الروح والقلب كالاتصاف بالكمالات العلمية والعملية، 

 الأركـان  المنعم بسبب كونـه منعمًـا أعـم مـن أن يكـون فعـل اللسـان أو
)٢(

: هـو والُّلغَ�وِيُّ ، 

عبـارة عـن معـروف يقابـل  :والش�كرده، الوصف بالجميل على جهـة التعظـيم باللسـان وحـ

    [الطويل]النعمة؛ سواءً كان باللسان أو باليد أو بالقلب، وعليه قول الشاعر: 
  أفََ���������ادتْكُمُ النَّعْمَ���������اءُ مِنَّ���������ي ثلاََثَ���������ةً 

 
بَ�����ا  �����مِیرَْ المُحَجَّ یَ�����دِيْ ولسَِ�����انيِ وَالْضَّ

)٣(
   

بجيل عـلى النعمـة مـن اللسـان : هو الوصف بالجميل على جهة التعظيم والتوَاللُّغَ�ويُّ 

                                                        
مُ عـلى وقد دأب هكـذا يَـترَ  –نفسه –: المؤلف هو الناظم والشارح وللتنبيه –قد يتوهم أن الشارح غير الناظم ) ١( حَّ

 نفسه من أول الكتاب إلى آخره رحمه االله وإيانا. آمين.

  ولذا كان الشكر العرفي أعم من اللغوي في المورد لا في المتعلق تمت مؤلف. الأيدي والأرجلالأركان لا تكون إلا  (٢)

  دار إحياء التراث العربي. –م ٢٠٠١ -هـ ١٤٢١، ٢ط ٥٢ص ١) من شواهد الكشاف ج٣(



 

 -٥١ - 

والجنان والأركان
)١(

: هو صرف العبد جميع ما أنعم االله عليه من السمع والبصرـ والعرفي، 

 وَبَ�یْنَ وغيرهما إلى ما خُلقَِ لأجله، فَبَينَْ الشكر اللغوي والعرفي عموم وخصـوص مطلقًـا، 

العرفي عموم وخصوص  الحمد العرفي والشكر العرفي كذلك، وَبينََْ الحمد اللغوي والحمد

والحمـد  من وجه، وَبينََْ الحمد اللغـوي والشـكر اللغـوي كـذلك، وَبـَينَْ الشـكر العـرفي

اللغوي
)٢(

 العرفي.  عموم وخصوص من وجه، ولا فرق بين الشكر اللغوي والحمد 

لية موضـعها الأخـص ومحمولهـا أن مرجع العموم والخصوص مطلقًا إلى موجبة كواعل�م 

ية موضوعها الأعم ومحمولها الأخص، ومرجـع العمـوم والخصـوص مـن ة جزئبوسال الأعم

ذلـك في أثنـاء   وجه إلى موجبة جزئية، وسالبتين جزئيتين، كما سيأتي إن شـاء االله تعـالى تفصـيل

نَ�اجعل فينا أهلية، أي صلاحية لنيل الحمـد،  أھََّلنََ�ا:: وقولھالكتاب،  : والطَّ�وْل: شـملنا، وَعَمَّ

فْ�دُ السعة،  العطاء، ووجه البداية بالحمد بعد التسمية المذكورة ضـمناً: الاقتـداءُ بالكتـاب  :والرِّ

العزيز، وعملاً بموجب الحديث الصحيح الذي أخرجه أبو داود
)٣(

كل أمر ذي بال لا « وغيره:  

»بحمد االله«وفي رواية: » يبدأ فيه باسم االله فهو أجذمٌ 
)٤(

 قول�ھالبركة،   ومعنى أجذم: أي مقطوع 

 :غفر الله لھ
  أمََ��������دَّناَ مِ��������نْ فضَ��������لھِِ الوَسِ��������یعِْ  - ٢
  

  بِ���������������النِّعمِ الأصُ���������������ولِ والفُ���������������رُوعِ  

 
رك العطـف؛ لأن الجملـة الثانيـة بيانيـة، أي بيـان لقولـه: اختار الناظم الفصل وت إنم�ا

ما تفضل االله به على عبـاده مـن  والفضل:: التوفير والزيادة، والإمدادوعمنا بطوله ورفده، 

جمـع نعِمـة  :وال�نعماعل؛ صفة مبالغة في الكثـرة، فعيل بمعنى ف وَالوَسِ�یْعُ:النعم الجسام، 

بالنعم التي هي الأصـول: خلـق  والمرادوالنفع؛ الإحسان  بهبكسر النون، وهي: ما قصد 

�االحي، وشهوته، وإكمال عقله، وتمكينه من المشتهى؛ أو ما في حكمه، وهو الأعواض.   وَأمََّ

﴿الفروع فـلا تحصىـ قـال تعـالى:           ﴾:٣٤[إبـراهيم[ ،

                                                        
  لا تكون إلا  الأيدي والأرجل ولذا كان الشكر العرفي أعم من اللغوي في المورد لا في المتعلق تمت مؤلف. ) الأركان١(

  ) العموم والخصوص من وجه هو أن يشتركا في مادة ولا يفترقا في أخرى في المورد أو المتعلق تمت مؤلف ٢(

هــ)، ٢٧٥دث، صاحب السـنن المعـروف (ت) أبو داود: سليمان بن الأشعث بن إسحاق الأزدي السجستاني، مح٣(

 .٣/١٢٣أعلام الزركلي 

) ٨٩٦، ٨٩٥رقــم ( ٢/٤٨١)، الــدارقطني ١٨٨٤رقــم ( ٦/٥)، ابــن ماجــة ٤٨٤٠رقــم ( ٢/٦٧٧) أبــو داود ٤(

  ).١٥٤٩١)، والطبراني برقم (٥٩٧٨والبيهقي برقم (



 

 -٥٢ - 

 قولھ:وإنما سميت أصولاً: لأن الانتفاع لا يحصل إلا بمجموعها بخلاف الفروع. 
����������ھْ  - ٣ ����������ناَ بواض����������حِ المَحَجَّ   وَخصَّ
  

����������ھْ     ال����������دَّامِغِ الكُفْ����������رِ بسَِ����������یفِ الحُجَّ

 
دُوْنَ غيرنـا - أنه خصنا أهل ملة الإسلام بـه والمرادن غيره، ما يخص الشيء دو الخاصیة:

ة:البين ،  والوَاضِح:من الأمم السابقة،  الطريقة، والمراد بـذلك: الـدين القـيم وهـو  والمحَجَّ

الصراط المستقيم أي الدين الحق، واستعار لفظ الدامغ دون الضارب: لكونـه أبلـغ في التـأثير؛ 

حَجَّ فلانٌ فلاناً إذا غلبـه، والمـراد بهـا هنـا: مـا أقـام مـن  یقال:لبة والحجة في اللغة: بمعنى الغ

الدلائل والبراهين القاضية، بصدقه وصدق نبوته، وحُقية الإيمان والإسلام وكـل مـا جـاء بـه 

 :قولھ، (ص)أنه أزال الكفر ونفاه؛ بما أقامه من الحجة البالغة   والمعنى:من عند االله، 
��������دِ الھ��������ادي - ٤   لخَِی��������رِ أمُّ��������ةِ  مُحمَّ

  
  بِ�����������المُْعْجِزِ النَّاسِ�����������خِ كُ�����������لَّ مِلَّ�����������ةِ  

 
ولا ذاك�رِ اللَّ�ـھَ إلاَّ قل�یلاً  قولـه:ضرورة؛ كمِنْـهُ عطف بيـان؛ وحـذف التنـوين  :مُحَمَّد

)١(
 ؛

فِ، موضـوع لمـن كثـرت  (ص)بنصب الجلالة، ومحمد   عَلمٌ منقول من اسم مفعول الــمُضَعَّ

ي بهِِ نبينا محمد  خصاله الحميدة  بإلهام من االله لجده عبد المطلب بذلك؛ ليكـون عـلى  (ص)سُمِّ

عـيم؛ ولم يُسَـمَّ أحـدٌ قبلـه وفق تسمية االله تعالى له قبل الخلق بألفي عام عـلى مـا ورد عنـد أبي نُ 

ى رجال أولادهم باسـمه رجـاء النبـوة، مِنهُْ بذلك، لكن لما قرب ز ونشر أهل الكتاب بعثه سَمَّ

في الفـتح   أعلم حيث يجعل رسالاته، وعدهم بعض المحققين خمسة عشر ذكره ابن حجـرواالله

المبين 
)٢(

،.  والھادي:واالله أعلم.   تعـالى:﴿ قولـهاقتبـاس مـن  وخی�ر أم�ة:بمعنى المبـينِّ

 ﴾ :القرآن وسيأتي بيانهما كُلا� في محلـه إن شـاء االله،  والمعجز الناسخ:، ]١٠٩[آل عمران

 :غفر الله لھ قولھ الطريقة؛ والمراد بها الأديان المخالفة لدين الإسلام. والملة:
  ا وشَ���������فىَأزاحَ داءَ الكف��������رِ عَنَّ�������� - ٥
  

  مِ����نْ بع����دِ مَ����ا كَ����انَ ال����ورَى عل����ى شَ����فاَ 

 
ممدودٌ وحقيقته:عِلَّةٌ تحصـل بغلبـة بعـض الأخـلاط عـلى  والداء:بمعنى أزال،  أزاح:

سـمي مِنْـهُ سـتر والتغطيـة؛ وفي اللغـة: ال والكُفْ�رُ:بعض واستعير هنا؛ لما فيه من المناسبة، 

ارَّ  ب، وسمي الليلُ كافرًا: لتغطية الأرض بالظلمـة، وسـمي كافرًا: لستره الحَبَّ بالترا عُ الزَّ

: تغطيـة الإيـمان وإظهـار عبـادة غـير االله ھناالبحر أيضًا كافرًا: لتغطيته ما تحته بالماء؛ وهو 

                                                        
  تفسير سورة الإخلاص ٨١٤/ ٤الكشاف  )١(

  االله أعلم.) لعله يقصد كتاب فتح الباري و ٢(



 

 -٥٣ - 

 ﴿أيضًـا: بمعنـى الجحـود لـنعم االله، قـال تعـالى:  ویك�ونتعالى،      

﴾:٣٤[إبــراهيم[ ،�� ــقُ، وال��وَرَىرجــوع الأخــلاط إلى الاعتــدال،  فاَءُ:والشِّ : الخَلْ

: وهو الطرف الذي من جهة الحفرة مثلاً؛ وفيه اقتباس من فاَوالشَّ  فِيرُْ  ﴿ تعـالى: قولـه: الشَّ

              ﴾:قولھ، ]١٠٣[آل عمران: 
�������لاَلھَْ وأن - ٦   قَ�������ذَ الخلْ�������قَ م�������ن الضَّ
  

  وَطھََّ������������رَ الأرضَ عَ������������نِ الجھالَ������������ھْ  

 
�لاَلُ : بمعنى المخلُـوقِ، والخَلْ�قُ بمعنى خَلَّصَ،  أنَْقَذَ: ضـد الهـدى، والطهـارة:  :والضَّ

اني جِ  والأرْضَ:النظافة،  رْمٌ بسيط طبيعتها أن تكون باردًا ويابسًـا متحركًـا إلى المكـان الـدَّ

أنقـذ  (ص): أنـه   والمعن�ىبمعنـى الجهـل بـاالله،  والجھال�ة:رة المـاء، الذي هو تحـت كـ

ــوقين ــن ال المخل ــم ــرَ الأرضَ عــن ضَ ــه وطَهَّ ــد االله وطَاعت ــداهم إلى توحي ــا ه لاَلِ لم

فصـلوات االله عليـه وعـلى أهـل بيتـه الطيبـين  -سـبحانه وتعـالى-الجـاهلين بـاالله  جهالة

  قولھ:  الطاهرين،
  ب��������������ادِ وَبَ��������������یَّنَ الأحَك��������������امَ للع - ٧
  

شَ�����������ادِ   �����������ـا ھَ�����������دَاھمُْ سُ�����������بلَُ الرَّ   لـَمَّ

 
�بلُُ:الخمسة التي سيأتي بيانها إن شـاء االله، وَهِيَ جمع حكمٍ،  الأحكامُ: جمـع سـبيل  والسُّ

شَاد:الطريق، وَهِيَ   :قولھما يُرْشِدُهُمْ: أي يدلهم إلى فعل الخير،  والرَّ
ینَْ بِ��������لاَ إبِھَْ��������امِ  - ٨   وأوض��������حَ ال��������دِّ
  

  الحِ������������لَّ ع������������نِ الحَ������������رامِ وَمَیَّ������������زَ  

  صَ���������لَّى علی���������ھِ رَبُّن���������ا وسَ���������لَّمَا - ٩ 

 
  وآل�����������ھِ الغُ�����������رِّ النِّج�����������ابِ الكُرَمَ�����������ا 

����دْقِ  - ١٠    وص����حبھِ الأبَْ����رَارِ أھ����لِ الصِّ

 
  حُفَّ������������اظِ ھَدْیِ������������ھِ ھُ������������داةِ الخَلْ������������قِ  

 
وضعٌ إلهيٌّ يدعو أهل العقول إلى قبول ما هو عند الرسول ؛ والـدين أيضًـا: الجـزاء  ال�دین:

رِه، حظـمـا لم يـرد الشرـع بِ  :لُّ والح�كال، والتمييز: التعيـين، المراد الأول، والإِبهَامِ هنا: الإشو

أوضح للعباد أمر دينهم ولم  (ص)أن النبي   والمعنى:سيأتي إن شاء االله في الأحكام،  : والحرام

ح بيان، وأتم تبيـان، يكتم عنهم مما أمره االله بتبليغه إليهم شيئاً، بل ميز الحلال عن الحرام، بأوض

والصلاة هنا؛ المراد بها معناها المجازي وهو الاعتناء بشأن المصلى عليه وإرادة الخير له، والمـراد 

أَصْلُهُ أَهْـلٌ بـدليل  والآل:معناه السلامة من الآفات،  والسَّلاَمُ:بها الرأفة التي هي شدة الرحمة، 

في الآل مَـنْ  واختل�فيه الأمرُ؛ وأَهْلُ الرجل: آله، تصغيره على أُهَيلٍْ وقيل: أصله أوَل من آل إل

أنهـم عـليٌّ  :والص�حیحبني هاشم، وبني عبـد المطلـب،  أنهم مؤمنو الإمام الشافعي فعن�دهم؟ 



 

 -٥٤ - 

قـاطع؛ والـدليل الواضـح، وفاطمةٌ والحسنان ومن تناسل منهما مؤمناً في كل عصر؛ للبرهـان ال

في الأصل: بياضٌ في جبهـة  وهو جمع أغر :والغُ�رُّ الله في محله من الكتاب، وسنذكر ذلك إن شاء ا

جمـع  :والكُرَمَ�اكـمال الأوصـاف الحسـنة،  :والنَّجَابَ�ةُ ستعير لوضوح الشيء وحسنه، االفرس 

جمع برٍَّ وهـو  :والأبرار، : سيأتي إن شاء االلهوالصحابيكَرِيْمٍ: وهو من يوصل النفع بلا غرض، 

: الـذي لا والح�افظمن يعمل العمل الصالح، والصدق: مقابل الكذب، وهو مطابقـة الواقـع، 

 من الشریعة قولھ:، (ص)ينسى ما سمعه، والهدى: ما جاء به النبي  
  وبعْ�����دَ حم������دِ اللَّ������ـھِ ذِي الإِنْعَ������امِ  - ١١
  

�������������لاَمِ     ثُ�������������مَّ صَ�������������لاَتھِِ م�������������عَ السَّ

  منظوم�����������ةٌ طرَِیْفَ�����������ھْ فھَ�����������ذهِ  - ١٢ 

 
  مُ���������������وْجَزَةٌ مُوضَ���������������حَةٌ لطَِیْفَ���������������ھْ  

نْتھُا عِلْ������مَ أص������ولِ الفقِْ������ھِ  - ١٣    ضَ������مَّ

 
  فمََ������ا لھََ������ا ف������يْ حُسْ������نھَِا مِ������نْ شِ������بھِْ  

  مُنظَِّ����ـمًا ف����ي سِ����لْكھِا المَْوْصُ����وْلِ  - ١٤ 

 
  رَ الكَافِ���������لِ ف���������ي الأصُُ���������وْلِ ـمُخْتصََ��������� 

  
  واللَّ������ـھَ أرْجُ������وْ الم������نَّ ب������القبولِ  - ١٥

 
م������ن الم������أمْولِ  أھَْ������وَىونی������لَ م������ا  

)١(
  

�اأي بعد زمن الفراغ من الحمـد ومـا بعـده، وهـو منصـوب    المقـدرة في نظـم الكـلام  بأمََّ

لأجلها، والعامـل: مـا  فھََ�ذِهِ:المحذوفة لتعويض الواو عنها مع الربط الصوري فالفاء في قوله: 

ون إلى مـا في الـذهن مـن معـاني أن الإشـارة إمـا أن تكـ واعل�م يفهم من السياق مثـل أقـول.

إلى المعــاني   المنظومــة المخصوصــة أو ألفاظهــا أو نقــوش ألفاظهــا أو إلى المعــاني والألفــاظ أو

والنقوش أو إلى الألفاظ والنقوش أو إلى المعاني والألفاظ والنقوش فهذه سبعة تحتمل الإشـارة 

 إليها.

  المراد بعلم الأصول وموضوعه

الـذي مِنهُْ : إما الملكة، أو العلم بجميع المسائل، أو بالقدر المعتد به بعلم الأصول هنا والمراد

تحصل به الفائدة، أو نفس المسائل جميعًا أو نفس القدر المعتد بـه. فهـذه خمسـة، إذا ضربتهـا في 

السبعة المتقدمة كانت خمسة وثلاثين، والنظم هنا: تأليف الكلام وترصيفه على الوزن الشعري، 

جَزِ الذي يأتي على مستفعلنْ ستَ مـراتٍ، هنا موَهِيَ  مـا  والطریف�ة:ن النوع الأول من بحر الرَّ

                                                        
  ونيل ما أهوى من المأمول: نسخة نهاية المخطووطة بقلم المؤلف >.) ١(



 

 -٥٥ - 

 واللطیف�ة:المبينـة،  والموضَ�حَة:قليلة اللفظ كثـيرة المعنـى،  والم�وجزة:يتعجب منه؛ لحسنهِ، 

أودعتها، وسيأتي الحـد لعلـم الأصـول قريبًـا إن شـاء االله،  وضمنتھا:، المشتملة على دقة معانٍ 

الخيط الذي تنظم به الخـرزات، والمـراد  والسِّلك:حَالٌ من ضمير الفاعل في ضمنتها،  مًا:ومُنظَِّ 

وهو مُؤَلَّفٌ جليل رحمه االله،  محمد بن يحيى بهران/الذي ألفه القاضي العلامة بمختصر الكافل:

إني بحمـد االله تعـالى زدت في  ثمَُّ ن لاختصاره، وجمعه لنكت هذا العلم، لم يؤلف مثله في هذا الف

لتكميل الفائـدة ولتكـون منظـومتي هـذه حاويـة مِنهُْ منظومتي هذه ما أغفله المصنف مما لا بدَُّ 

ه في إليـ  لمحت  جامعة لا يحُتاج معها إلى غيرها إذا أتقنتها غاية الإتقان، ولا يخفى على المتقنين ما

 والأحكام.  ذكر الأصول والفروع والعموم والخصوصبمن براعة الاستهلال  الخطبة

  أسباب التأليف 

هاهنا أوان الشروع في مبادئ هذا العلم وما بعده مستعينًا برب الأربـاب، ومنـزل  ومن

الإعانة، والتوفيق والعصمة، وكشف كل غمة وملمة، فإني لمعـترف أني مِنْهُ الكتاب، سائلاً 

حداني إلى ذلك رغبة الأولاد  وإنم�اقليلُ الإطلاع، كثير، الوَهْمِ، باقليُّ الفهم،  لقصيرُ الباع،

أصلحهم االله إلى النظم لسهولة حفظه ولميلهم إليه، فاالله المسـؤول أن يعصـمنا مـن الخطـأ 

والخطل، ويهدينا وإياهم إلى العلم والعمل، إنه سميع عليم قريب مجيـب، وعليـه توكلـت 

 ول ولا قوة إلا باالله العلي العظيم.وإليه أنيب، ولا ح

  مبادئ هذا العلم

رَایَ������ھْ  - ١٦   فصَْ������لٌ مَباَدیْ������ھِ لِ������ذِيْ الدِّ
  

  حَ�����������دٌّ وموض�����������وعٌ لَ�����������ھُ وَغَایَ�����������ھْ  

  مْدَادِ وبعَ������دَهُ الحكْ������مُ مَ������عَ اسْ������ت - ١٧ 

 
شَ����������ادِ     ف����������افھمْ سَ����������لكَْتَ مَ����������نھْجََ الرَّ

 
باب، بينهمالجملةٍ من مسائل الاسمٌ  وعُرفً�ا:الحاجز،  فصل لغة:ال

)١( 
مناسبة، وهو إمـا 

صفته أيضًـا: لموجـب  وحذفتخبر مبتدأ محذوف أي: هذا فصل، أو مبتدأ خبره محذوف، 

 التخصيص للنكرة، فيكون تقديره: فصل، معقود، كائنٌ في  باقي الباب.

وابــن الحاجــب ذكــره ســعد الــدين الأول:أن للعلــماء اصــطلاحين في المبــادئ،  اعلــم
)٢(

  

                                                        
  بينها تعديل المؤلف  )١(

هــ ٦٦٤) ابن الحاجب: هو أبو عمرو عثمان بن عمرو بن أبي بكر الكردي، مالكي نحو:ي أصولي بـارع ت/سـنة٢(
= 



 

 -٥٦ - 

وصاحب الفصول
)١(

وهو أن المبادئ: تشمل ما كان داخلاً في العلم، أو خارجًا عنـه، بتوقـف  

أنها لا تشمل إلا ما كان داخلاً في العلم، وعليـه   والثاني:مات، الشروع عليه، فتدخل فيها المقد

المتقدمون والمتأخرون من العلماء، وهو: ما تنبني عليـه المسـائل مـما يفيـد تصـور أطرافهـا، أو 

ــا،  ــأخوذة في دلائله ــايا الم ــديق بالقض ــالأول:التص ــورية،  ف ــادئ التص ــاني:المب ــادئ  والث المب

الدرايـة: لأن  االنـاظم ذ وخـص: الأول الذي بمعنى المقـدمات، الناظم هنا ومرادالتصديقية، 

 من لا يعرف شيئاً من هذه العلوم فهو بمعزل عن خطابه بشيء منها.

من المبادئ المذكورة هنا: حـد العلـم ومـا يتبعـه مـن بيـان الأصـل والـدليل  والم�راد

تصور العلـم بحـده، الثلاثة مفيدة لثلاثة أُخَر هي:  وهذهوالفقه، وموضوع العلم وغايته، 

والتصديق بغايته، والتصديق بموضوعية موضوعهِ، والشروعُ في العلم على وجـه البصـيرة 

واقف على
)٢(

الثلاثة المفادة بلا واسطة، أي بلا نظرٍ،  وواقف على المفيـدة بواسـطة توقُّـف  

لى اكتسـابه : فلأنه إذا كان نظريًا توقف عأما تصور العلم بحدهالمفادة عليها لكونها نظرية، 

التصديق بغايته، وموضوعية موضوعه، فلكونه متوقفاً على معرفة نفس الغايـة  وأمابالحد، 

والموضوع، ووجه توقف الشروع في العلم عـلى بصـيرة: فـلأن مـن تصـور العلـم بحـده 

رسمِهِ وقف على جميع مسائله إجمالاً، فإن من تصور عِلْمًا برسمه فقـد علـم خاصـيته:  أو

معينـة: مِنْهُ الاستنباط في أصول الفقه مثلاً، وبذلك يقدر إذا ورد عليه مسألة  كالإيصال إلى

 أن يعلم أنها منه، فكأنه قد علم ذلك به.

  الغاية من هذا العلم

ا الغای�ة: ] بفائدته المترتبة عليه المقصـودة ٩فلأن من حق كل طالب علم أن يجزم [ وأمَّ

ستنباط في أصـول الفقـه، أو يظنهـامنه: كالعصمة في المنطق، والإيصال إلى الا
)٣(

لـو لم  إذ؛ 

هُ عَبَثًا، كـأن  يصدق بفائدة فيه؛ استحال إقدامه عليه عادة، وإن اعتقد ما لا  يُعْتَدُّ به، عُدَّ كَدُّ

 باحث عن الأدلة الشرعية. نحويعتقد أن علم ال

                                                        
 .١/٣١٤وفيات الأعيان

 هـ). ٩١٤مد بن عبد االله بن الهادي الوزير توفي  عام () السيد العلامة صارم الدين إبراهيم بن مح١(

  أي متوقف. تمت مؤلف   )٢(

  عطف على قوله: أن يجزم تمت مؤلف :يظنها و) أ٣(



 

 -٥٧ - 

ضًا وعلةً غائيَّـة، أن الشيء المترتب على الفعل إن كان باعثاً وداعياً للفاعل: سمي عر واعل�م

يَ غَايَةً وفَائدَِةً،  �اوإلا: سُمِّ عتبره ا  الموضوع فلأن تمايز العلوم أنفسها وبالنظر إلى ذواتها تمايزٌ  وأمَّ

القوم بالعقل بحسب تمايز الموضوعات، فإن علم الفقه مثلاً إنما امتاز عـن علـم أصـول الفقـه 

وعلم أصول ث إنها تحل وتحرم وتصح وتفسد، : عِلْمٌ يبحث فيه عن أفعال المكلفين من حيلأنھ

: باحثٌ عن أدلة الأحكام الشرعية من حيث إنها تسُْتنَبَْطُ عنها، فلو لم يعلـم الشـارعالفقھ
)١(

أن  

موضوعه أي شيء هو؟ لم يتميز العلم عنده زيادة تمييز، ولم يكن له في طلبه زيادة بصيرة. وغايـة 

 سبب الفوز بالسعادة الدينية والدنيوية.وَهِيَ هذا العلم: العلم بأحكام االله تعالى 

الذي يبحث عنه فيه: الدليل، واستمداده: من الكلام لتوقف الأدلة عـلى  وموض�وعھ:

معرفة الصانع، وصِدْق المبلَّغ، ومن العربية؛ لأن الأدلة من الكتاب والسـنة عَرَبيَِّـةٌ، ومـن 

يها بعد ذلك وأما حكمه فالوجوب عـلى الأحكام؛ والمراد علمها بالحد ليمكن إثباتها أو نف

 -بقولھ:الكفاية  فأما حده فقد أشار إليه 

  حَدُّ هَذاَ العِلمِْ 

  ف���������إنِْ أرَدْتَّ ح���������دَّهُ الإِضَ���������افيِْ  - ١٨
  

  م�����������ن دُونِ تطَوِْیْ�����������لٍ وَلاَ اعْتسَِ�����������افِ  

  فالأْصَْ����لُ یَ����ا صَ����احِ ھُ����وَ ال����دَّلیِلُ  - ١٩ 

 
  یدَْرِیْ���������ھِ كُ���������لُّ مَ���������نْ لَ���������ھَ مَعقُ���������ولُ  

  حكَ�����امِ والفق�����ھُ عِلْ�����مُ الم�����رءِ بالأَ  - ٢٠ 

 
  أحك���������امِ ش���������رعِ اللَّ���������ـھِ ذِيْ الإِنْعَ���������امِ  

����لھَْ  - ٢١    أعَْنِ����يْ بھ����ا الفرَْعِیَّ����ةَ المُحَصَّ

 
����������لھَْ     فھـ����������ـمًا ع����������ن الأدَِلَّ����������ةِ المُفصََّ

 
ما ينبني عليه غيره من حيـث  فالأصل لغ�ةً:الناظم إلى حد أصول الفقه الإضافي،  أشار

 . ، وسـيأتي تعريفـه إن شـاء االلهما ذكره الناظم وهـو الـدليل وفي الاص�طلاح:يبتني عليه، 

: العلم بالأحكام الشرعية الفرعيـة عـن واص�طلاحًافهم المعنى الخفي،  والفقھ في اللغة:

: أخرج الأحكام العقليـة د الشرعیة:وبقیجمع حكم، وسيأتي،  الأحكام: .أدلتها التفصيلية

لا يجتمعان، والحسية: كـالعلم بـأن الشـمس مشرـقةٌ، والنـار  كالعلم بأن المثلين والضدين

أخـرج الأصـولية،  الفرعی�ة:وبقول�ھ: : كالعلم بأن الفَاعِلَ مرْفُوْعٌ، والاصطلاحیةمحرقةٌ، 

وقوله: عن أدلتها التفصيلية: بيان للواقع إذ الإجمالية كمطلق الكتاب، والسنة؛ لا يحصل بها 

                                                        
 واالله أعلم.  –) المراد بالشارع هنا المبتدئ في طلب علم أصول الفقه ١(
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باحة البيع إلى كون الكتاب حجة قاطعة يجب العمل به؛ بلَْ إلى الاستنباط فلا يستند مثلاً في إ

  ﴿ :تعالى قولهالدليل التفصيلي وهو        ﴾:قولھ:.]٢٧٥[البقرة 
  وَاللَّقبَ��������يُّ ح��������دُّهُ قَ��������دْ وُضِ��������عَا - ٢٢
  

  م����ا اسْ����تلَزَْمَ الحُكْ�����مَ الَّ����ذِيْ قَ����دْ شُ�����رعَِا 

 
هو العَلَمُ الذي إذا لوحِظَ معناه الأصلي أَشْعَرَ بمدح أو ذم، وهذا يشـعر بابتنـاء  اللَّقَ�بُ:

عبارة عن العلـم المـذكور، أي:  ومَا:علم، الفقه في الدين على مسماه؛ فهو صفة مدح لهذا ال

علم أصول الفقه هو: علم يستلزم الحكم الشرعي بمعنى أن من لازمـه العلـم بالأحكـام 

الشرعية، وذلك أن العلم بقواعده الكلية يستلزم الحكم لزومًـا لا انفكـاك عنـه، مـثلاً: إذا 

لواجبات المـأمور بهـا؛ علمت أن الأمر للوجوب: لزم عنه وجوب الصلاة والزكاة وسائر ا

لأن قولنا: الأمر للوجوب: قضية كلية تندرج تحتها جميـع جزئياتهـا، وهـذا الحـد أولى مـن 

 الناظم.  لما يَرِدُ عليه من الاعتراضات؛ ولهذا اعتمده الحد الذي ذكره صاحب الكافل؛

  فصَْلٌ في الأحَْكَامِ 

  رْعِيْ ـ: وأقسَْ�امُ الخط�ابِ الشَّ�فصلٌ  - ٢٣
  

  قسِْ���������مَانِ تكَْلیِْفِ���������يْ أتََ���������ى وَوَضْ���������عِيْ  

  ضَى الفع��لَ أو التَّ��رْكَ مَعَ��اـفم��ا اقْتَ�� - ٢٤ 

 
  حَـتْ����ـمًا مِ����نَ الحُكْ����مِ الَّ����ذِيْ ق����د شُ�����رعَِا 

  ف������الأولُ الوج������وبُ حی������ثُ فعُِ������لاَ  - ٢٥ 

 
  والثَّ���������انيَِ الحُرْمَ���������ةُ حیْ���������ثُ أھُْمِ���������لاَ  

 
: جمــع حكــم؛ والمــراد بــه نســبة أمــرٍ إلى آخــر بالإيجــاب أو الســلب، وهــو: مُ الأحْكَ��ا 

االله تعالى المتعلـق بفعـل المكلـف مـن حيـث هـو مكلـف بالاقتضـاء أو التخيـير  خطاب

وقد صرح الناظم أنه قسمان: تكليفي، ووضعي؛ وأشـار إلى أقسـام التكليفـي  الوضع، أو

اعي . يعني أن الخطاب الشرإلخ..اقتضى فما بقوله: الـترك حتمًـا  أن يقتضي الفعـل أو إمَِّ

 :بقولھ  أوْلاَ، فالأول: الوجوب، والثاني: الحرمة والثاني من الترديد أشار إليه
  ضَى الفعِْ���لَ أو التَّ���رْكَ بِ���لاَ ـأوَِ اقْتَ��� - ٢٦
  

���������لاَ     حَ���������تْمٍ فخَُ���������ذْهُ یَ���������ا فتََ���������ى مُفصََّ

������ا الثَّ������انيِْ  - ٢٧  لُ النَّ������دْبُ وَأمََّ   فَ������الأوََّ

 
  نَّ������������ھُ المكْ������������رُوْهُ فِ������������يْ البیََ������������انِ فإَِ  

 
يعني إمـا أن يقتضيـ الفعـل أو الـترك بـلا حـتم أوْلا، الأول النـدب والثـاني المكـروه 

 :بقولھوالثالث من الترديد أشار إليه 
  أوَْ كَ�������انَ وَارِدًا عل�������ى التَّخْییِْ�������رِ  - ٢٨
  

  فھَْ��������������وَ إباح��������������ةٌ بِ��������������لاَ نكَِیْ��������������رِ  
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حتمًا أو غير حتم فهو الإباحة، وقـد علـم بـذلك  يعني حيث لا يقتضي الفعل أو الترك

: ما والنَّ�دْبُ : ما اقتضى الترك حتمًا، والحُرْمَ�ةُ : ما اقتضى الفعل حتمًا، فاَلْوُجُوبُ حدودها، 

: مـا لا يقتضيـ والإِباَحَ�ةُ : مـا اقتضىـ الـترك لا حتمًـا، والمَكْ�رُوْهُ اقتضى الفعل لا حتمًـا، 

فُ هذه الأحكام قَاتهَِا بفتح اللام أي بحدود متعلقاتهـا:  أحدهما؛ وتُعَرَّ وَهِـيَ الخمسة بِمُتَعَلَّ

 :بقولھالأفعال الاختيارية الشرعية، وقد أشار إليها الناظم 
  فالواجِ�����بُ المث�����ابُ مَ�����نْ یفَْعَلُ�����ھُ  - ٢٩
  

  كَمَ������������ا یعَُاقَ������������بُ الَّ������������ذِيْ أھَْمَلَ������������ھُ  

  وَعَكْسُ��������ھُ الح��������رامُ فاَلمْنَ��������دُوْبُ  - ٣٠ 

 
  أصَِ������لھِِ مَحْــبُ������ـوْبُ وَھْ������و ال������ذي ف������ي  

  فھَْ��������وَ الَّ��������ذي فاَعِلُ��������ھ یثَُ��������ابُ  - ٣١ 

 
  ابُ ى تاَرِكِ������������ھِ عِق������������وَمَ������������ا عَلَ������������ 

 
  وعكسُ������ھُ المك������رُوهُ والْـمُــبَ������ـاحُ  - ٣٢

 
  لَ������������یسَْ عل������������ى تاركِ������������ھِ جُنَ������������احُ  

 
  ﴿: قد يكون بمعنى الساقط؛ قـال تعـالى:الوَاجِبُ    ﴾:٣٦[الحـج[ .

مْسُ، وقد يكون بمعنى: اللازم مِنْهُ أي سقطت، و وجـب عليـه كـذا أي  يقال:وَجَبَتِ الشَّ

ما أشار إليه الناظم بقوله: أي هو الفعل الذي يثاب فاعلـه ويعاقـب  وفي الاصطلاحلزم، 

أي بالعكس  وَعَكْسُھُ الحرامُ:: وقولھصلاة، والصوم وسائر الواجبات، وذلك: كالتاركه 

اللُّغوي: فهو ما يثاب تاركه، ويعاقب فاعله، وذلك: كالزنا وشرب الخمـر والقتـل العمـد 

وهو الـذي يسـتحب فعلـه وهـو:  وقول�ھ: المن�دوبُ:العدوان وغير ذلك من المحرمات. 

: وهو ضد المحبوب، فهو: ما يثاب ھُ: المكروهوعكسُ الذي يثاب فاعله ولا يعاقب تاركه. 

ما ليس على تاركه جناح، أي حرج، ويستلزم من ذلـك  احُ:والْمُبَ تاركه ولا يعاقب فاعله. 

أن فاعله كذلك فيكون حده: ما لا ثواب ولا عقاب في فعله ولا تركـه، وهـو معنـى عـدم 

 الجُناح.

ما إلزام أو طلب ما فيه كلفة ولا أن الإباحة حكم غير مكلف به؛ لأن التكليف إ واعلم

إلزام ولا طلب في المباح وغير مأمور به؛ لأن الأمر طلـب وهـو
)١( 

ينـافي الإباحـة: للـزوم 

تسـتلزم تسـاوي الطـرفين أعنـي: الـترك  والإباح�ة:ترجيح المطلوب على غير المطلـوب، 

 بقوله: إلى القسم الثاني  ثم أشار والفعل، ومنع التساوي خلاف الضرورة والإجماع.

                                                        
  )  أي الطلب تمت مؤلف١(
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  خِطَابُ الوَضْعِ وَأقَْسَامهُُ 
  ثُ���مَّ خِطَ���ابُ الوَْضْ���عِ شَ���رطٌ مَ���انعُِ  - ٣٣
  

  وَسَ����������ببٌَ والقَ�����������وْلُ فیِْ����������ھِ وَاسِ�����������عُ  

 
: عبـارة عـن جعـل والوض�عقد تقدم أن الخطاب الشرعي قسمان: تكليفي، ووضعي؛ 

الوضـع  مـة، وخطـابانقسم إلى الخمسة المتقد والتكلیف�ي:الشيء سببًا أو شرطًا أو مانعًا، 

  تعـالى:﴿ : العَلاَمَـةُ قـاللغ�ةً  فالش�رطانقسم إلى ثلاثة هي: الشرط والمانع والسبب، 

   ﴾:دمه العدم ولا يلـزم : ما يلزم من عواصطلاحًا. أي علاماتها، ]١٨[محمد

: كالحياة للعلم، فإنـه يلـزم مـن عـدم عَقْليٌِّ من وجوده وجود ولا عدم، وهو ثلاثة أقسام: 

 ، كـما في الحيـوان غـير الإنسـان :الحياة عدم العلم، ولا يلزم من وجود الحياة وجود العلم

يحكـم بتوقـف كما في الإنسان، وإنما سمي عَقْليَّـا: لأن العقـل هـو الـذي  : ولا عدم العلم

: كالطهارة للصلاة، فإنه يلـزم مـن عـدم شَ�رْعِيٌّ  والثاني:وجود العلم على وجود الحياة، 

لصـلاة ولا عـدمها، وسـمي الطهارة عدم الصلاة ولا يلزم مـن وجـود الطهـارة وجـود ا

عِي�  مثـل: إن جـاءني زيـد أكرمتـه،  لغَُ�وِيٌّ  والثال�ث:: لأنه إنما يستفاد من جهة الشرـع، اشرَْ

ولا  ،ولا يلزم مـن وجـود المجـيء: وجـود الإكـرام ، زم من عدم المجيء عدم الإكرامفيل

وإنما سـمي لجواز المانع من الإكـرام، وسـيأتي تفصـيله في محلـه إن شـاء االله تعـالى،، عدمه 

وهو ما يلزم من وجوده العدم ولا يلـزم  الثاني: المانع: لأنه يستفاد من جهة اللغة . ا؛لغوي� 

ولا عدم وذلك كالنجاسة: فإنه يلزم من وجودها عدم الصلاة، ولا يلـزم  من عدمه وجود

: ما يتوصـل بـه اللُّغ�ة، وهو في السبب الثالث:من عدم النجاسة وجودُ الصلاة ولا عَدَمُها، 

مـن وجـوده الوجـود، ويكـون : ما يلـزم مـن عدمـه العـدم والاص�طلاحوفي إلى غيره، 

فًاإما المعنـى المقابـل  أوفـة لوقـت الصـلاة، ه علامـة مُعَرِّ ل لوقت الظهر، فإنـ: كالزوامعرِّ

للمباشر
)١(

العلـة  أو: كحفر البئر فهو سبب من الحافر مقابـل لـلإرداء، والمـردي مبـاشر، 

مستند العلـة: كـاليمين عنـد  أوالباعثة: كالزنا، فإنه علة باعثة على الحكم الذي هو الجلد، 

علة العلة: كالرمي فهـي  أو يعقل إلا بها، ولكنه لا، قوم فهي سبب للكفارة وعلتها الحنث 

وقـد يكـون الوصـف الواحـد سـببًا لأحكـام وعلـة لأِخَُـرَ: ،وعلته الجرح ،سبب الموت 

                                                        
  ) للمباشرة تعديل المؤلف١(
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سبب وعلامة للبلوغ وخلو الرحم من الولد ولانقضاء العدة وعلة لأحكام  فإن�ھكالحيض 

والاعتـداد  تحريم الـوطء ومـس المصـحف وقـراءة القـرآن ودخـول المسـجدوَهِيَ أُخَرَ: 

إن العلـة  :قلُْنَ�ا: فلم كان في الأول سببًا وفي الآخـر علـة؟ ومـا الفـرق؟ قی�ل فإنبالأشهر، 

تقتضي أن يكون بينها وبين الحكم الذي تقتضيه مناسـبة، مهـما لم تكـن شـبهية كـما سـيأتي، 

أنـه  ألا ت�رىفخروج الدم يناسب هذه الأحكام بمعنى: أن العقل يقضي بأنه المـؤثر فيهـا، 

ورد تحريم وطء الزوجة عند الحيض، والفهم يتبادر إلى أن المانع خروج الـدم لمـا فيـه مـن 

الأذى وكذا سائرها، بخلاف الأحكام الأوَُلِ، فلا مناسبة بين خـروج الـدم، وبـين البلـوغ 

ف�إن  الأحكـام. وخلو الرحم من الولد، وانقضاء العدة، وإنما خـروج الـدم علامـة لهـذه

نا به من فعـلٍ أو تـرك ففائدته سهولة معرفة ما كُلِّ قلُْ�تُ: الخطاب الوضعي؟ فما فائدة  قلُْتَ:

مة لذلك في كل واقعة بعد انقطاع الوحي لئلا تخلـو أكثـر الوقـائع مـن لاع فِ بنصب المعرِّ 

 الأحكام، مع ما فيه من حكمة الاختصار، قوله:
  والفَ�رضُ والواج��بُ یَ�ا ذَا المعْرِفَ��ھْ  - ٣٤
  

  مَ�����������ا تَ�����������رَىَ مُرَادَفَ�����������ھْ بیَْنھَمَُ�����������ا كَ  

 
: تعدد اللفظ واتحاد المدلول، والفرض والواجب لا فرق بينهما عند الجمهور، المَرادَف�ةُ 

والخلاف
)١(

، ففرقوا بينهما بأن الفرض قطعـي، ٦والداعي والناصر في ذلك مع الحنفية 

السـند أو كلـيهما  : ظنـي الدلالـة أودلیل�ھ: قطعي الدلالة والسند، والواجب ظنـي؛ دلیلھ

لات.  :فقالالناظم إلى تقسيم الواجب  ثم أشار ودليل المذهبين مبسوط في المطوَّ

  الواجِبُ وَأقَْسَامُهُ 

  الواج����بُ یَ����ا صَ����احِ إلِ����ىَ  ویقُسَْ����مُ  - ٣٥
  

  فَ��������رْضِ كِفاَیَ��������ةٍ وعَ��������ینٍْ قَ��������دْ جَ��������لاَ  

 
وهو ما يسـقط عـن المكلـف بـه بفعـل  فرض كفایة: :إلىأي أنه يقسم الواجب باعتبار فاعله  

بـعض، فيـأثم مـن عـرف  آخر، وذلك: كصلاة الجنازة والجهـاد، ويتعلـق بـالجميع حتـى يفعلـه ال

ناً من فعل وهـو مـالا يسـقط عـن مكلـف بـه بفعـل آخـر:  فرض ع�ین: وإلىه، الإخلال به متمكِّ
                                                        

  افَ الَ خَ  يهِ فِ  وشُ رُ طْ الأُ  اصرُِ النَّوَ              افَ ادَ رَ تَ  دْ قَ  بُ اجِ الوَ وَ  ضُ رْ والفَ     ير: قال ابن الأم) ١(

: إن إجماع أهل البيت ليس بحجة، وهو من الانحراف الظاهر الجلي عن منهاج أهل بيت ما معناه  في كتابه إجابة السائل وقال

هم حجة الإجماع؟! ولا سيما أن ابن تيمـة المعـروف بنصـبه الصرـيح النبي؛ فكيف يجزم بهذا القول وهو يعلم أن إجماع

  يقول: إن إجماع أهل البيت حجة، وهذا من تناقضات واضطرابات المحدثين أقماهم االله. آمين.
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مـا يكـون  أحـدهما:، وهو على ضربين: (ص)خواصه الواجبة عليه  مِنهُْ كصلاة الظهر، والصوم، و

مـالا يكـون كـذلك،  والثـاني: ،فعل بعض المكلفين شرطاً في صحة فعل البعض: كصـلاة الجمعـة

 ظهر، قوله: وَجَلاَ:
  ق��������تٍ ومُطلَ��������قِ ثُ��������مَّ إلِ��������ىَ مُؤ - ٣٦
  

�������������عٍ مُضَ�������������یَّقِ     ثُ�������������مَّ إلِ�������������ىَ مُوَسَّ

  ثُ����������مَّ إلِ����������ىَ مُعَ����������یَّنٍ مُخَیَّ����������رِ  - ٣٧ 

 
  كَمَ��������ا أتََ��������ى ف��������ي وَضْ��������عِھِ المُعتبََ��������رِ  

 
: كشـكر المـنعم إم�ا ض�روریاًّمالا يقوم غيره مقامه، وقد يكون عَقْليِ�ـا،  الواجب المع�ین: 

كالصـلاة  وش�رعیًا:تعـالى ورسـوله والوالـدين، : كشـكر االله وإم�ا اس�تدلاَلیِاًّوقضاء الدين، 

ما لم يذكر له وقت يخصـه: كمعرفـة االله في العقـلي، والزكـاة: في الشرـعي،  طلَْ�قُ:والمُ والزكاة، 

مـا كـان لمقـدار العمـل:  والمض�یق وقت�ھ:ما يتسع لأكثـر مـن وقتـه: كالصـلاة،  والموسع:

له وقـت مـن الواجبـات مضـيقها  ما ضرب والمؤق�ت:كالصيام، فإنه من الفجر إلى الغروب. 

الثلاث  ما يقوم غيرهُ مقامَه على التخيير كالكفارات مُخَیَّرُ:والوموسعها كما تقدم، 
)١(

. 

أنـه لا يجـوز  بمعن�ىأنه وقع الخلاف هل يتعلق الوجوب بالجميع على جهة البـدل؟  واعلم

موكـولاً إلى اختيـاره للمكلف الإخلال بجميعها، ولا يلزمه الجمع بينها، ويكون فعل كل منها 

  والثاني:كلام أصحابنا والمعتزلة،  الأول:لتساويها في الوجوب، أم الواجب منها واحد لا بعينه؟ 

وأكثر الفقهاء والخلاف في العبارة لا في المعنى، وفيـه: أن ثمـرة الخـلاف فـيمن  كلام الأشاعرة

 قولھ:تكفيره) بالطلاق ما عليه عتقٌ فيقع الطلاق على الأول لا الثاني،  حلف (بعد حنثه وقبل
  والمُسْ����������تحََبُّ رادَفَ المنْ����������دُوْباَ - ٣٨
  

  نْ لمَِ��������ا قلُْ��������تُ تكَُ��������نْ مُصِ��������یْباَفَ��������افطَْ  

  وَكُ�����لُّ مَس������نونٍ أخََ������صُّ مِنھْمَُ������ا - ٣٩ 

 
  لأِنََّ��������������ھُ مُ��������������لاَزَمٌ قَ��������������دْ عُلمَِ��������������ا 

 
فهـو أخـص مـن المسـتحب والمنـدوب  ،ولازم فعلـه (ص) ما أمر به الرسول المس�نونُ:

المترادفين، فكل مسنون مندوب ولا عكس، ثم لما فرغ الناظم مـن بيـان الأحكـام، أخـذ يبـين 

 توابعها فقال:

  توََابِعُ الأحَْكَامِ 
�����ارعِِ  - ٤٠   وَكُ�����لُّ مَ�����ا وَافَ�����قَ أمَْ�����رَ الشَّ
  

����������امِعِ فإَنَِّ����������  ����������حِیحُْ عِنْ����������دَ السَّ   ھُ الصَّ

 

                                                        
 ) العتق أو الإطعام أو الصوم واالله أعلم. ١(
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������حَةِ ال������بطُلاْنُ ثُ������ - ٤١   مَّ نقَِ������یْضُ الصِّ

 
  ضَى بِ�����������ذَلكَِ الأعَْیَ�����������انُ ـكَمَ�����������ا قَ����������� 

 
: نقيضُهُ سواءٌ كـان في العبـادات أو في المعـاملات، والباطلُ : ما وافقَ أمْرَ الشارع، الصحیحُ 

بعض المتكلمين والفقهاء: أن الصـحيح في العبـادات: الفعـلُ  وعندعند جمهور المتكلمين،  هذا

د مـثلاً، ضاء، وفي المعاملات: ترتب ثمراتها عليها المقصودة منهـا، فـإذا صـح العقـالمسقط للق

، كالمِلْـكِ: مترتـب عـلى صـحة البيـع، وإذا صـحت العبـادة أسـقطت آثارهُ  هِ تِ حَّ ترتَّبَ على صِ 

 ،: الفرق واضح وذلك أن الصلاة بظن الطهـارةقل�تُ  : فما الفرق بين الحدين؟قلُْتَ  فإن القضاء.

لَ العلمُ في الوقت بعـدمها، صـحيحة عـلى الأول لا الثـاني وذلـك لحصـول الامتثـال صَّ ثم تحََ 

: فهي عـلى القـول قلُْتَ  فإن بموافقة أمر الشارع في الأول، وكونها غير مسقطة للقضاء في الثاني.

: إنـما وجـب القضـاء بـدليل آخَـرَ كـما يشـعر بـه قلُْ�تُ  الأول غير مسقطة للقضاء فما الفـرق؟

  قولھ:: نقيضُ الصحيح بكلا الحدين، لباطلُ وا كلامهم.
  ھِ شُ�����رعِْ والفاس�����دُ الَّ�����ذِيْ بأصَْ�����لِ  - ٤٢
  

  لكَِنَّ�������������ھُ بوَِصْ�������������فھِِ حَقًّ�������������ا مُنِ�������������عْ  

 
 آجمهور أئمتنـا فعندأنه وقع الخلاف في الباطل والفاسد: هل هما مترادفان أم لا؟  اعل�م

: البيـع م�ثلاً الآثـار عليهـا، : ما حصل فيه خلل في المعاملات يوجـب عـدم ترتـب بعـض أنَّ�ھُ 

لا الثمن، وتلـك ليسـت  والأذن بالقيمة الفاسد يوجب جواز الفسخ وعدم الملك إلا بالقبض

المِلك باللفظ؛ ووجوب الثمن وعدم جواز الفسخ بخـلاف الباطـل؛ فـلا  :الآثار المقصودة منه

ما أشار إليه النـاظم: بأنـه المشرـوع  والحنفية يترتب عليه شيء من الآثار، وعند مصنف الكافل

بأصله، الممنوع بوصفه، وذلك: كالبيع المشتمل على زيـادة أحـد الطـرفين في الربويـات: فَإنَِّـهُ 

أسـقط الزيـادة لصـح  ول�وليس باطلاً؛ لانعقاده، ولا صحيحًا؛ لكونه غير مفيد إباحة الانتفاع 

فالباطـل  عنـد الشـافعي وأم�اعندهم، فيكون الفاسد واسطة بين الصحيح والباطـل عنـدهم، 

قَ والفاسد مترادفان،  أصحابه بينهما في مواضعَ: كالحج والعارية والكتابة والخلع. بل قـال  وَفَ�رَّ

: إنه يتصور الفـرق أيضًـا، في كـل عقـد صـحيح غـير مضـمون: كالإجـارة والهبـة الأسنوي

  قولھ:   وغيرهما، وأما في العبادات فهما يترادفان عند الجميع، وإنما يتناول الخطاب الصحيح،
  ویطُْلَ������قُ الجَ������ائزُِ حَیْ������ثُ یُ������تْقنَُ  - ٤٣
  

  عل�������ى المُبَ�������احِ وَعَل�������ى مَ�������ا یمُْكِ�������نُ  

  عَلَ���ى مَ���ا یسَْ���توَيِْ فِ���يْ الْفعِْ���لِ  ثُ���مَّ  - ٤٤ 

 
  والتَّ�������رْكِ والمَشْ�������كُوْكِ فَ�������افھَْمْ قَ�������وْليِْ  

 
التـزين بثيـاب الزينـة  یق�ال:يطلق على معانٍ: منها: المباح، وقد تقـدم تعريفـه،  الجائز 
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في  ٢كون جبريـل  يقال:أن  نحو:أنه يطلق على الممكن عقلاً:  ومنها:جائز أي: مباح، 

: هـو الـذي لا ضرورة في وجـوده ولا والممك�نالعقـل، مِنْـهُ أي لا يمنـع الأرض جايز؛ 

هـذا جـائز  يقال:: وش�رعًافيه: يمكن أن يكون ويمكن ألاَّ يكون،  يقالعدمه، وهو الذي 

أنـه  ومنھ�ا:لا يمنع من جهة الشرع، فيشمل: الواجب والمنـدوب والمكـروه والمبـاح،  أي

أنه يطلق  ومنھ�ا:كفعل الصبي،  وعق�لاً:كالمباح،  شرعًا:يطلق على ما أستوى فعله وتركه 

على المشكوك فيه وهو الـذي تعارضـت فيـه أمارتـا الثبـوت والانتفـاء، بمعنـى أن أمـارة 

وقفـون في أصـل الأشـياء : ما يقـول المتمثال�ھتقتضي: ثبوته وأمارة تقتضي: نفيه في العقل: 

ئز الأمـرين؛ لاسـتوائهما عنـد ر أو على الإباحة؟ فإن المتوقف يصفه بأنـه جـاظهل على الح

المتوقـف في حكـم لحـم الأرنـب، ووجـوب  قوله:: ما يومثالھتعارض دليلهما أو الشرع: 

صلاة العيدين؛ لتعارض أمارتي الأمرين جميعًا، فذلك كله صحيح، فهذه هي المعـاني التـي 

 غفر االله له آمين آمين: قولھيعبر عنها في لسان العلماء بالجائز، 
���������ا  - ٤٥   الأدََا فإَنَِّ���������ھُ مَ���������ا فعُِ���������لاَ أمََّ
  

لاَ ـف������ي وَقْتِ������ھِ المضْ������    رُوْبِ شَ������رْعًا أوَّ

������ا القضََ������ا فإَنَِّ������ھُ مَ������ا یفُْعَ������لُ  - ٤٦    أمََّ

 
��������لُ     مِ��������نْ بعَْ��������دِ وَقْ��������تٍ لِ��������لأدََا یحَُصَّ

  مُسْ�������تدَْرِكًا بفِعِْلِ�������ھِ مَ�������ا سَ�������بقَاَ - ٤٧ 

 
  لَ����������ھُ وُجُ�����������وْبٌ فَ����������اعْتبَرِْهُ مُطْلقَ�����������ا 

 
 ومعن�ىما ذكره الناظم رحمـه االله،  واص�طلاحًا:الإيصال، والقضاء،   للُّغة:ا الأداء في 

لاً:  قولھ: أي المقدر له شرعًا: فخرج بقيد الوقـت: القضـاءُ، ومـا لم المضروب ش�رعًا أوَّ

بُ له وقت.  لاً  وقولھ:يُضرَْ منصوبٌ على الظرفيـة مـن  ش�رعًا: وقولھ:يخرج الإعادة.  :أوََّ

قضاء الدين حين المطالبة، فإنه فعل في وقته المضرـوب لـه، وهـو المضروب، وهو لإخراج 

: إذا وقعت ركعة مـن الصـلاة بواجبهـا في قیل فإنما يتسع له بعدها، لكنه عقلاً لا شرعًا، 

مـن : «(ص) قولـه: بـل أداءٌ، لقلُْنَ�اوقتها المقدر وباقيها خارجه، فهل هي أداء أو قضـاء؟ 

ـــبْحَ أدرك ركعـــة مـــن الصـــبح قبـــل أن تطلـــع ا أخرجـــه » لشـــمس فقـــد أدرك الصُّ

ــادي ] ١/٤٢٤[ومســلم ]١/٢٠٤[البخــاري ــن ٢ ورواه اله ــره الإمــام أحمــد ب ، [وذك

: قضـاءُ الــدينِ والحكـمُ والحــتمُ وغيرهــا،  لغ��ة والقض�اء، سـليمان] في أصــول الأحكـام

. خـرج الأداء؛ والإعـادة، ..إلـخ م�ن بع�دِ وق�تٍ : وقول�ھ: مـا ذكـره النـاظم، واصطلاحًا

 على الحال من الفاعل المقدر وهو جائز كما أشار إليه سـعد الـدين بَ صِ : نُ مستدركًاوقوله: 
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والنـاظم تبـع المصـنف في وهو قيد خرج به إعادة الفرض بعـد وقتـه،  في شرح التلخيص،

ذلك، وإلا فالصحيح ما أشار إليه بعض المحققين: أنه لا حاجة إلى قيـد الاسـتدراك لأنـه 

ضًا، لأن العرض من الشيـء خـارج عنـه، ولا يبتنـي رَ ليس من مفهوم القضاء، وإن كان عَ 

ج تخـر م�ا س�بق لَ�ھُ وُجُ�وْبٌ:وقول�ھ: على وجود نيـة القضـاء و الأداء، ولا دليـل عليـه، 

النوافل المؤقتة إذا فعلت بعد وقتها، فإن فعلها لا يسمى قضـاءً إِلاَّ تجـوزًا، إذ لم يسـبق لهـا 

: سواء سبق الوجوبُ عـلى القـاضي، أيقيد للوجوب،  ا:فاعتبَِرهُ مطلقً  وقولھ:وجوب، 

أو على غيره، فيدخل قضاء الحائض للصوم فإنه وإن لم يسبق له وجوب عليها فقـد وجـب 

  قولھ:على غيرها، 
  وكُ����لُّ مَ����ا یفُْعَ����لُ فِ����يْ وَقْ����تِ الأدََا - ٤٨
  

�����������لٍ ف�����������ي المُبتَ�����������دَا    لخَِلَ�����������لٍ مُحَصَّ

  وَذَاكَ ثَ����������انٍ فھَُ����������وَ الإِع����������ادَهْ  - ٤٩ 

 
  فَ�����������افھَْمْ بلَغَْ�����������تَ رُتْبَ�����������ةَ الإِفَ�����������ادَهْ  

 
في وقـت الأداء؛ خـرج  وقول�ھ:ما ذكره النـاظم  واص�طلاحًا:الإرجاعُ،  الإعادة لغةً: 

لخَِلَلٍ ..إلخ: خرج ما يفعل لا لخلل كإعـادة مـا صـلاه  وقول�ھ:النوافل المطلقة، القضاء، و

م عـلى وقتـه،  والحاصلثَانٍ: خرج الأداء،  وقولھ:منفردًا لفضيلة الجماعة،  أن الفعل لا يُقَدَّ

فإن فعل فيه فأداءٌ أو إعادة وبعده قضاءٌ، والواجباتُ أنواعٌ منها: ما يوصف بالأداء والقضاء 

ما يوصف بالأداء والقضـاء كصـوم شـهر رمضـان  ومنھا:عادة كالصلوات الخمس، والإ

 ، ما يوصف بـالأداء مـرتين  ومنھ�ا:ما يوصف بالأداء فقط، كالحج،  ومنھا:والنذر المعينَّ

ما يوصف  ومنھا:ركعة منها،  كصلاة المتيمم لعدم الماء، ثم يجده وفي الوقت بقية يسعها أو

يَ كَفَاسِدِ الحـج وإن كـان إطـلاق بالقضاء فقط، كصوم الحاي ض، وما يجب قضاؤه ولو أُدِّ

بعض الشرـاح أن مـن  وَذَكَرَ القضاء عليه تجوزًا من حيث المشابهة للمقضي في الاستدراك، 

أوصى بحج وصيَّةً بعد الموت أنَّهُ يكون قضاء، لأنه بعد وقته، وذلك لأن الحج وقته العُمُر، 

 :قولھء منها كباقي الواجبات والنوافل المطلقة، مالا يوصف بشي ومنھا:وهو قوي، 
  وَرُخْصَ������ةٌ مَ������ا شُ������رعَِتْ لعُِ������ذْرِ  - ٥٠
  

  رِّ ـكَمِثْ�������������لِ أكَْ�������������لِ مَیْت�������������ةٍ للِْضُ������������� 

  ضَى التَّحْ������رِیْمِ ـمَ������عَ بقََ������اءِ مُقْتَ������ - ٥١ 

 
  فَ�����������افھَْمْ بلَغَْ�����������تَ غَایَ�����������ةَ العلُُ�����������وْمِ  

  وقَ�������دْ أتََ�������تْ خِلاَفھَ�������ا العزَِیمَْ�������ھْ  - ٥٢ 

 
  فةٍَ واض����������حةٍ مَعْلوُْمَ����������ھْ فِ����������يْ صِ���������� 

 



 

 -٦٦ - 

التسهيل والتيسير، قـال الجـوهري الرخصة في اللغ�ة: 
)١(

(الرخصـة في الأمـر خـلاف  : 

 وإنم�ا ،ما أشـار إليـه النـاظمواص�طلاحًا: إذا تيسر وسهل) ،  رُ عْ السِّ  صَ خُ رَ مِنهُْ التشديد فيه، و

عتْ ولم يقل:  فُعِلَتْ، إشارة إلى أن الترخيص لابد له من دليـل وإلا لم يكـن مشرـوعًا، قال: شرُِ

: أي لعذر طارئ عليه، فيخرج به الحكم ابتداءً؛ لأنه مشروع لا لعـذر؛ ووجـوب وقولھ: لعِذُْرِ 

مَـعَ بقََـاءِ  :وقول�ھالإطعام في كفارة الظهار عند عدم إمكان الرقبة والصوم فإنه الواجب ابتداءً، 

تحريمِ: أي تحريم الفعل أو الترك، أي مع بقاء دليلهِ معمـولاً بـهِ، وكـذا المخصـوص مُقتضى ال

، لأن التخصيص مبين عدم تناول العام له حقيقة، بل ظاهرًا فهـو كـالحكم ابتـداءً، مِنَ الْعُمُومِ  

واعترض هذا الحد بتحريم الصلاة والصوم عـلى الحـائض لصـدقه
)٢(

عليـه ولـيس منهـا فـلا  

إمـا  :ن الحيض لا يسمى عذرًا، والعذر الذي شرُعت لأجله الرخصـةبأوَأجُِیْبَ:  .يكون مانعًا

 دفع مشقة أو تلف أو حاجة، وترك الحايض للصلاة والصوم لا يدفع شيئاً من ذلك.

: ومندوب�ةً أن الرخصة قد تكون واجبة: كما مثل به الناظم من أكل الميتـة للمضـطر،  واعل�م

: كإفطـار المسـافر إن اسـتوى عنـده الأمـران، ومكروھ�ةً وم، كصوم المسافر إن لم يضرـه الصـ

لمَ ومباحةً  : كالعرايا والسَّ
)٣(

، وفعلاً للَِّــهِ وللعبـد كسـفر ومحظ�ورًاوسببهُا قد يكون كذلك،  

حج الفرض أو النفل أو التجارة أو حرب الإمام، وتسويغ من غُصَّ بطحـال بـالخمر حيـث لم 

بخـلاف  واص�طلاحًا:الجد في الأمر والقطع عليه،  للغة:والعزیمة في ايجد غيره، وكالمرض،  

 ضى التحـريم وذلـك ظـاهر.ـالرخصة فهي: ما شرع من الفعل أو الترك لا لعذر مع بقـاء مقتـ

 .أن الحكم غير منحصر في العزيمة والرخصة؛ لخروج المندوب والمكروه والمباح واعلم

ليِْلِ    فصَْلٌ في الدَّ

  لیلِ وَإنِْ تُ����������رِدْ معرف�����������ةَ ال�����������دَّ  - ٥٣
  

  بغَِیْ����������������رِ إیجَْ����������������ازٍ ولاَ تطَوِْیْ����������������لِ  

  فإنَّ��������ھُ مَ��������ا یمُْكِ��������نُ التوص��������لُ  - ٥٤ 

 
��������حِیحِْ حی��������ثُ یحَْصُ��������لُ     ب��������النظرِ الصَّ

 

                                                        
 .١/٣١٣زركلي هـ). أعلام ال٣٩٣، وهو إسماعيل بن حماد الجوهري (ت٢٤٨) الصحاح للجوهري ١(

  ) أي  الحد. تمت مؤلف.٢(

: هو تعجيل أحد البـدلين، وتأجيـل آخـر والسلم. ٢/٤٤: العطايا على غير العوض. أصول الأحكام العرايا) ٣(

 .١/١٥٤على جهة اللزوم مع شروط مخصوصة. هداية الأفكار إلى معاني الأزهار 
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����ا المُوصِ����لُ  - ٥٥   فیِ����ھِ إل����ى العل����مِ فأمَّ

 
  ِ◌للظَْ��������������نِّ فاَلأمَ��������������ارَةُ لاَ تجُْھَ��������������لُ  

 
وهو الناصب لمـا يرشـد  : فَعِيْلٌ بمعنى فاعل من الدلالة، ويطلق على المرشدالدلیل لغ�ة

وعلى ما به الإرشاد؛ وهو يحتمل المعـاني الثلاثـة، فـإن  (ص)كالنبي له  به كالقرآن والذاكر 

الدليل على الصانع هو الصانع يقال:له: المرشد مجازًا؛ ف يقال:ما به الإرشاد 
)١(

، أو العالمِ 
)٢(

 

أو العَالمَ 
)٣(

، ..إلـخفإنَّ�ھُ لنـاظم بقولـه: بالفتح، وفي اصـطلاح الأصـوليين مـا أشـار إليـه ا 

يخـرج  إنما قيده بالإمكان لإدخال ما لم ينظر فيه، فإن الـدليل لا یمُْكِنُ التوصلُ: مَا قولھ:و

عن كونه دليلاً بأن لا ينظر فيه أصلاً؛ وقيد النظر بالصحيح: وهو المشـتمل عـلى شرائطـه؛ 

مادة، وصورة، لإخراج النظر الفاسد، لأنه لا يمكن التوصل به
)٤(

إلى العلم؛ إذ لـيس هـو  

هذا الجدار إنسـان،  كقولن�ا: ، في نفسه سببًا للوصول وَلاَ آلَةً لَهُ، وإن أدى إليه نادرًا فاتفاقي

نتيجة صـحيحة لكـن مادتـه فاسـدة،  وَهِيَ وكل إنسان جسم فينتج أن هذا الجدار جسم، 

 بَ من الشكل الأول:ومثال فساد الصورة: ألاَّ تكمل فيه شرائط المقدمتين كما لو رُكِّ 

: لا شيء من الإنسان بحجر، وكل حجر جسم، فهـذا مختـل مـن جهـة الصـورة؛ قولنا

لعــدم إيجــاب الصــغرى الــذي هــو شرط في الشــكل الأول، ومــادة المركــب: مفرداتــه، 

وصورته: هيئته، فمتى كانت المادة صحيحةً، والصورة صحيحةً، كان النظر فيها صـحيحًا 

طلوب؛ وبعض الأصوليين يحده: بأنـه مـا يمكـن التوصـل بصـحيح موصلاً إلى العلم بالم

؛ وتقييده بالخبري: لإخراج القول الشارح، ولو قيد المطلـوب  النظر فيه إلى مطلوبٍ خبريٍّ

 بالتصوري: لكان المطلوب حدا للقول الشارح ولو جرد
)٥( 

بين  أيْ لكان للمشترك بينهما؛ 

وهذا التعريـف يتنـاول القطعـي  -إلى المجهولأعني الموصل –الدليل وبين القول الشارح 

..إلخ؛ أشار به إلى أن ما يلزم عنـه وأما الموصلُ  وقولھ:والظني، بخلاف ما ذكره الناظم، 

الظن يسمى أمارةً ولا يسمى دليلاً؛ وجعْلُ ما يحصل عن الأمارة لازمًا من قبل المجـاز؛ إذ 

بقاء سببه: كما إذا غيم الهواء فحصل ليس بين الظن وبين شيء ربط عقلي؛ لانتفاء الظن مع 

                                                        
  المرشد تمت مؤلف ) ١(

  ) الذاكر تمت مؤلف٢(

  لإشارة تمت مؤلف) ما به ا ٣(

  ) أي بالنظر الفاسد تمت مؤلف ٤(

  أي الخبري تمت مؤلف ) ٥(
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 الظن بحصول المطر ولم يمطر فانتفى الظن مع بقاء سببه وهو الغيم.

ليِْلِ عِنْدَ أهَْلِ المَ حَدُّ    نْطِقِ الدَّ

 وأشار إلى حد الدليل عند المناطقة بقوله:
  ھُ ال���������ذي ترََكَّب���������انَّ���������وقی���������لَ إِ  - ٥٦
  

  م�����������ن القضَِ�����������یَّتیَنِْ حی�����������ثُ رُتِّبَ�����������ا 

  ھُ�������ولِ جْ یْ�������كَ إل�������ى مَ دّ ك�������ي یؤَُ لِ  - ٥٧ 

 
  یلِ ف���������احرصْ عل���������ى مَعرف���������ةِ ال���������دل 

 
يعني أن أهل المنطق: حدوه بأنه المركب من قضيتين للتأدي إلى مجهـول نظـري والتركيـب  

في الاصطلاح كالترتيب إلا أنـه
)١(

لا يعتـبر في مفهومـه النسـبة بالتقـديم والتـأخير، ويرادفـه  

لإخـراج القضـية الواحـدة المسـتلزمة  القضَِ�یَّتیَْنِ: ھ: مِنَ وقولالتأليف، وبه تخرج المفردات، 

كـل إنسـان حيـوان عكسـه:  نحـو:لعكسها أو عكس نقيضها، فإنها مركبة لكن من المفـردات 

بعض الحيـوان إنسـان، وبعكـس النقـيض: كُـلُّ لاَ حَيَـوَان لا إنسـان، وإنـما اعتـبر الجهـل في 

یْ�كَ المطلوب حيث قال:  ستحالة اسـتعلام المعلـوم وتحصـيله الـذي يطلـب ..إلخ: لالكي یؤَُدِّ

بالنظر تحصيله وإن وجب أن يكون معلومًا بوجه آخـر حتـى يمكـن طلبـه بالقصـد، وتحقيـق 

وإن وجـب  وقول�ھ: ،الكلام في هذا المقام: أنه لا بد أن يكون المطلوب مجهولاً من ذلك الوجه

ي يطلب بـالنظر تحصـيله، مـثلاً: أن يكون أي المطلوب معلومًا بوجه آخر غير ذلك الوجه الذ

كالإنسان يعلم من حيث إنه موجودٌ فـلا يطلـب مـن هـذه الحيثيـة، ثـم يـراد تمييـزه مـن بـين 

الموجودات، فينظر فيه ليطلع على معان ذاتية وعرضية عامة أو خاصة، فيطلب ليمتاز عـن 

غيره، هكذا ذكره السـعد
)٢(

بالمقايسـة للمطلـوب مِنْـهُ التصـوري، ويعـرف  في المطلـوب 

كان معلومًا من كل وجه، أو مجهـولاً مـن كـل وجـه  لوالتصديقي، والحاصل أن المطلوب 

استحال طلبه، فلا بد أن يكون معلومًا من وجه مجهولاَ من آخر، وَهَا هُنا إشـكالٌ مشـهور 

احُ كلامه حيث  في تحصيل المجهول؛ أورده ابن الحاجب لا مطلـوب  قالوا:في المنتهى، وَشرَُّ

من التصور والتصديق، لأنه إما أن يكون حاصلاً معلومًا فلا يطلب، وإما غير حاصل ولا 

في  شعور به، فلا يطلب: لامتناع طلب المجهول، وحاصل الجواب على ما حققـه الشرـيف

                                                        
  أي التركيب تمت مؤلف. )١(

التفتازاني، عالم، متكلم، أصولي شافعي، وكان في لسانه حبسة  : هو مسعود بن عمر بن عبد االله سعد الدين) السعد٢(

 هـ.٧٩٢هـ ، توفي في صفر ٧١٢، ولد بتفتزان بلدة بخراسان في صفر سنة آراء الحنفية يميل أحيانًا إلى
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إن أريد بالحاصل ما هو معلـوم مـن كـل وجـه، وبغـير  يقال:حواشي شرح المختصر، (أن 

الحاصل ما لم يعلم أصلاً، فالحصر ممنوع، إذ قد يكون معلومًا من وجـهٍ دون وجـه وحينئـذ 

يريد بالحاصل ما هو معلوم الوجه ولا محذور في طلبـه مـن الوجـه المجهـول، لأن الوجـه 

ليس مجهولاً مطلقًا، ليمتنع توجه النفس إليه بل هو معلوم ببعض عوارضه الذي المجهول 

 هو الوجه المعلوم) ذكر هذا كله الضياء.

إن هذا التعريف مشتمل على العلل الأربع فالمركب إشـارة إلى  يقال:: فلا يبعد أن إذا عرفت ھذا

ـبَ بـالفتح والم تـلزم المركَّ ـبَ بالكسرـ الصورية والفاعليـة؛ إذ التركيـب يس : الصـورية، والأولركِّ

إلى الماديـة، وتمامـه إلى الغائيـة:  م�ن القضَِ�یَّتیَنِْ:: وقول�ھالفاعلية، وهو هنا: القوة العاقلة، والث�اني: 

كتركيب
)١(

السرير 
)٢(

من الخشب 
)٣(

للجلوس عليه 
)٤(

سواء 
)٥(

،  إلا أن القول بالمادة والصـورة 

ان للأجسـام، وهـذا التعريـف شـامل للقطعـي، والظنـي، هنا على سبيل النسبة لأنهما إنما يكون

يْ الأصوليين؛ لصدقه على الفاسد؛ وصـدقهما  والصحيح، والفاسد، فهو أعم من وجه مِنْ حَدَّ

 مَ بالكسر والفتح.ـَعلى المفرد الذي من شأنه إذا نظر فيه نفسه أوصل إلى المطلوب كالعَالِ 

 :فقالعِلْمِ المذكُوْرِ في حد الدليل من بيان الدليل أشار إلى حَدِّ ال ولما فرغ

ليِْلُ وَتعَْرِيْفُ العقَْلِ وَالنَّفْسِ عِنْدَ أهَْلِ الـمَـنْطِقِ    حَدُّ العِلْمِ والدَّ

  والعل�����مُ إنِْ ك�����ان ھُ�����وَ الإِذع�����انُ  - ٥٨
  

  ني عُثم����������������انُ ءَ نسِْ����������������بةٍ كج����������������ابِ  

رُ  - ٥٩    فإنَّ���������ھُ التَّصْ���������دِیْقُ والتصَ���������وُّ

 
  ا یُ�������ؤْثرَُ خِلافُ�������ھُ ف�������احْرِصْ عل�������ى م������� 

 
وبالعقـل:   هو الصورة الحاصلة من الشيء في العقل أو عنده والمراد بالصورة: المثال، العل�مُ:

: (اعلـم أن ]٧٠- ٦٤[صالنفس الناطقة التي يشير إليها كل أحد بقوله: أنا، قال صـاحب الغايـة

صورة في الذهن بديهة، واتفاقًا، والحاصل معـه أمـور ثلاثـة، العلم ليس حاصلاً قبل حصول ال

                                                        
 ) فاعلية.١(

 ) صورية.٢(

 ) مادية.٣(

 ) غائية.٤(

كالسرير مادته الخشب وصورته الانسطاح أي هيئته التي هو عليها وفاعليته النجار وغايته الإضطجاع عليه تمت  )٥(

  مؤلف 
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الصورة الحاصلة، وقبول الذهن لها، وإضافة مخصوصة بين العالمِ والمعلـوم، فـذهب بعـضٌ إلى 

أن العلم هو الأول، فيكـون مـن مقولـة الكيـف، وبعـضٌ إلى أنـه الثـاني فيكـون مِـنْ مقولـة 

مقولة الإضافة، والتعريف مبنـي عـلى الأول وهـو الانفعال، وبعض إلى أنه الثالث فيكون من 

مبني على القول بالوجود الذهني، وليس هذا موضع الكلام فيـه، والتعريـف شـامل للصـورة 

المطابقة وغيرها والكليات والجزئيات لقولنا: في العقل أو عنده وكلمة: أو لبيان نوعي المعـرف 

افاتـه التعريـف، وهـذا بنـاء عـلى أن مـدرك فلا تخل بالحد، إنما تخل به لو كانت للتشـكيك؛ لمن

الكليات والجزئيات المجردة هو العقل، ومدرك الجزئيات الماديـة هـو القـوى الجسـمانية، وهـو 

رأي محققي الحكماء، ووجه بناء الحد على رأيهم كون إطلاق لفظ العلم على هذا المعنـى الأعـم. 

به المشهور من اصـطلاحهم وهـو أنـه: إن أريد  العقلواقعًا على اصطلاحهم، وفيه مع ذلك أن 

 ال�نفس(جوهر مجرد غير متعلق بالبدن) لم يشمل علم االله سبحانه وعلم الإنسان، وإن أريـد بـه 

جوهر متعلق بالبدن لم يشمل علمـه تعـالى، وفيـه أيضًـا أنـه يخـرج عنـه العلـم «عندهم: وَهِيَ 

علق به مكابرَة لبديهة العقـل، فـإن كـل بالمستحيل فإنه ليس بشيءٍ اتفاقًا، والقول بأن العلم لا يت

عاقل يجد من نفسه الحكم باستحالة اجتماع الضدين والنقيضين، بل العلم بمطلق المعدوم عـلى 

القول بأنه لا يسمى شيئاً، وقد يعتذر عن هذا بأن المستحيل والمعـدوم يسـمى شـيئاً لغـةً، فـلا 

عنـى المـدرَك (بفـتح الـراء) للمـدْرِك يخرج العلم بهما عن التعريف، ولو عرف بما يحصل من الم

أن  واعل�م انتهى كلامـه.» (بكسرها) لسلم عما ورد على تعريف الحكماء مع العناية في إصلاحه

كثيرة أعرضنا عنها؛ لما عليها من الإيرادات، وإنما حُدَّ هنا بـالمعنى الأعـم ليكـون  اللعلم حدودً 

.إلخ: أي اعتقاد النسبة خبريةً ثبوتيـة: كاعتقـاد أن .إنِْ كَانَ ھوَُ الإِذع�انُ أشمل، وقول الناظم: 

، أو سلبية: كاعتقاد أنه لم يجئ فإنـه التصـديق، جاءني عُثمانُ زيدًا قائمٌ، وقد مثل الناظم بقوله: 

: إدراك النسبة على وجه يطلق عليهـا اسـم بالإذع�انفالعلم تصديق أي يسمى تصديقًا، والمراد 

بًــا أو ســلباً، والإدراك المــذكور بهـذا الوجــه هــو الحكــم، التسـليم والقبــول، ســواء كـان إيجا

فالتصديق هو الحكم على ما ذهب إليـه الحكـماء، وذلـك أنهـم جعلـوا أجـزاء القضـية ثلاثـة: 

المحكوم عليه والمحكوم به، وتصور النسبة التامة الخبرية، فلا يتحقق التصديق إلا بتصور هـذه 

لتصديقي على هذا هو الحكم بالنسبة سـواءً كانـت إيجابـًا الأجزاء الثلاثة على انفرادها، والعلم ا

 أو سلباً.
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الإمام الرازي وأم�ا
)١(

ور المحكوم عليه كزيـد، التصديق الإدراكات الأربعة، تص فقد جعل 

وم عليه وبـه والتصـور ر النسبة الحكمية التي هي بين المحكوتصو ،وتصور المحكوم به، كقائم

بًـا،  الذي هو الحكم أعني: هذا المجموع من حيث هو مجموع، فيكون التصديق على مذهبه مُرَكَّ

وعلى مذهب الحكـماء بسـيطًا، والمتـأخرون جعلـوا الأجـزاء أربعـة: الموضـوع، والمحمـول، 

الانتـزاع، والحـق  والنسبة التقييدية، ووقوعها أَوْ لاَ وقوعها، وجعلوا مورد التصديق الإيقاع أو

أي إذا لم يكـن إذعانًـا للنسـبة المـذكورة فهـو  والتصورُ خِلاَفھُُ: وقولھ:ما ذهب إليه الحكماء، 

التصور وسمي به، لحصول صورة المفرد في الذهن؛ والتصور: إما إدراك لأمرٍ واحـد: كتصـور 

أو مع نسـبةٍ غـير ذلك؛  نحوزيد؛ أو لأمور متعددة بدون نسبة: كتصور زيدٍ، وعمرو، وبكرٍ، و

غلام زيد، ورجـل فاضـل، وقـائم في الـدار؛ مـن النِّسَـبِ  :نحوتامة لا يصح السكوت عليها 

لـلأول: كـالحيوان النـاطق؛ أو المركـب مـن  اً التي يكون فيها الجزء الثـاني قيـدوَهِيَ التقييدية؛ 

ضرـبْ؛ أو ضربْ، ولا تافي الدار؛ أو مـع نسـبة تامـة إنشـائية: كتصـور  :نحوالحرف والاسم 

  قولھ:  خبرية مدركة بإدراكٍ غَيرِْ إذِْعَانيٍِّ كما في التخيل، والشك والوهم،
  ثُ������مَّ ھمَُ������ا یقَتسَِ������مَانِ ی������ا فتََ������ى - ٦٠
  

  رورةَ ـرورةِ الض����������ـقسِْ����������مَینِْ بالض���������� 

  والاكتس��������ابُ حَاصِ��������لٌ ب��������النظرِ  - ٦١ 

 
  رِ ـنْ ع��������ن فھَمِ��������ھ بمُِقْصِ��������كُ��������ف��������لا تَ  

 
التصور والتصديق، والاقتسام بمعنى القسمة على مـا ذكـره في  : عائد إلىالضمیرُ فيِْ ھمَُ�ا 

الأساس
)٢(

، أي يقتسم التصور كُلاً من وصفي الضرورة، أي: الحصول بلا نظر، والاكتسـاب 

مًا مـن الاكتسـاب، فيصـير بالنظر، فيأخذ التصور قسِْمًا من الضرورة، فيصير ضروريًـا، وقسِْـ

المـذكور صريحًـا في هـذه القسـمة هـو انقسـام الضرـورة ا؛ وكـذا الحـال في التصـديق، فكَسْبيَِّ 

والاكتساب، ويعلـم انقسـام كـل مـن التصـور والتصـديق إلى الضرـورة والمكتسـب، ضِـمْناً 

: إشـارة إلى أن هـذه القسـمة وقول�ھ: بالض�رورةوكناية، وهو أبلغُ وأحسـنُ مـن التصرـيح، 

لك: أَنَّا إذا رجعنا إلى وجـداننا وجـدنا بديهية لا تحتاج إلى تجشم الاستدلال كما ارتكبه أقوام، وذ

مـا  ومنھ�ا:حاصل لنا بلا نظر: كتصور الحرارة، والرطوبة، والـبرودة،  ما ھ�ومن التصورات: 

                                                        
الرازي: أبو عبد االله محمد بن عمر بن الحسن الرازي المعروف بابن الخطيب الرازي أصولي أشعري، له المحصول ) ١(

 .٣/٣٨١هـ) وفيات الأعيان ٦٠٦في أصول الفقه، ت(

 ) المراد به: أساس البلاغة واالله أعلم.٢(
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هو حاصل بالنظر والفكر: كتصور حقيقة الإنسان والملَك والجن، فإن تصور الإنسان متوقـف 

ر الجـوهر اللطيـف النـوراني على تصور الحيوان، والناطق، وتصور الملَكِ متوقـف عـلى تصـو

الذي من شأنه أن يتشكل بأشكال مختلفة، وتصور الجن متوقف عـلى تصـور الجـوهر اللطيـف 

الناري الذي من شأنه أن يتشكل بأشكال مختلفة، وكذا من التصـديقات مـا يحصـل بـلا نظـر: 

مـا يحصـل  ومنھ�ا:كالتصديق بأن الشمس مشرقة والنـار محرقـة، والكـل أعظـم مـن الجـزء، 

بالنظر: كالتصديق بأن العالم حادث، والصانع موجود، وذلك إنما يحصـل بـالنظر في مقـدمات 

 الدليل وتأليفها بشروطها المعروفة كما سيأتي في تعريف القوة النظرية.

رُوْرِيَّاتُ وَأقَْسَامُهَا رُ والتَّصْدِيْقُ وَالضَّ   التَّصَوُّ

ــا  ــمين: ضروري، واكتس ــم قس ــور ينقس ــل أن التص ــذلك، والحاص ــديق ك بي، والتص

؛  الأوَليَِّات وهي: القضايا التي يحكم فيها العقل بمجرد تصور  أولھ�ا:والضروريات، ستٌّ

الواحـد نصـف الإثنـين، والكـل أعظـم مـن  كقولنا:الطرفين بلا توقف على شيء أصلاً، 

، فإن كـان الحـس الظـاهر وهـو  والثانی�ة:الجزء،  المشاهدات وهي: قضايا يحكم بها الحِسُّ

يَتْ: حسـيات، كـالحكم بـأن الشـمس  البصر، والسمع، والشم، والذوق، واللمس، سُـمِّ

مضيئة، وإن كان بالحس الباطن سميت وجدانيات، كالحكم بأن لنا خوفًا وغضـبًا وجوعًـا 

التجريبيـات  والثالث�ة:وعطشًا ومرضًا وصحةً، إلى غير ذلك مما يدرك بالوجدان الباطني، 

وسماها الشيخ الرئيس
)١(

: أمورٌ أوقـع التصـديق وھيالمحسوسات، لتكررها في إحساسنا  

بها الحس شركة من القياس، وذلك أنه إذا تكرر في إحساسـنا وجـود الشيـء للشيـء مثـل 

قْمُوْنيَِا الإسهال للِْسَّ
)٢(

كْرِ وإذا ؛ والحركات الموجودة للسـماويات؛ تكـرر ذلـك مِنَّـا في ا لـذِّ

تجزئة بسبب قياس اقترن بالذكر وهو أنـه لـو كـان هـذا مِنْهُ تكرر ذلك منا في الذكر حدث 

قْمُوْنيَِا اتفاقي� الأمر كالإسهال مث ا لا عن مقتضى طبيعة، لكان لا يكـون في ا عَرَضِي� لاً عن الْسَّ

س الواقعـة فطلبـت أكثر الأمر من غير اختلاف حتى إنه إذا لم يوجد ذلـك اسـتَدْرتِ الـنف

شيئًا لما عرض من أن لم يوجد، وإذا اجتمع هذا الإحسـاس وهـذا الـذكر أذعنـت الـنفس 

                                                        
 .٢/٢٤١هـ. الأعلام للزركلي ٤٢٨) ابن سيناء، توفي سنة ١(

بةَُ ا٢(  تستعمل لتليين المعدة. ،نَاءِ المعروفةلسَّ ) هي شرَْ
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قْمُوْنيَِا من شأنها إذا شربت أن تسهل صاحبها.  بسبب ذلك التصديق، فإن الْسَّ

قْمُوْنيِا حبة الفيل كما في كتب الطـب  فائ�دة: بفـتح السـين مشـددة وإسـكان وَهِـيَ السَّ

مضمومة، بعدها واوٌ ساكنة، بعدها نُونٌ مكسورةٌ، بعـدها يـاء تحتانيَِـةٌ بثنتـين القاف وميم 

منسـوبة إلى الحـدس: والحـدس حركـة إلى إصـابة وَهِيَ الحدسيات  الرابع�ة:بعدها أَلفٌِ، 

الحد الأوسط إذا وضع المطلوب أو إصـابة الحـد الأكـبر إذا أصـيب الأوسـط، وبالجملـة 

هول كمن رأى نـور القمـر يـزداد قلـيلاً قلـيلاً مـن الجانـب سرعة انتقال من معلوم إلى مج

مـا وَهِـيَ : المتـواترات، الخامس�ةُ المقابل للشمس فيحدس أنه يستفاد من نـور الشـمس، 

أن  نحـو:يحكم فيها العقل بواسـطة السـماع عـن جمـع لا يمكـن تواطـؤهم عـلى الكـذب 

، وأن مكةَ  (ص) محمدًا ادِسَةُ موجودةٌ،  نبيٌّ القضايا التي يحكم فيهـا وَهِيَ : الفطريات، السَّ

العقل لا بمجرد تصور الطرفين، بل بواسطة؛ لكنها تكون عند هذه القضايا لا تغيـب عـن 

رَ الطـرفين اللـذينِ هـما الأربعـة  كقولنا:الذهن عند تصورها،  الأربعة زَوْجٌ، فإن من تَصَوَّ

ويين معها في حال الحكم حَكَمَ بـأن الأربعـة زوجٌ، وهـذه والزوج وتصور الانقسام بمتسا

 تسمى قضايا قياساتها معها، فهذه الست هي التي يقع التصور والتصديق بها، بلا واسـطة.

 :فقالإلى حد النظر عند الأصوليين  ثم أشار

  حَدُّ النَّظَرِ عِنْدَ الأصُُوْليِِّيْنَ وَأهَْلِ المَنْطِقِ 

  رُ ال����ذي بِ����ھِ طلُِ����بْ كْ����والنَّظَ����رُ الفِ  - ٦٢
  

لْ�����������ھُ تصُِ�����������بْ     عِلمًْ�����������ا وظنًّ�����������ا فتأمَّ

 
توجـه  والفك�ر:عند أهل الأصول: هو الفكر المطلوب به علـم أو ظـن؛  أي أن النظ�ر

: ملاحظة المعقـول أن�ھالأمر المعلوم لتحصيل أمر غير معلوم، وعند المناطقة؛  نحو:النفس 

هـو: الحاصـل في العقـل تصـورًا كـان لتحصيل المجهـول، والمـراد بـالمعقول: المعلـوم، و

تصديقًا، مفردًا أو مركبًـا، لتحصـيل المجهـول تصـوريًا كـان أو تصـديقيًا، كملاحظـة  أو

الحيوان، والناطق المعلومين لتحصيل الإنسان المجهول، وكملاحظة المقدمتين المعلـومتين، 

: العَـالمَ قولن�ايَ وَهِـالعالمَ متغير وكل متغـير حـادث لتحصـيل النتيجـة المجهولـة  كقولنا:

الـتراب، مِنْـهُ حادث، وهذا التعريف شمل القطعي، والظني كما تقول: هذا الحـائط ينتثـر 

: هـذا الحـائط يهـدم، قولن�ا التراب يهـدم، فهـذا قيـاس ظنـي ينـتج:مِنْهُ وكل حائط ينتثر 
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 والقياس الظني ما تكون إحدى مقدمتيه أو كلتاهما مشتملة على الظن بخلاف اليقيني.

 : ليس المراد به هنـا الجهـل المطلـق، بـل لاقل�تُ  : المجهول لا يطلب؟ لعدم الشعور به؟إن قیلف

  قولھ:من وجه آخر، وقد حققنا ذلك سابقًا فلا نطيل بذكره. بد أن يكون معلوما من وجه مجهولاً 

هْوُ وَالنِّسْياَنُ  كُ وَالسَّ نُ وَالوَهْمُ وَالاعْتِقاَدُ وَالشَّ   الظَّ

  ج������ویزٌ لِ������راجِحٍ كَمَ������اوالظ������نُّ ت - ٦٣
  

  تجَْ����������وِیزُ مَرْجُ����������وْحٍ غَ����������دَا توَھُّمَ����������ا 

  فَ������إنِْ تعََ������ادَلاَ فشََ������كٌّ یَ������ا فتََ������ى - ٦٤ 

 
  ثبَتََ������������ا وَالإِعتق������������ادُ ك������������لُّ جَ������������زْمٍ  

 
  لكَِنَّ���������ھُ دُونَ سُ���������كُونِ ال���������نفسِ  - ٦٥

 
  فاعْمَ��������لْ بم��������ا قلُ��������تُ بغی��������رِ لَ��������بسِْ  

 
: هـي القضـايا التـي والمظنون�ات : تجويز أمر راجح مع احتمال نقيضه،الظ�ن اعلم أن

فلان يطوف بالليل فهو سارق، والقياس  كقولن�ا:تحكم حكمًا راجحًا مع احتمال النقيض، 

ي خِ ركب منها ومن المقبولات يُ الم بفتح الخاء وقد يستعمل على اليقين، والشـك،  . ةً ابطَ سمَّ

، : تجـويز مرجـوحھْمُ وال�وَ وأكثر الأحكام الشرعية ظنية كما ستقف عليه في أثناء الكتـاب، 

ولا يعمل به إلا نادرًا، كمن يتـوهم وجـود المـاء في حالـة الصـلاة بعـد الطلـب إلى آخـر 

 يخرج من الصلاة لعروض الوهم. الوقت، فعند الشافعية

شـأنها  أن الوَهْمَ: قوة جسمانية محلها آخر التجويف الأوسـط مـن الـدماغ؛ مـن واعل�م

إدراك المعاني الجزئية المتعلقة بالمحسوسات، كشجاعة زيـد وسـخاوته، وهـذه القـوة هـي 

والم�راد بالمع�اني التي تحكم في الشاة بأن الذئب مهروب منه، وأن الولد معطوف عليـه، 

الأشياء التي تدركها النفس من المحسـوس مـن غـير أن يدركـه الحـس الظـاهر الجزئیة: 

لاً، مثل: إدراك الشاة المعنى المضاد في الذئب، والمعنى بخوفها إياه وهربها عنه، مـن دون  أوَّ

لاً، ثـم  وأما الصورة:أن يكون الحس يدرك ذلك ألبتة،  فهو الذي يدركـه الحـس الظـاهر أوَّ

تدركه النفس الباطنية ثانياً، والوَهْمُ إنما يستقل بإدراك المعاني لا الصور، فإن المـدرك لهـا القـوة 

أي أن الشـك يعـادل  ف�إن تع�ادلا: قول�ھ:ولـيس هـذا موضـع الكـلام في تحقيقهـا،  الخيالية،

التجويزين أي يساويهما في ذهن المخاطب كمن يشـك هـل صـلى الظهـر ثلاثًـا أم أربعًـا، فـإن 

توهم المرجـوح كالزيـادة مـثلاً فهـو   ترجح عنده النقصان فَظَنٌّ كأن يخبره عدل يفيد الظن، أو

 والاعتق�ادُ: وقول�ھ:ده أحدهما فشك، وهـو معنـى التعـادل المـذكور، الوهم، أو لم يترجح عن
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يعتبر فيه الجزم لكنه دون سكون النفس يعني أن النفس تبقى معه مضطربة غـير سـاكنة بحيـث 

إذا ألقي عليها تشكيكٌ لم يثبت ذلك الاعتقاد، وهو إن طابق الواقـع فهـو صـحيح، كالاعتقـاد 

سد كاعتقاد الفلاسفة أن العالم قديم، والاعتقـاد الفاسـد هـو أن العالم حادث، وإن لم يطابق ففا

 :  قیلالمسمى بالجهل المركب، لكونه يجهل الشيء نفسه ويجهل أنه جاهل به كما 
  وَمِ����نْ أعَْجَ����بِ الأش����یاءِ أنَّ����كَ لاَ تَ����دْريِْ 

 
وَأنََّ�������كَ لاَ تَ�������دْريِْ بأِنََّ�������كَ لاَ تَ�������دْريِْ  

)١ (
  

 قال أبو الطيب: وكما
  جَاھِ����لٍ بِ����يْ وَھْ����وَ یجَْھَ����لُ جَھْلَ����ھُ وَكَ����مْ 

 
وَیجَْھ������لُ أیضً������ا أنََّ�������ھُ بِ������يَ جَاھِ�������لُ  

)٢(
  

ـتَ الأرضـين، وبـما في قعـر ـ، فهو الجهل بالشوأما البس�یط  يء بالكلية كجهلنـا بـما تحَْ

: فهو الذهول عن الشيء مع بقائه في الخزانة الحافظة بحيث إذا تـذكره وأما السَّھْوُ البحار، 

اكه، والنسيان هو الذهول عن الشيء مع ذهابه عن الحافظةأمكنه إدر
)٣(

. 

  فصَْلٌ في الأدَِلَّةِ 

٦٦ - ���������   رْعِیَّھْ ـوَجُملَ���������ةُ الأدَِلَّ���������ةِ الشَّ
  

  أرَْبعََ������������������ةٌ وَاضِ������������������حَةٌ جَلیَِّ������������������ھْ  
  

قد عرفت أن الأدلة الشرعية هي موضـوع هـذا الفـن، التـي لا يبحـث الأصـولي إلا عـن 

منطوقًـا، أو   لة، وكون معناها موجباً أو محرمًـا، أو أمـرًا، أو نهيًـا، أوأحوالها من إثبات كونها أد

مفصـلاً، أو   مجمـلاً، أو  مفهومًا، أو عامًا، أو خاصًا، أو مطلقًا، أو مقيدًا، أو حقيقةً، أو مجازًا، أو

لاً، أو ناسخًا، أو منسوخًا، أو غير ذلك من الأحـوال العارضـة لموضـوع الفـن  ظاهرًا، أو مؤَوَّ

: هي الكتـاب العزيـز والسـنة النبويـة عـلى وَالأرَْبعََةُ  سيأتي بيانها مفصلاً. إن شاء االله تعالى، كما

صاحبها وآله أفضـل الصـلاة والسـلام، والإجـماع مـن أهـل البيـت النبـوي؛ أو مـن الأمـة، 

 :فقالعز وجل لأنه المقدم شرفًا ورتبةً،  ��والقياس، وبدأ الناظم بالدليل الأول وهو كتاب 

                                                        
 البيت لنصر بن شميل ، أو علي الناشي. ينظر مجمع الحكم والأمثال للميداني.) ١(

 هـ . شرح ديوان المتنبي لعبد الرحمن البرقوقي.١٩٨٠ -هـ ١٤٠٠ط ٢٩٢قافية اللام ص ٣) ج٢(

  و والنسيان : ) وللقاضي العلامة محمد بن حسن الشجني في الفرق بين السه٣(

ـــ ــــعَ  ابَ غَــــ هُ نَّــــكِ لَ     ةٍ ظَـــافِ حَ ا بِ ومًـــلُ عْ مَ  انَ ا كَـــمَـــ وُ هْ السَّ ــــ كُ درِ ا يُــــمَّ   ارَ وَ الصُّ

ـــــ ـــــهُ تَ عْ زَ نَ  نْ إِفَ ـــــا زَ مَ ـــــيقَ قِ حَ  تْ الَ ـــــ يرِْ غَـــــبِ  انٌ يَ سْـــــنِ  كَ لِـــــذَ  نَّ إِفَـــــ    هُ تُ   ارَ مِ

  تمت مؤلف .



 

 -٧٦ - 

  مِنھَْ�����ا كِتَ�����ابُ اللَّ�����ـھِ جَ�����لَّ وَعَ�����لاَ  - ٦٧
  

لاَ  وَھْ�����������وَ الَّ�����������ذِيْ یعُ�����������دُّ     مِنھَْ�����������ا أوَّ

  لَ للإِْعْجَ������������ازِ وَكَوْنُ�����������ھُ أنُْ�����������زِ  - ٦٨ 

 
  بِ�������������لاَ إلِْغَ�������������ازِ مِنْ�������������ھُ بسُِ�������������وْرَةٍ  

 
في الأصل مصـدرٌ، والمـراد بـه هنـا:  وھ�وإلى أن أول الأدلة: هو كتاب االله تعالى،  أشار

للفظ، بمعنى الملفوظ، وهو مشتق من الكتب، وهو الضـم، والجمـع، إذ هـو المكتوب؛ كا

حروف وكلمات مجموعة، علم على كتاب االله في عرف أهل الشرع؛ لا عـلى سـائر الكتـب، 

وترك الناظم حده، لوضـوحه، لكونـه معلومًـا ضرورة، وأشـار النـاظم إلى العلـة الغائيـة 

القـرآن المنـزل  إن�ھ، وقد حده المصنف بقوله: لإنزاله، وهو كونه أنزل للإعجاز بسورة منه

للإعجاز بسورة منه؛ فالقرآن يطلق على الحكاية، والمحكي، واشتقاقه  (ص)على نبينا محمد 

قرأتُ المـاءَ في الحـوضِ إذا جمعتـه يقال:من القُرْء الذي هو الجمع، 
)١(

أو مـن القِـرى، لأن  

لِ: وبقولھ:بالقرآن: سائر كتب االله، القرآن مائدة االله التي يدعو عباده إليها، وخرج  ما  المنزَّ

:  (ص)على نبينا محمد قوله:لم ينزل كالمكتوب في اللوح المحفوظ على القول بأنه حقيقة، وب

ــاء،  ــيره مــن الأنبي ــلى غ ــزل ع ــا أن ــا،  للإعج��ازِ: وبقول��ھ:م ــزل لا للإعجــاز مطلقً ــا ن م

ـهِ أي بقدر سورة منه، وفائدته دفع إيهام ال :بس�ورةٍ قولھ:و عبارة بدونـه: أن الإعجـاز بكلِّ

فقط، والسورة: بعض من الكلام المنزل مترجم أوله وآخره توقيفًا مسـمى باسـم خـاص، 

والجار والمجرور: صفة لسورة، والضمير عائد إلى القرآن، فلابد من تقدير مضاف أي مـن 

وال؛ أقـ جنس ذلك القرآن في البلاغة وعلو الطبقة، واختلف في وجـه إعجـازه عـلى سـتة

 والث�اني: شاملة لحقيقتهِ ومجازه، وَهِيَ والجمهور: بلاغته الخارقة للعادة  قول أئمتنا الأول:

،  والثال�ث:الإخبار بالغيب،  سـلامته عـن  والراب�ع:كون قارئه لا يكـل وسـامعه لا يَمـلُّ

فـه عـن أمر يحس بـه ولا يـدرك كالملاحـة وقيـل: صر والخ�امس:التناقض والاختلاف، 

ٌ لهـا؛  واعلمالأول.  معارضته، والمعتمد هو أن الإعجاز إما ذاتي لحقيقة القرآن أو لازم بـَينِّ

لأن من تعقل القرآن وعرف حقيقته مع الإعجاز عَلِمَ لزوم الإعجاز له قطعًا، بل من تعقله 

ا بـالمعنى على ما ينبغي علم أنه معجز، فأقل أحوال الإعجاز أن يكون لازمًا بينًا للقرآن إمـ

الأخص وهو أن يكون مجرد تعقل الملزوم كافيًا في تعقل اللازم، أو بالمعنى الأعـم وهـو أن 

                                                        
  دار المعرفة.  -هـ١٤٢٩، ٣، ط١٠٥٣) القاموس المحيط، ص١(
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يكون تعقل  الملزوم واللازم كافيًا في الجزم باللزوم، وعدم
)١(

تعقل الإعجـاز لعـدم تعقـل  

القرآن كما هو شأن عموم المؤمنين لا يقتضي
)٢(

  قولھ:، األاَّ يكون بين
  التَّ����������وَاترُ  مِیْعِ����������ھِ وش����������رطھُُ جَ  - ٦٩
  

  أص�������لاً وفرشً�������ا ف�������اعتبرْ م�������ا یُ�������ؤْثرَُ  

 
نقل جماعة لا يمكن تواطـؤهم عـلى الكـذب، والمـراد بالأصـل: جـوهر اللفـظ  الت�واترُ:

وبـالفرش هيئتـه كالمـدِّ والإمالـةِ، والترقيـقِ والتفخـيمِ والإظهـارِ والإخفـاءِ  كملك ومالك،

غام وغير ذلك، هذا هو قول الجمهـور، وقيـل: ليسـت بمتـواترةٍ لا أصـولاً ولا فرشًـا، والإد

: المتواتر الأصول دون الفرش، وحجة الجمهور بأن العادة قاضية بأن الأمـر وقال ابن الحاجب

عي إلى نقله وإشاعته ونقل تفاصيله متواترًا، وكـل واحـد مـن (مَلِـكِ المهم العظيم تتوافر الدوا

كم باطل، وحجـة تحص أحدهما بالتواتر وكونه قرآناً لكِِ) من القرآن فيجب تواتره، وتخصيوَمَا

النافين بأن إسنادها آحاديٌّ إذ لم يوجد في كتب القراءات إلا إسناد واحد عن واحـد، والجـواب 

م التسليم إذ لا يلزم الحصر وإلا لزم ألا يحصل العلم بـالأمم الماضـية والأقطـار النائيـة إلا بعد

بحصر كل مرتبة من مراتب الناقلين وتدوين عدد يحيل العقل تواطـؤهم عـلى الكـذب في كـل 

بأن ما كان من قبِلَ الهيئة يبعـد أن يصـدق عليـه بعـض  مرتبة باطل قطعًا، وحجة ابن الحاجب

القرآن فلا يلزم تواترهُ، والجواب عنه أن الحكم بتواتر الأصـل دون الهيئـة باطـل لأنـه لا يقـوم 

  قولھ:اللفظ إلا بهيئته فإن تواتر اللفظ تواترت هيئته ضرورة، 
���بعَْ الق���راءتِ الَّتِ���يْ  - ٧٠   وَمَ���ا عَ���دَا السَّ
  

��������ةِ    تَ��������وَاتَرَتْ عِنْ��������دَ جَمِـیْ��������ـعِ الأمَُّ
)٣(

  

  فإنَّ���������ھُ ش���������اذٌ وَلكَِ���������نْ یعُْمَ���������لُ  - ٧١ 

 
��������������لُ     بِ��������������ھِ كَمَ��������������ا دَلیِْلُ��������������ھُ یفُصََّ

 
وأبي عمرو : هي قراءة: نافع،القراءت السبع

)٤(
وابـن  وحمـزة، والكسائي، ابن العلا، ،

                                                        
   .مبتدأ. تمت مؤلف )١(

  .خبر تمت مؤلف ) ٢(

  ) وهي المروية عن السبعة وهم: ٣(

ـــــلا ـــــنِ العَ ـــــرِو ب ـــــو عَمْ ـــــافعٌ وأب ـــــامِرْ    نَ ـــــنُ عَ ـــــزَةٌ وَابْ ـــــائِيْ وَحمَْ   والكِسَ

ــــــا ــــــيرٍْ يَتبَْعُــــــهُ عَ ـــــــابرِْ    وَكَــــــذَا ابــــــنُ كثِ هُمْ رَوَاهُ الأكََ ـــــــيرُْ ـــــــمٌ لاَ غَ   صِ

ـــــــ ـــــــيِّ إِلَ ـــــــنَ النَّبِ ـــــــوَاترٌِ مِ ــــاترِْ    يْهِمْ مُتَ ــــبِ سَ ــــلاَ حُجْ ــــنْهُمْ بِ ــــا مِ   وَإِلَينَْ

 (خ). ٣٠انتهى. حاشية بقلم المصنف ص

 .٣/١٨٩) أبو عمرو: فقيه عالم نحو:ي، بصري، سكن بغداد، أعلام الزركلي ٤(



 

 -٧٨ - 

عامر
)١(

وابن كثير ،
)٢(

إلـيهم، ومـنهم إلينـا،  (ص)، وهـذه متـواترة مـن النبـي  وعاصم ،

�اذُّ ..إلـخ، فإنَّ�ھُ شَ�اذٌّ  وقول�ھ:قراءةُ نـافعٍ  والإمام الشافعي آومعتمد أئمتنا : مـا والشَّ

لقراءةُ بِهِ في الصـلاة، وأنـه كالأخبـار رواه الثقة، غير متابع عليه، ومن أحكامه: أنها تحرمُ ا

  قولھ:الآحاد في وجوب العمل به في الفروع، وتحريمه في الأصول، 

  البسَْمَلةَُ آيةٌ مِنْ كُلِّ سُوْرَةٍ إلاَِّ سورةَ التَّوْبةَِ 

  واخَتلَفُ���وا یَ���ا صَ���احِ ف���ي البسَْ���مَلةَِ  - ٧٢
  

لُ كُ������������لَّ سُ������������ورةِ     ھَ������������لْ أنََّھَ������������ا أوََّ

لُ أوْلَ��������ى ول - ٧٣    ك��������نَّ الأص���������حَّ الأوََّ

 
لُ�����������وْا    كم�����������ا علی�����������ھِ العلُم�����������اءُ عَوَّ

 
أنه وقع الاختلاف في البسملة هل هي آية من أول كـل سـورة أم لا! وإنـما وضـعت اعل�م  

 وقـالون قـارئ مكـة وابن كثـير والشافعية جمهور السلف وم�ذھبللفرق بين السور والتبرك ، 

ق من قراء الكوفة والإجماع من العـترة المطهـرة، والاتفـا والكسائي أثبت قراء المدينة، وعاصم

على إثباتها في أوائل السور ما عدا التوبة، خط�ا في المصحف؛ ولما ورد من الأحاديث الصـحيحة 

حمْنَِ «أنـه قـال:  (ص)منها ما: روي في الأحكام عنه   كُـلُّ صَـلاَةٍ لاَ يجُْهَـرُ فيِهَـا ببِسِْـمِ االلهِ الـرَّ

يْطَانُ  حِيمِ فَهِيَ آيَةٌ اخْتَلَسَهَا الشَّ »الرَّ
)٣(

[  أمـالي أحمـد بـن عيسـى وف�يوالآيات تختص بالقرآن،  

)٤(٢ ]٢٤٩، رقم ١/٢٤٩
ترََكَهَـا  آيَةُ « (ص)عنه   آعن آبائه بإسناده إلى جعفر بن محمد  

حِيمِ  حمْنَِ الـرَّ »النَّاسُ بسِْمِ االلهِ الرَّ
)٥(

 في المعرفـة والبيهقـي ]١١١، ١/١٠٦[ وأخـرج ابـن خزيمـة 

                                                        
 . ٤/٩٥)، أعلام الزركلي ١١٨) ابن عامر: عبد االله بن عامر الشامي، أحد القراء السبعة (ت١(

 . ١/٣٢هـ)، أعلام الزركلي ٧٧٤إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي، محدث، مؤرخ، توفي عام () ابن كثير: ٢(

 .١٢/٤١٢، فتح الباري ١/٤، وشفاء غليل السائل ١٠٧، ١/١٠٦) الأحكام ٣(

 .١/١٩١هـ)، أعلام الزركلي ٢٤٧) أحمد بن عيسى بن زيد بن علي أبو عبد االله الحسيني من أئمة الزيدية العظام (ت٤(

هَا الإسلام محل قول الوثنيين ٥( ىباسم اللاَّ «) أقول: البسملة أحَلَّ وللعاقل أن يقف قلـيلاً للتأمـل ، ألـيس » تِ والعُزَّ

فصلى بهم تقريبًا أكثر مـن  –سنين في المدينة  ١٠سنة في مكة و ١٣سنة إمامًا منها  ٢٣النبي صلىَّ  بالناس أكثر من 

جماعة دون الجمع والأعياد والخسوف والكسوف، فكيف خفي على الأمـة  وأربعمائة فريضة اإحدى وأربعين ألفً 

ُ قبـل  ÷ أنه كان يجهر بالبسملة أو يسر بها أو يضم أو يرسل أو أن في الأذان: حيَّ على خير العمل أو لا، أو يُكَـبرِّ

ءة الفاتحة في الصلاة: آمـين القراءة في صلاة العيدين أو لا، أو يكبر على الجنازة خمسًا أو أربعًا، أو يقول عقيب قرا

لا...إلخ، إلى غيرها من الخلافات التي غذتها الدوافع السياسية للدولة الأموية التي سعت إلى طمس ومحو مـا  وأ

 يفهمه اللبيب. انتهى. محقق. مشروع وهذا مجرد تساؤل %وأخوه الوصي ÷كان عليه النبي 



 

 -٧٩ - 

ـيْطَانُ «قال:  ٤عن ابن عباس بسند صحيح من طريق سعيد بن جبير ]٢/٥٢١[ قَ الشَّ اسْـترََ

حِيمِ  حمْنَِ الـرَّ وابـن  ]٢/٥٠[ في الشـعب ، والبيهقـي»مِنَ النَّاسِ أَعْظَمَ آيَةٍ مِنَ الْقُرْآنِ بسِْمِ االلهِ الرَّ

أَغْفَـلَ النَّـاسُ آيَـةً مِـنْ «قـال:  عبـاس  عـن ابـن بسند حسن من طريق مجاهـد ]١/٢٠[مردويه

[رقـم »إلاَّ أَنْ يَكُـونَ سُـلَيْمَانَ بـْنَ دَاوُدَ  (ص)  على أحد سوى النبـي لْ زِ نْتَ االلهِ عَزَّ وَجَلَّ لم   كتِاَبِ 

 وأنـس ، وغير ذلك من الأحاديث الكثيرة، والخلاف في ذلك لبعض السـلف مـنهم أُبيٌَّ ]٢٣٣٨

وكـذا مالـك والنخعـي  بـن وثـاب ويحيـى وإليه ذهب الحسـن ورواية عن أبي هريرة
)١(

وأبـو  

حنيفة
)٢(

والأوزاعي والثوري 
)٣(

 ، وقال ابن المسـيبوالشام لبصرةوا ، وقراء المدينة
)٤(

ومحمـد  

لوقوع الخلاف وهو مـدفوع لأن هي آية من الفاتحة فقط، وحجة النافين عدم التواتر  بن كعب:

 أعلم.  بعض القراء السبعة أثبتها ويلزم من تواترها تواترها واالله

  القرآن: مُحْكَمٌ وَمُتشابه

������ا مُحْكَ������مُ  - ٧٤   ثُ������مَّ كت������ابُ اللَّ������ـھِ إمَّ
  

����������ا مُ����������بھَْمُ     مُتَّضِ����������حُ المَعْن����������ى وَإمَّ

  ابھََ عْنِ�����يْ بمَِ�����ا أبُھَْ�����مَ مَ�����ا تشََ�����اأَ  - ٧٥ 

 
  مَ���������ا قلُْتُ���������ھُ مُنْتبَھَِ���������افخَُ���������ذْ مِنْ���������ھُ  

 
 إلى أن القـرآن العظـيم: ينقسـم إلى محكـم، ومتشـابه، كـما قـال تعـالى: ﴿ الن�اظم أشار

      ﴾ :ف����المحكمُ لغ����ةً ، ]٧[آل عمــــران :

بحيـث لم أي المحكم: ما اتضح معناه  متضحُ المعن�ى:ما أشار إليه بقوله:  واصطلاحًا:المتقَنُ، 

ا جلي�ـايخف   ﴿ :الىتعـ قولـه: كسواء كان نص�    ﴾:ظ�اھرًا. أو ]٣٢[الإسراء :

كدلالة العموم في رَأْيٍ؛ كما سيأتي أو مفهومًا: كدلالة ﴿     ﴾ :٢٣[الإسراء[ .

بِ، و ْ  :نحـوفي الأظهر ما قرينته ضرورية، مستندةٌ إلى العقل بلا واسطة مِنْهُ على تحريم الضرَّ

                                                        
ولـه أتبـاع كثـر في المغـرب العـربي، تـوفي  رأس المالكيـة الأصبحي أبو عبـداالله ) مالك: هو الإمام مالك بن أنس١(

 .٢/٩٩هـ) صفوة الصفوة ١٧٩(سنة

 عـلي مام الشهيد السعيد زيد بـن: علامة كبير وفقيه شهير إليه ينسب المذهب الحنفي وهو ممن دعا إلى نصرة الإ) أبو حنيفة٢(

 هـ.١٥٠، توفي رحمه االله سنة%بن الحسين 

هــ)، ١٥٧: عبد الرحمن بن عمرو بن يحمد الأوزاعي، إمام الديار الشامية، فقيه، زاهـد، باحـث، (تالأوزاعي) ٣(

 . ٣/٣٢٠أعلام الزركلي 

القرشي أحد كبار فقهاء المدينة والتابعين، روى عن كثير من الصحابة  محمد سعيد بن المسيب أبو هو :ابن المسيب) ٤(

 هـ.٧٩توفي سنة



 

 -٨٠ - 

﴿        ﴾:ــــاف ــــو: جَلیَِّ����ةٌ:. أو ]٢٥[الأحق  ﴿ نح   ﴾ 

ا مُبْ : قد أشار إليه بقوله: والمتشابھُ ، ]٨٢[يوسف: بمعنى أنه ما خفي معناه، وذلك  ھَمُ:وَإمَِّ

أنه تعالى أوقع المتشابه مقابلاً للمحكم، واختلف في معناه؛ وحقيقته على أقوال كثيرة؛ فقيل: 

إِنَّهُ الحروف المقطعة، في أوائل السور، وقيل: آيـات السـعادة، والشـقاوة، وقيـل: الناسـخ 

الأمثال؛ ووروده في الكتاب، لفوائد والمنسوخ، وقيل: الأوامر والنواهي، وقيل: القَصَصُ و

وبعـض السـلف والجمهـور: ويعلـم الراسـخون  كثيرة، أو لمصلحة علمها االله، قال أئمتنا

] بعض السلف، وأكثر الفقهاء والمحـدثون: لا يعلمونـه وق�التأويله، لوقوع الخطاب به، [

اوالأوللعدم الخطاب به  سِـخِ: المجتهـد الثابـت العقيـدة، أَيْ: : هو الصحيح، والمراد بالرَّ

ةٌ[   -قولھ: ]، لأنها ثابتة في نفس الأمر،٣٢الذي معتقده حِقَّ

  لاَ يوُْجَدُ في القرآنِ مَا ليَْسَ لهَُ مَعْنىَ

  ول���یسَ فِ���يْ القُ���رْآنِ مَ���ا لَ���یسَْ لَ���ھُ  - ٧٦
  

  مَعْن��������ىً كم��������ا یق��������ولُ م��������ن یجَْھَلُ��������ھُ  

 
من يجهـل معـاني كتـاب االله، بـل  :كما يقول- معنى له: أنه ليس في القرآن مالا واعلم أیضًا

كل لفظ من ألفاظه له معنى، ومعانيه واضحة بينة مسـتقيمة، إمـا حقيقيـة أو مجازيـة، لغويـة أو 

شرعية أو عرفية، وتصح معرفتها لكل أحد من المكلفين، وإلا كان هـذياناً، وانـتقض الغـرض 

يم تعالى خلافًا للحشوية بفتح الشـين نسـبة وذلك لا يليق بالحك - أعني فهم المعنى- بالخطاب 

؛ فوجـد كلامهـم ٣إلى الحشَا وهو الجانب، وذلك أنهم كانوا يجلسون أمام الحسن البصري

بـما  : رُدُّوهم إلى حَشَا الحَلَقة، فسموا بذلك، ومذهبهم أن في القرآن المهمل، محتجـينفقالردي�ا، 

لھ�ا مع�ان یعرفھ�ا أھ�ل العل�مورد في أوائل السـور مـن الحـروف المقطعـة، قلنـا: 
)١(

؛ ولـذا 

  قولھ:واالله أعلم،  اختلف المفسرون فيها على أقوال قريبة من سبعين قولاً ذكره البارزي
  وَلَ����مْ یكَُ����نْ فیِْ����ھِ خِ����لاَفُ الظَّ����اھرِ  - ٧٧
  

  احِ إلاَِّ بِ�������������دَلیلٍْ آخَ�������������رِ یَ�������������ا صَ������������� 

 
ـا  قولـهأنه ليس في القرآن ما المراد به خلاف ظاهره؛ من دون دليل كما ت واعل�م المرجئـة، فأمَّ

. ]٢١٠ [البقـرة: ﴾       ﴿ نحـو:مع الـدليل فـذلك كثـير 

﴿      ﴾:ــــة    . ﴿]٢٣، ٢٢[القيام
                                                        

في رده عـلى الزنـديق ابـن  %) ومثل هذه الشبه قَدْ رَدَّ عليها الإمام نجم آل الرسول القاسم بن إبـراهيم الـرسي ١(

 دار الحكمة. -٣٦٧/ص١ط ٢موع رسائله جالمقفع لعنه االله، انظر مج



 

 -٨١ - 

﴾ :٥[طه[﴿ .   ﴾:المائدة]وغير ذلـك مـما لا يسـعه المقـام، ]٦٤ .

يجعلـون   مشتقة من الإرجـاء وهـو التـأخير، سـموا بـذلك لأنهـم لا المرجئة: «قال الجوهري

»ودحضوها الأعمال سببَاً لوقوع العذاب ولا لسقوطه، بل أرجؤُوها أي أخروها
)١(

  قولھ:  ،
بِ  - ٧٨   وَقَ���دْ أتََ���ى الخِ���لاَفُ ف���ي المُعَ���رَّ
  

  عِنْ���������دَھمُُ ف���������انظْرُْ وحَقِّ���������قْ تصُِ���������بِ  

 
بُ: ما وضعه غير العرب لمعنى؛ ثم استعملهُ العرب فيه بناءً على ذلك  - الراء- بتشديد المعَ�رَّ

وعكرمـة ، فعن ابن عباسوإسماعيل الوضع، فيخرج عنه الأعلام، كإبراهيم
)٢(

واختـاره ابـن  

استبرق،  :نحو، وقوعه فيه لنص علماء العربية على تعَْرِيْب وبعض أصحاب الشافعي: الحاجب

عن الضحاك أخرج ابن أبي حاتم
)٣(

أنه الديباج الغليظ بلغة العجم، وأخرج ابن مردويه :
)٤(

من  

طريق أبي الجوزاء
)٥(

�أن  عن ابن عباس  إلى:  وثعلب بلغة الحبشة: الرجل، وذهب المبرد، لَ جِ السِّ

: الكـوة، غـير النافـذة بلغـة المش�كاة وعن مجاهد: عبراني، وأصلهُ بالخاء المعجمة، ال�رحمنأن 

وم، وذكـ : العدلُ بالرومية، وعن سعيد بن جبـيروالقس�طاسالحبشة،  ر أنـه: الميـزان بلغـة الـرُّ

هـي  الحسـن وقـال لكَ: هلم لك بالنَّبَطيَِّـةِ. ھیَْتَ  أن كَافُورًا فارسي، وعن ابن عباس الجواليقي

زيد الأنصاريبالسريانية: كذلك، وقال أبو 
)٦(

هي بالعبرانية؛ وأصلها هيتلج أي تعالـه، وعـن  

:قال: ما من لغة إلا ولها في القرآن شيء، قيل: فيه من الرومية؟ قـال  وهب بن منبه يقـول:  فصَِ�رْھنَُّ

؛ وعن أبي ميسرةقَ  ، وقال الأكثـر: إنـه غـير : في القرآن كل لسان؛ ومثله عن سعيد بن جبيرقال طِّعْهُنَّ

بِ، لجواز كونه مما اتفـق فيـه اللغتـان، ويلـزم أَلاَّ يكـ ون واقع فيه، ولا يسلِّمون أن ذلك من الـمُـعرَّ

جمـع أبـو عبيـدة  وق�د. ]٢٨[الزمـر: ﴾    القرآن عربي�ا، وقد قال تعالى:﴿

بين القولين، فقال: الصواب عندي مذهبٌ: فيِهِْ تصديقُ القولينِ جميعًـا، وذلـك أن  القاسم بن سلام

                                                        
، ١٧٤/ سورة يونس ٤، تفسير الأعقم للآنسي ٣١٠٨إلى  ١/٣٣٧مفتاح السعادة للسيد علي العجري و ]٣٨٦[ )١(

 .٢/١٧٥/ ١/٣٠٣، الرازي ٨/١٠، فتح القدير للشوكاني ٢/٤٧٢الكشاف 

هـ، ١٠٧بلد وهو من فقهاء التابعين، مات سنة ) عكرمة: هو مولى ابن عباس أصله من البربر، كان يتنقل من بلد إلى٢(

 .١/٥٨هـ طبقات الفقهاء ١١٥وقيل

 .٣/٢١٥هـ) حروري من الشجعان الدهاة، أعلام الزركلي ١٢٩) هو الضحاك بن قيس الشيباني (ت ٣(

 . ١/٢٦١هـ) أعلام الزركلي ٤١٠) ابن مردويه: أحمد بن موسى الأصبهاني، محدث، مؤرخ، مفسر، (ت ٤(

 .٢/١٦٦الجوزاء: أوس بن خالد من ربيعة، الإكليل ) أبو ٥(

هــ)، أعـلام ٢١٥) أبو زيد الأنصاري: سعيد بن أوس بن ثابت الأنصاري، أديـب، لغـوي، بصرـي، (ت نحـو: ٦(

 .٣/٣/٩٢الزركلي 



 

 -٨٢ - 

نـتها؛ وحولتهـا  هذه الأحرف أصولها أعجمية كما قال الفقهاء، لكنها وقعـت للعـرب فعربتهـا بألس

القرآن وقـد اختلطـت هـذه الحـروف بكـلام عن ألفاظ العجم إلى ألفاظها فصارت عربية، ثم نزل 

العرب، فمن قال: إنها عربية فهو صادق، ومن قال: إنها عجمية فهو صادق وكلامه حسن
)١(

. 

  فصَْلٌ فِيْ السُنَّةِ وَأقْسَامِها
٧٩ - ����������   رْعِیَّھْ ـوث����������انيَ الأدَِلَّ����������ةِ الشَّ
  

����������������نیَِّھْ     السُ����������������نَّةُ الطَّ����������������اھرَِةُ السَّ

  فىَ البشَِ����یرِْ ق����ولُ النب����يِّ المُصْ����طَ  - ٨٠ 

 
  والفع����������لُ والتَّ����������رْكُ مَ����������عَ التَّقرِْی����������رِ  

 
أشار الناظم غفر االله له إلى الدليل الثاني من الأدلـة الشرـعية وهـو السـنة النبويـة عـلى 

 : العـادة والطريقـة، قـال تعـالى: ﴿لغ�ةً وَهِـيَ صاحبها وآله أفضل الصـلاة والسـلام، 

       ﴾:وقال الشاعر:]١٣٧[آل عمران . 
  فَ����لاَ تجَْ����زَعَنْ مِ����نْ سُ����نَّةٍ أنَْ����تَ سِ����رْتھََا

 
لُ رَاضٍ سُ�������نَّةً مَ�������نْ یسَِ�������یرُْھَا  فَ�������أوََّ

)٢(
   

..إلـخ: والألـف والـلام في الفعـل  قول النب�يبقوله: : ما أشار إليه الناظم وَاصْطِلاَحًا

وما بعده عوضٌ عن المضاف إليه: أي وفعله..إلخ، فهي: أعم مـن الحكـم السـابق؛ لأنهـا 

اتشمل الواجب والمندوب والحرام والمكروه،  مـا ذكـره الشـارح أنهـا اصـطلاحًا: مـا  وَأمَّ

 :قولھبإلى أقسام السنة  ثمَُّ أشار تقدم في الحكم ففيه نظر.
  فَ��������القوَْلُ ظ��������اھرٌ بِ��������لاَ إنِْكَ��������ارِ  - ٨١
  

  والحُكْ������مُ فِ������يْ الفعِْ������لِ عَلَ������ى المُخْتَ������ارِ  

�����يْ  - ٨٢    الق�����ولُ ب�����الوُْجُوْبِ ف�����ي التَّأسِّ

 
  فِ����������يْ كُ����������لِّ فعِْلِ����������ھِ بغِْیْ����������رِ لَ����������بسِْ  

  إلاَِّ إذَِا مَ�������ا كَ�������انَ فِ�������يْ الجِْبلَِّ�������ھْ  - ٨٣ 

 
  أوْ خُ��������صَّ حَسْ��������بَ وَاضِ��������حِ الأدَِلَّ��������ھْ  

 
ي أن القول حكمـه ظـاهر ومباحثـه: الأمـر والنهـي والعمـوم والخصـوص والإطـلاق أ

: أقوى أقسام السنة لاستقلاله في الدلالة عـلى تعـدي حكمـه أيَْ ها وهو أقواها، نحووالتقييد و

إلينا، فلا يحتاج فيها إلى غيره ولعمومه لدلالته على الموجود والمعـدوم والمعقـول والمحسـوس، 

فـيمكن الجمـع  ،(ص)يبطل مقتضى الفعل في حـق الأمـة فقـط، دون النبـي  ولأن العمل به: 

                                                        
، والبرهان في علوم القـرآن ١/٣٩٦والإتقان في علوم القرآن  ١٢/١٧٤وروح المعاني  ٨/٤٢٣) تفسير الألوسي ١(

 .١/١٣وتاج العروس لمحمد بن محمد الحسيني الزبيدي الملقب بمرتضى الزبيدي  ١/٢٩٠ركلي أبي عبد االله للز

، ١/٣٣٤، والصحاح في اللغـة للجـوهري ١/٢٩٨١، ١/٨٠٧٤وتاج العروس  ٤/٣١٣وتهذيب اللغة  ١/٣٩٤) جمهرة اللغة ٢(

 .  ١٢/٣٥٠، وتفسير الطبري ١٦/٤٨، والأغاني ٢/٢٤٧، ومجمع الأمثال ١/٢٣٣وأساس البلاغة للزمخشري 



 

 -٨٣ - 

بينهما بأن الفعل خاص به دوننا؛ فنكون قد أخذنا بهما معًـا، وشروط الاسـتدلال بـه في الجملـة 

لا يكـتم مـا أمـر بتبليغـه، ولا  (ص)المسـتدل بأنـه   وَعِلْمُ شروط الاستدلال بالكتاب العزيز، 

ا يخرجه عن ظاهره ولا يبدله بغيره لأنَّ تجويز ذلك يسد علينا بـاب الثقـة يحرفه بأن يزيد فيه قيدً 

�اوذلك محال؛  (ص)بخطابه   عـلى  (ص)قضىـ   ف�إذاالمتعلقـة بـالغير  (ص)حكم أقوالـه  وأمَّ

إنَِّكُـمْ : « (ص)الغير بحقٍّ أو مـالٍ؛ دَلَّ عـلى لزومـه للمقضيـ عليـه ظـاهرًا فقـط، ولـذا قـال 

تهِِ مِنْ بعَْضٍ، تخَْتصَِمُونَ إليَِّ  ءٍ مِنْ مَـالِ أَخِيـهِ فَـلاَ شيَْ فَمَنْ قَضَيْتُ لَهُ بِ  وَلَعَلَ بعَْضَكُمْ أَلحْنَُ بحُِجَّ

وغيره من كتبنا والشـيخان رواه في أصول الأحكام،» طَعُ لَهُ قِطْعَةً مِنَ النَّارِ هُ، فَإنَِّمَا أَقْ نَّ خُذَ أْ يَ 
)١(

 ،

يفيد الملك ظـاهرًا وباطنًـا عنـد الحفيـد فإن�ھكافرًا،   وإذا ملَّك أحدًا مؤمناً أو
)٢(

وغـيره، وقـال  

ارِيْ  من الغنائم كفدك فظاهرًا، وباطنًـا، وإن ملكـه مـن غـيره، ثـم ملكـه  (ص)إن ملكه :الدَوَّ

�االغير فظاهرًا فقط،  والجمهـور  آوتركـه فالمختـار عنـد أئمتنـا (ص)فعل الرسـول   وأمَّ

في جميع أفعاله، وكذا تروكه، وإنما يجب التأسي به سمعًا لا عقلاً بـدليل  (ص)تأسي بهوجوب ال

            تعـالى:﴿ قولـه نحوسمعيٍّ 

  ﴾:يـؤمن بـاالله واليـوم الآخـر فَلَـهُ في . ومعنى الآية: من كان ]٢١[الأحزاب

: على لزوم التأسي للإيمان، ويلزمه بعكـس النقـيض عـدم فدََلَّتْ أسوة حسنة،  (ص)االله  رسول

ن لعدم التأسي، والإيمان واجب، فكذا لازمه الذي هو التأسي وعدم الإيمان حـرام، فكـذا الإيما

بالاستثناء إلى مـا  - غفر االله له-  وأشار الناظمملزومه الذي هو عدم التأسي وإلا ارتفع اللزوم، 

 (ص)دينـه   جبلةُ ذي روحٍ كالأكل والشرب، فإنَّا نعلم مـنمِنهُْ : طبيعي�ا؛ لا يخلو أيكان جِبلِي�ا 

أنه لم يلزمنا إتباعه فيهما إذا كانا مجردين عما يتعلق بهما من وجوب عند الضرورة إليهما؛ أو نـدب 

، أو حرمـة عنـد الضرـر وإلا شرع التـأسي فـيهما كـما  يِّ عند الحاجة، أو كراهة عند الشبع، والرِّ

واجبًـا كـان  )(ص..إلخ: إلى ما علم مـن خصائصـه  أوخُصَّ : بقولھ وأشارشرعت هيئتهما، 

كالتهجد، والأضحية، والضحى، والوتر، والمشاورة والسواك، وتخيير نسائه فيه ومصابرة العدو 

                                                        
، والبخـاري رقـم ١/١٨٣باب الشهادات، ومسند الإمام زيـد بـاب مسـائل الصـلاة  ٢/٣١١) أصول الأحكام ١(

 ).٣٢٣١برقم ( ٩/١٠٢) ومسلم ٦٤٥٢، ٢٤٨٣(

هـ طبقـات الزيديـة وأيـنما أطلـق في هـذا ٦٥٦سنة: ) الحفيد: أحمد بن محمد بن الحسن الرصاص علامة أصولي ت٢(

 . ١/١٧٣، أعلام المؤلفين ١/١٧٧الكتاب فهو المراد، مطلع البدور 



 

 -٨٤ - 

إجابتـه وإذا - خاليـة وَهِـيَ - في نكاحها مـن النسـاء  (ص)وإن كثر، وأنه يجب على من رغب  

كانت مزوجة وجب على زوجها طلاقها امتحانًـا لإيـمان الـزوج
)١(

في  : كالوصـالأو مباحً�ا،  

مًـا: كأكـل البقـول  الصوم والنكاح بلا مهر وولي وشهود، والزيادة على أربع وغير ذلك، أو محُرََّ

ذوات الروائح الكريهة ونزع لاَمَتهِِ 
)٢(

 يقاتل، وَمَدِّ عَينْهِِ إلى زينة الدنيا، وخائنة الأعين وهـو ينح 

 فقال:عنى التأسي، الناظم إلى م ثم أشار الإيماء بالعين، وتحريم زوجاته على الغير.

 (ص)مَعْنىَ التَّأسَِيْ بِالنَّبِيِّ 

������ي - ٨٤   وَاضِ������حُ الظُّھُ������وْرِ  ثُّ������مَّ التَّأسِّ
  

  إیِْقَ���������اعُ فعِْ���������لٍ مِثْ���������لِ فعِْ���������لِ الغَیْ���������رِ  

  وَوَجْھِ�������ھِ فِ�������يْ فعِْلِ�������ھِ اتِّباَعَ�������ا - ٨٥ 

 
  الأسَْ�����������مَاعَا انَ����������لِ وْ قَ  وَ حْ����������نَ فَ����������ألَْقِ  

 
�ي  رة فعل الغير في زمانه، ومكانه وطوله وقصره: كصوم شـهر : هو إيقاع الفعل بصوالتَّأسِّ

رمضان، ووقوف عرفة، وطمأنينته في الصـلاة إن اعتبرهـا المتأسـى بـه، وإلا فمجـرد الفعـل: 

 (ص)  فإن�ھه؛ نحـو  كالتصدق قائمًا، وقاعدًا، ليلاً، أو نهارًا، ووجهه: من وجوب أو ندب، أو

متأسين به، وكذا من سـجد لصـنم فسـجد غـيره الله لو صلى الظهر فرضًا وصليناه نفلاً لم نكن 

أي لقصد إتباعـه فيخـرج مجـرد الموافقـة وهـي: أن  اتباعًا: وخرج بقولھ:فلا يكون متأسياً، 

وف�ي تقول أو تفعل أو تعتقد مثل الغير؛ لا لأنه صدر من الغير، هذا ما يُعْتـبر تقـدم في الفعـل، 

  -قولھ:ة، والتسبيح، والتهليل، يعتبر فيه كذلك، وكذا في القول كالقراء الترك

                                                        
 ﴿وهذا كان قبل نزول آية حضر تزوجه فوق ما معه من النساء، قال تعالى: ) ١(             

                       ﴾:إلا ما  ]٥١[الأحزاب

واالله أعلم وأحكم. وهذه مما اصل لها الاصليون في الكتب  مع انها مخصصـة بقصـة  زيـد بـن  . ÷نه ييمته ملك

العرب او العجـم هدم قاعدة التبني  . ولم تتكرر مع احد من رجال قريش او مع احد من  حارثة  فقط .. لغرض 

بان طلب منه النبي ان يطلق زوجته ليتزوج بها .. لان االله أراد بامره لزيد بن حارثة ان يطلق زوجتـه فيتـزوج بهـا 

رسو االله  بأمر االله ــ   ليكسر  قاعدة التبني وليقطع ذرائعَ المبطلين المضـلينَ مسـتقبلا ـ  حتـى  لا ينـازعوا  ذريتـه  

أَمْرَ الامامة والخلافة من بعده .ولو بقي التبني لشغلهم النواصب   بـإعزاء زيـد بـن شرف الاعتزاء اليه (ص)أو 

حارثة أوذريته  الى رسول االله من طريق التبني ولحتجوا عليهم   باستحقاقهم  للأمر مـن بعـده،  ولكـن االله قطـع 

  شغبهم وكفانا مؤنتهم فله الحمد والمنة . 

 وقاية. واالله أعلم.) خُوْذةٌ توضع على رأس المحارب لل٢(



 

 -٨٥ - 

  وَأقَْسَامهُ  (ص)حُكْمُ فِعْلِ النَّبِيِّ 
  وَحُكْمُ����ھُ فِ����يْ الوَاجِ����بِ الوُجُ����وبُ  - ٨٦
  

  وَأنََّ�������������ھُ فِ�������������يْ ندَْبِ�������������ھِ مَنْ�������������دُوْبُ  

 
  أوَْ كَ���������انَ لاَ قرُْبَ���������ةَ فاَلإِباَحَ���������ھْ  - ٨٧

 
    فَ����������افھَْمْ فقََ����������دْ أعْطیَْتُ����������ھُ إیِْضَ����������احَھْ  

 
لُ:ينقسم إلى ثلاثـة أقسـام:  (ص)ه  أن حكم فعلاعل�م  واجـب، وهـو مـا علمنـا  الأوََّ

كونه محظورًا، عقلاً وشرعًا، لو لم يجـب،  نح�و:ظننا وجوبه بأمارات تدل على الوجوب  أو

قطع يد السارق، أو شرعًا كالصـلاة بـأذان وإقامـة، أمـارة بـأنهما للوجـوب،  نح�و:كالحد 

ن زيادة ركن فعلي عمدًا يبطل الصلاة، فلو لم يكن لأ وذل�كوكزيادة ركعة عمدًا في مكتوبةٍ، 

الندب؛ وهو مـا ظهـر فيـه أمـر والث�اني: واجبًا لكان ممنوعًا، أو استحقاق الذم على تركه، 

القربة ولم ينهض الدليل على وجوبه، وكونه مما له صفة زائدة على حسنه، وإخلاله بـه بعـد 

 الثال�ث:على فعله دون الذم على تركـه،  المداومة على فعله من دون نسخ، واستحقاق المدح

ما لم يظهر فيه أمر القربة وهو المباح لم يكون فيه إلا مجرد الحسـن فقـط، كالفعـل اليسـير في 

بالضرورة من قصده حيـث يعـرف  إم�ا (ص)الصلاة بعد تحريم الكثير، ويعلم وجه فعله  

: وإم�اهذا الفعـل واجـب؛ بنصه عليه، كأن يقول:  وإم�ابقرائن الأحوال عند المشاهدة له، 

الـزاني؛ وكـأن  نحـو:لوقوعه امتثالاً لدالٍ على وجوب أو ندب أو إباحة، كإقامة الحد عـلى 

�ايتصدق مثلاً أو يصطاد بعد الإحلال من الإحرام،  : بأن يكون فعله بيانًا لخطاب يـدل وإمَِّ

اعلى الوجوب أو الندب أو الإباحة؛    قولھ:وجهه، : بالتسوية بينه وبين ما علم وإمَِّ
  وَترَْكُ������ھُ لـِمَ������ـا بِ������ھِ كَ������انَ أمََ������رْ  - ٨٨
  

  فھَْ�����وَ عَلَ�����ى نفَْ�����يِ الوُجُ�����وْبِ قَ�����دْ ظھََ�����رْ  

  وَفعِْلُ�����ھُ أیَْضً�����ا لمَِ�����ا كَ�����انَ نھََ�����ى - ٨٩ 

 
  يْ إبِاَحَ���������ةً یَ���������ا ذَا النُّھَ���������ىـفیَقَْتضَِ��������� 

 
ا كـان نهـى عنـه لما قد كان أَمَرَ بِهِ، يدل على نفي وجوبه، وفعله لم (ص)يعني أن تركه   

يدل على إباحته، وذلك إذا كان لا لعذر ولا سهوٍ، فإن كان ذلك مما يختص بـه فـذاك، وإلا 

 إلى القسم الرابع من أقسام السنة فقال: ثم أشار كان حكمنا حكمه فيه. 

ابِعُ مِنْ أقَْسَامِ السُنَّةِ    القِسْمُ الرَّ

  وَإنِْ تُ���������رِدْ مَعْرِفَ���������ةَ التَّقرِْیْ���������رِ  - ٩٠
  

  كَ���������يْ تكَُ���������وْنَ مِ���������نْ ذَويِْ التَّقرِْیْ���������رِ لِ  

 



 

 -٨٦ - 

  فھ������و ب������أنْ یعَْلَ������مَ مِ������نْ مُكَلَّ������فِ  - ٩١

 
  فعِْ�������لاً ول�������م ینُْكِ�������رْ عَلیَْ�������ھِ فَ�������اعْرِفِ  

  وَكَ�������انَ قَ�������ادِرًا عَل�������ى إنِْكَ�������ارِهِ  - ٩٢ 

 
  وَلاَ أتََ�����������ى إنِْكَ�����������ارُهُ مِ�����������نْ غَیْ�����������رِهِ  

  حِیْنئَ�����������ذٍ دلَّ عَلَ�����������ى الجَ�����������وَازِ  - ٩٣ 

 
  كَالٍ وَلا إلِغَ��������������ازِ مِ��������������نْ دُونِ إشِْ�������������� 

  يِّ كَ�����افرِ ـول�����م یك�����نْ مث�����لَ مُضِ����� - ٩٤ 

 
  إلِ������������ى كَنیِسَْ������������ةٍ فحََقِّ������������قْ تظَْفَ������������رِ  

 
 (ص): عائـد إليـه  یَعْلَ�مَ لغـيره، والضـمير في  (ص): تقرير الرسـول  المرادُ ب�التقریر

بفعل، أو قول، أو ترك من مكلـفٍ غـيره ولم ينكـر عليـه وكـان  (ص)والمراد أنه إذا علم  

رًا على إنكاره، لا إن لم يكن قادرًا على الإنكار فلا تأثير لسـكوته، وَعَـدَمِ إنكـاره اتفاقًـا قاد

لـو كـان كـذلك، لم  إذْ لجواز إنكاره مع حصول القدرة، وليس مثل مضي كافر إلى كنيسـة، 

أثر في الجواز، ولا يكون قد أنكر غيره إذ لو أنكره أحـد وعلمـه كـان  (ص)يكن لسكوته  

أي حين وقت ما ذكر دَلَّ ذلك التقريـر  وقولھ: حینئذٍ:يرًا للإنكار؛ لا للمنكر، سكوته تقر

: كونه مشروعًا وجوباً أو ندباً أو كراهةً أو إباحةً للمقـرر مطلقًـا، ولغـيره، أيعلى الجواز، 

ا  لمشاركته في علته، أو لأن حكمه على الواحد حكمه على الجماعة، فـإن سـبق التقريـر حكـمٌ إمَّ

كان نسخًا أو تخصيصًا، فإن استبشر به فأوضحُ دلالة على الجـواز مـن مجـرد السـكوت،  مخالفٌ 

ز المدلجي وقـد نامـا في قطيفـةٍ وغطيـا رؤوسـهما،  وأسـامة مَرَّ بزيد بن حارثـة كما روي أن مجُزَِّ

: هذه الأقدام بعضها من بعض، فلما ذكـرت القصـة للنبـي  قالوبدت أقدامهما، فلما رأى ذلك؛ 

سرَُّ بذلك سرورًا عظيمًا، وَحُكْمُ مجززٍ في قيافته كمضيـ كـافر إلى كنيسـة، مـما علـم أنـه   (ص)

في إمَِاتَـةِ طـرق المشرـكين، وَبعُْـدُهُ عـن  (ص)سعيه  منكرٌ له على الإجمال لما اشتهر من  (ص)

 .متابعتهم، وإنما استبشاره بها لموافقتها الحق مع إلزام الخصم بما يعتقده

: جمـع والقاف�ةقاف الأثرَ قيافةً إذا اهتدى له،  يقال:الاهتداء إلى الشيء؛  القیافةُ: فائدة:

زْ بضـم المـ يم وفـتح الجـيم وتشـديد الـزاي الأولى، القائف؛ وهو من يعرف الآثار، ومجُـَزِّ

والأول ضبطه  : إنه بالحاء المهملة الساكنة، ثم زاي مكسورة، ذكره في جامع الأصولوقی�ل

 :قولھ، صاحب شمس الشريعة
  ھِ تعََ������ارُضُ وَلَ������یسَْ فِ������يْ أفَعالِ������ - ٩٥
  

  لأِنََّ�������������������ھُ حِیْنئَِ�������������������ذٍ تنََ�������������������اقضُُ  

 
بين الشيئين هو تقابلهما على وجه يمنع كلٌ منهما مقتضى صاحبه من جميع الوجوه  التع�ارض

لأنـــه إمـــا أن تتنـــاقض  (ص)أفعالـــه   أنـه لا تعـارض في  واعل�م أو بعضها.



 

 -٨٧ - 

قتـين أو مختلفـين يتصـور لا تتناقض كـأن يكونـا متماثلـين كصـلاة الظهـر في و  أحكامهما، أَوْ 

اجتماعهما في وقت كالصوم والصلاة أو لا يتصور كصلاة الظهر والعصرـ، فـلا خفـاء في عـدم 

التعارض لإمكان الجمع بين أحكامهما، وإن تتناقض كصوم يوم معين وأكل في آخـر مثلـه فـلا 

افعًـا ومـبطلاً تعارض؛ لجواز أن يكون الفعل واجباً في وقت وجائزًا في آخر؛ مع أنه لا يكـون ر

حكم الآخر، إذ لا عموم للفعلين ولاَ لأحدهما، وإنما يتصور التعارض بين قولين أو قول وفعل 

 وإلى ذلك أشار بقوله:
  لكَِ������نْ مَتَ������ى تعََ������ارضَ الق������ولانِ  - ٩٦
  

  والق����������ولُ والفع����������لُ فخَُ����������ذْ بیََ����������انيِْ  

  فتَجَْع������لُ الأخی������رَ منھ������ا ناَسِ������خَا - ٩٧ 

 
  ومِ رَاسِ�������خَالاَ زِلْ�������تَ ف�������ي كُ�������لِّ العل������� 

صَ�������ا - ٩٨    وق�������د یك�������ونُ أب�������دًا مُخَصِّ

 
صَ���������ا    إنِْ یكَُ���������نِ التَّ���������أرِْیخُ فیِْ���������ھِ نصُِّ

  أوْ جُھِ�������لَ التَّ�������أرِْیخُْ ف�������التَّرْجِیحُْ  - ٩٩ 

 
  مُعَ�����������������یَّنٌ وُجُوْبُ�����������������ھُ صَ�����������������حِیحُ  

 
صًـا. كـما  فيكون الآخر ناسخًا أو مخُصَِّ التعارض بين القولين ظاهر، وسيأتي إن شاء االله 

إليه الناظم. وذلك إذا نص على التأريخ فإن جهل التـأريخ فـالترجيح حينئـذ متعـين  أشار

 القول والفعل ففيهما تفصيل، وينقسمان إلى أربعة أقسام: وأما وسيأتي إن شاء االله تعالى.

يْ بِهِ    وَأقَْسَامُهُماَ (ص)القولُ وَالفِعْلُ فِيْ التَّأسَِّ

ولا على تأسي الأمة به، والقول  (ص)الفعل في حقه   يدل دليل على تكرارألا القسم الأول:

إن خصه وتأخر فلا تعارض، وإن تقدم
)١(

امتنع خلافًا للأشعرية، وإن جهـل التقـدم والتـأخر  

رجح القول، وقيل: الفعل وقيل: بالوقف، وإن خص الأمة فلا تعارض، تقدم القول أو تـأخر 

وتأخر القول فـلا تعـارض لا في حقـه أو جهل، وإن عمه وعمهم، فإن كان بطريق التنصيص، 

ولا حقهم، وإن تقدم فلا تعارض في حق الأمة. ويمتنع في حقه خلافًـا للأشـعرية وإن جهـل، 

فكما تقدم من الترجيح، وإن كان بطريق الظهور يعني لا بالنص، وتـأخر القـول فـلا تعـارض 

كذلك، وإن تقدم
)٢(

 فالوقف. فالفعل تخصيص في حقه ولا تعارض في حقهم فإن جهل 

: عكس الأول: وهو أن يدل دليل على تكرار الفعل في حقه وعـلى تـأسي القس�م الث�اني

                                                        
 خ.٣٩) أي القول. تمَت مؤلف صـ١(

 خ. ٣٩) أي القول. تمت مؤلف صـ٢(
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الأمة به، والقول إن خصه فلا تعارض في حق الأمة مطلقًـا، تقـدم أو تـأخر أو جهـل وفي 

حقه إن تأخر فنسخٌ وإن تقدم امتنع خلافًا للأشعرية، وإن جهل فالثلاثة
)١(

كما تقـدم، وإن  

 تعارض في حقه مطلقًا، وفي حقهم إن تأخر فنسخ وإن تقدم امتنـع خلافًـا خص الأمة فلا

رَ  للأشعرية، وإن جهل فالمختار وفاقًا للجمهور العمل بالقول، وإن عمـه وعمهـم، وتـأخَّ

 فَنَسْخٌ؛ وإن تقدم: امتنع خلافًا للأشعرية وإن جهل فالثلاثة.

دون تـأسي الأمـة بـه، والقـول إن : أن يدل دليل على تكـرار الفعـل في حقـه القسم الثالث

خصه فلا تعارض في حق الأمـة مطلقًـا، وفي حقـه إن تـأخر فنسـخ، وإن تقـدم امتنـع خلافًـا 

للأشعرية، وإن جهل فالثلاثة على الخلاف المتقدم وإن خص الأمـة فـلا تعـارض مطلقًـا، وإن 

 القسم هذا.عمه وعمهم فكذلك، في حق الأمة مطلقًا، وفي حقه كما ذكر في الخاص به في 

: أن يدل الدليل على تأسي الأمة به دون تكرار الفعل في حقه، والقـول إن القسم الرابع

خصه وتأخر فلا تعـارض، وإن تقـدم امتنـع خلافًـا للأشـعرية وإن جهـل فالثلاثـة عـلى 

الخلاف المتقدم، وإن خص الأمة فلا تعارض في حقه مطلقًا، وفي حقهم إن تأخر فكذلك عـلى 

بل نسخ، وفيه نظر إذ لا تكرار، والنسـخ متفـرع عليـه، وإن تقـدم  ال ابن الحاجب:المختار، وق

امتنع خلافًا للأشعرية، وإن جهل فالثلاثة على الخلاف المتقدم، وإن عمـه وعمهـم، فـإن كـان 

لاَ في حقـه ولا في حقهــم، وإن تقــدم امتنــع خلافًــا  بطريـق التنصــيص وتــأخر فــلا تعــارض

  قولھ:للأشعرية وإن جهل فالمختار القول وإن كان بطريق الظهور فكذلك، 

  وَأقَْسَامُهَا (ص)خْتاَرِ طُرُقُ سُنَّةِ الْمُ 

  أمَّ������ا طری������قُ سُ������نةِ المخت������ارِ  - ١٠٠
  

  فإَنَِّھ����������ا لیَسَْ����������تْ سِ����������وَى الأخَْبَ����������ارِ  

  رِ أیَْضً���ا تنَْقسَِ���مْ ـصْ���الحَ وَإنَِّھَ���ا بِ  - ١٠١ 

 
  إل������������ى تَ�������������وَاترٍُ وآحَ�������������ادٍ رُسِ�������������مْ  

 
اعلم أن الطريق الموصل إلى العلم بالسـنة بأقسـامها المـذكورة؛ الأخبـارِ: جمـع خـبرٍ؛  

تنقسم بالحصر العقلي إلى متواترة، وآحاد، كما أشـار النـاظم وَهِيَ وسيأتي بيانه إن شاء االله، 

 بقوله: إلى ذلك، وأشار إلى القسم الأول
  ف�����������المتواترُ الَّ�����������ذِيْ یفُیِ�����������دُ  - ١٠٢

  
  بنِفَسِْ�����������������ھِ العل�����������������مَ ولاَ مَزی�����������������دُ  

 
                                                        

 خ.٣٩الوقف : تمت مؤلف صـ-٣ترجيح الفعل  -٢ترجيح القول -١) هي: ١(
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  رَ فیِْ������ھِ لعَ������دَدْ ـوَأنََّ������ھُ لاَ حَصْ������ - ١٠٣

 
  بَ��������لْ مَ��������ا أفََ��������ادَ العِلْ��������مَ حَیْثمَُ��������ا وَرَدْ  

 
   ﴿مِنْـهُ : ما تتابع من الأمـور شـيئًا بعـد شيء بفـترة، والمتواتر لغ�ةً  

﴾:بذاته من دون قرينـة ولا  أي: خبر جماعة يفيد بنفسه العلم واص�طلاحًا. ]٤٤[المؤمنون

 وم�ن ق�ال:لا شـبهة، هو ما أفاد العلم الضروري الذي لا ينتفي بشـك و بَ�لْ حصر لعدده،  

إنما يفيد النظري فمحجوج، بعدم احتياجه إلى سـبق العلـم بانتفـاء اللـبس في مخـبره، بـأن 

يحصـل العلـم أَوَّ لا، ثـم يلتفـت  بَ�لْ يكون محسوسًا، لا اشتباه فيه، وانتفاء داعي الكـذب، 

لمـذكور لا الذهن إلى الأمور المذكورة، وقد لا يلتفت إليها على التفصيل وإمكان الترتيـب ا

يوجب الاحتياج، وَإِلاَّ لَزِمَ في كل ضروري، لأنك إذا قلت: الأربعة زوج، فلك أن تقـول: 

الكل أعظـم مـن الجـزء  وإذا قل�ت:لأنه منقسم بمتساويين، وكل منقسم بمتساويين زوج، 

ومن غيره، والمركب من الجزء ومن غـيره أعظـم مـن مِنْهُ فلك أن تقول: لأن الكل مركب 

السر مـا  بَ�لْ بقية الشروط فلا حاجة إليها ولا وجه لها،  وأماالكل أعظم من الجزء، الجزء، ف

  قولھ:ذكرنا من إفادته العلم الضروري فقط، 
  وَأنََّ�����ھُ یحَْصُ������لُ ف������ي المُخْتَ������ارِ  - ١٠٤

  
�����������������اقِ والكُفَّ�����������������ارِ     بخب�����������������رِ الفسَُّ

  وَقَ����دْ یكَُ����وْنُ حاص����لاً ب����المعنىَ - ١٠٥ 

 
  ذِھْنَ������������احَتَّ������������ى تَ������������رَاهُ خَارجًِ������������ا وَ  

 
هـم، وقـد يتـواتر نحووأنه يحصل العلم بخبر الفساق والكفار والصبيان والنساء اعلم 

الإمـام  : تعلمه، وذلك كما في شـجاعةتَ�رَاهُ المعنى دون اللفظ كما أشار إليه الناظم، ومعنى 

فإن الأخبار بوقعاته في حروبه من أنه فعل في بدرٍ كـذا، وقتـل يـوم أُحُـدٍ كـذا،  ٢علي

وذلـك لأن  ؛٢ لتزام عـلى شـجاعتهذلـك؛ يـدل بـالا نحـوويوم حنـينٍ كـذا،  وهزم

الشجاعة من الملكات النفسانية فيمتنع أن تكونَ 
)١(

نفسَ الهزمِ المحسوسِ أو جـزءَه، وإنـما  

 هي لازمة لجزئيات الهزم والقتل في الوقائع الكثيرة، وكما في جود حاتم الطائي.

  خبرُ الآحاد وأقسامهُُ 

  بقولھ:أشار إلى القسم الثاني  ثم

                                                        
 ) أي الشجاعة.١(
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������ا مُرْسَ������لُ  - ١٠٦   وخب������رُ الآحَ������ادِ إمَِّ
  

  أوَْ مُسْ���������������ندٌَ إسِْ���������������ناَدُهُ مُتَّصِ����������������لُ  

  ولا یفی�����دُهُ سِ�����وى الظ�����نِّ بمَِ�����ا - ١٠٧ 

 
  یحَْصُ�������لُ مِ�������نْ مَعْنَ�������اهُ حَیْ�������ثُ فھُمَِ�������ا 

 
يحُتـاجُ  العلم سواءً نقله واحد أو جماعة، وهو الـذيأن الآحاد: ما لا يفيد بنفسه اعلم  

�ا قسـمين:  ينقسـم إلى البحث الطويل عن رجاله، لكونه لا يفيد إلا الظن بمدلوله وهو إمَِّ

وهو مأخوذ من الإرسال وهو الإطلاق كـأنَّ المرْسِـلَ أطلـقَ الإسـنادَ ولم يقيـده " مرسل:

كـذا، أو  (ص): قـال رسـول االله اأو صغيرً قول التابعي كبيرًا كان وهو أن ي "بجميع رواته

والجمهـور: مـا سـقط  آذلك، وهو عند أئمتنا نحوفعل كذا، أو فعل بحضرته كذا أو 

راوٍ مـن مِنْـهُ من رواته راوٍ فصاعدًا، من أي موضع كان، فيدخل فيه المعلق: وهو ما سقط 

ف مـن الفقهـاء وغـيرهم وابـن عبـد على ما ذهب إليه طوائـ : وهووالمنقطعمبدأ السند، 

البر
)١(

اثنـان مـع مِنْـهُ ، ما لم يتصل إسناده على أي وجه كان، وهو ما سـقط "من المحدثين 

عدم التوالي سواء ترك ذكر الـراوي مـن أول الإسـناد أو وسـطه أو آخـره، إلا أن الغالـب 

، »الغايـة« ذكـره صـاحب  التابعين عن الصحابي كَمَالكٍِ عن ابن عمراستعماله فيمن دون 

ث والمعضَل : بفتح الضاد مِنْ أعضله فلان؛ أعياه أمره. فهو مُعْضَلٌ أي مُعْيا، فكأنَّ المحـدِّ

ث به أعضله وأعياه، ف لم يَنتفع به مَنْ يرويه عنه، وهو: ما سقط من إسناده اثنـان الذي حَدَّ

ــول  ــل مقب ــو أي المرس ــناد، وه ــن الإس ــان م ــع ك ــوالي في أي موض ــط الت ــأكثر بشر ف

لإجـماع الصـحابة عـلى رجـوعهم إليـه  والمالكيـة؛ والحنفيـة والمعتزلـة آأئمتنـا عند

 كالمسند.

وهـو  (ص)  : وهو ما اتصل إسناده إلى النبي..إلخمس�ندٌ   أوأشار إلى القسم الثاني بقوله:  ثم

لغـيره، وإلى  وحسـنٍ  - ٤وحسنٍ لذاته،  - ٣وصحيح لغيره،  - ٢صحيح لذاته،  - ١ينقسم إلى: 

 أقسام كثيرة مذكورة في علم الحديث، ولا بأس بإيراد المحتاج إليه في هذا المقام تكميلاً للفائدة.

  عِلْمُ الحَدِيْثِ وَأقَْسَامُهُ 

أن علم الحديث ينقسـم إلى ثلاثـة أقسـام، اثنـان منهـا تقـدما، أعنـي: الصـحيح اعلم 

مقبول أو مردود، وكـل مـنهما إمـا أن والحسن، والثالث: الضعيف وذلك لأن الحديث إما 
                                                        

 . ٦/١٨٤)، أعلام الزركلي ٧٧٧) ابن عبد البر: محمد بن عبد البر السبكي، شافعي، فقيه، (ت١(
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والث�اني من قسمي المقبول: الصحيح لذاتـه،  ف�الأوليشتمل من أوصافه على أعلى وأدنى، 

: الحسن لذاته الذي إذا انضم إليه ما يجبر ذلك الـنقص اليسـير كـان صـحيحًا لغـيره، من�ھ

منـه:  الث�انيومن قسمي المردود: الضـعيف الـذي لم يجـبر،  والأولوإلا بقي على الحسن، 

الضعيف بما عدا الكذب الذي إذا انضم إليه ما يرجح جانـب القبـول كـان حسـنًا لغـيره، 

وإلا بقى على  ضعفه، فالصحيح لذاته: ما يرويه شخص ضابط لما يرويه، إما ضـبط صـدر 

يَ مِنْـهُ أو ضبط كتاب بأن يصون كتابـه  ، ومنـع عنـده منـذ سـمعه، وصـححه إلى  أَنْ يُـؤَدِّ

الكتاب ضعيف، فَعُلِمَ أنه لا بد مـن الضـبط الكامـل وهـو كـما قـال صـاحب  الرواية من

التعريفات
)١(

: سماع الكلام كما يحق سماعه ثم فهم معناه الذي أريـد بـه، ثـم حفظـه ببـذل 

ج الحسـن لذاتـه فـإن المعتـبر مجهوده، والثبات عليه بمذاكرته إلى حين أدائه إلى غيره، فيخر

إجـمالاً: ملكـة وَالْعَدَالَـة  فيه أصل الضبط لا غير، كما يـأتي، ويشـترط في الضـابط عدالته،

تحمل على ملازمة التقوى والمروءة وهذان الشرطان معتبران في جميع رواته من أول السـند 

دونـه حتـى يشـمل  أو الصـحابي أو إلى مـن (ص)إلى منتهاهُ، سواءً كان انتهـاؤه إلى النبـي

الموقوف، ويشترط أيضًا فيه أن يكون كلٌ من رواته قـد أخـذ ذلـك المـروي عمـن فوقـه، 

بالإجازة على المعتمد، فخرج المنقطع والمعضَلُ والمرسل خفي�ا أو جلي�ـا والمـدلس والمعلـق 

فـإن تعاليقـه  إن وقع ممـن لم يشـترط الصـحة، بخـلاف معلـق مـن اشـترطها كالبخـاري

بفتح اللام: هو ما فيـه علـة  والمعَلَّلُ تصال، ويشترط فيه انتفاء العلة لاالمجزومة لها حكم ا

خفية قادحة مجمع عليها بين أئمة هذا الشأن كالإرسال الخفي والاضطراب فخرج بالخفيـة 

لقادحة: غيرها، كأن يـروي العـدل الضـابط عـن الظاهرة كالانقطاع وضعف الراوي، وبا

تابعي عن صحابي حديثًا فيرويه غيره ممن شاركه في سائر صفاته عـن ذلـك التـابعي بعينـه 

عن صحابي آخر، فإن هذا يسمى عند كثير من المحدثين علة، وهـذا النـوع أغمـض أنـواع 

ومعرفـة  ايًـا نامِ ا واسـعًا وفهمًـالله حِفْظًـالحديث وأدقها، بحيث لم يُقْدِمْ عليه إلا مَنْ رزقه ا

، مِنْـهُ : ما رواه الثقة المقبـول مخالفًـا لمـن هـو أولى فالشاذتامة، ويشترط فيه انتفاء الشذوذ، 

والنسائي مثال ذلك: ما رواه الترمذي
)٢(

وابن ماجة 
)١(

من طريق ابن عيينـة 
)٢(

 عـن عمـرو بـن 
                                                        

ين أبي الحسن الحسني الجرجاني الحنفي ( ) للشريف١(  هـ) . ٨١٦ -هـ ٧٤٠علي بن محمد بن علي السيِّد الزَّ

 . ١/٢٧١هـ)، محدث، أعلام الزركلي ٣٠٣) النسائي: أحمد بن علي بن شعيب النسائي صاحب السنن المعروف (ت ٢(



 

 -٩٢ - 

ولم  (ص) أن رجـلاً تـوفي عـلى عهـد رسـول االله« ٤ عن ابن عباس عن عوسجة دينار

»يدع وارثًا إلاَّ مولىً : هو أعتقه
)٣(

وغـيره  على وصله ابـن جـريج الحديث، وتابع ابن عيينة 

، قال أبو حاتم:يذكر ابن عباس ولم
)٤(

: وأم�ا الحس�ن لذات�ھ انتهى. المحفوظ حديث عيينة 

مشهورًا بالصـدق والأمانـة ولكنـه لم يبلـغ درجـة راوي الصـحيح في  هويافهو ما يكون ر

بط؛ لقصوره عنه في الحفظ والإتقان مع وجود بقية الأوصاف المشـترطة في الصـحيح، الض

وهو كالصحيح في الاحتجاج به
)٥(

. 

رُوْطِ الـمُـعْتبَرََةِ    خَبرَُ الآحَادِ يجوزُ التَّعبَدُُ بِهِ؛ للِشُّْ

أن خبر الآحاد: يجوز التعبد بـه عنـد حصـول شروط الروايـة وانتفـاء قرينـة العلـم  واعلم

ب العمل بمقتضاه فيما يكفي فيه الظن من الفروع، أي فروع الفقه، ولو حدًا أو قصاصًـا أو ويج

: فقـد وأم�ا النق�ل: فإنه يستحسن جلـب النفـع ودفـع الضرـر، أما العقلمقدرًا عقلاً ونقلاً، 

ضاها، وعرفنـا إذا قامت له الشهادة المشروعة لزمه العمل بمقت أن الحاكم (ص)  علمنا من دينه

ذلك من أمر االله تعالى وهو عدل حكيم فلولا أن العمل بالظن في بعض الأحـوال مصـلحة لمـا 

يبعـث الآحـاد إلى النـواحي  (ص)، إذ كـان (ص)تعالى أن يوجب ذلـك، ولفعلـه مِنهُْ حسن 

لتبليغ الأحكام الشرعية، ولعمل الصحابة بها
)٦(

  قولھ:مما هو معلوم قطعًا،  

                                                        
 . ٧/١٤٤ركلي هـ) أعلام الز٢٧٣) ابن ماجة: محمد بن يزيد الربيعي القزويني، محدث (ت ١(

 .١/٢٠٣هـ)، أعلام الزركلي ١٩٨) ابن عيينة: سفيان بن عيينة الهلالي الكوفي، محدث (ت٢(

 ).٢٧٣١رقم ( ١/٢٢٠)، وابن ماجة ٦٤٩رقم ( ٤/٨٨)، والنسائي في السنن الكبرى ٢١٠٦رقم ( ٤/٤٢٣) الترمذي ٣(

  .٣/١٤٣لم، أعلام الزركلي ) أبو حاتم: سهيل بن محمد بن عثمان الجشمي السجستاني، شاعر، عا٤(

 . ٦/٢٧وهناك أبو حاتم آخر وهو: أحمد بن إدريس ابن المنذر أبو حاتم، محدث، أعلام الزركلي 

في  %فالعمدة هي الطريقة الذي التزمها الإمام الأعظم زيـد بـن عـلي  البيتهذا عند المحدثين، وأما عند أهل ) ٥(

إنه سيكذب عـليَّ « لحديث:ي طريقة العرض على الكتاب؛ تصحيح الأحاديث؛ عملا بوصية جده المصطفى، وه

، أما أهل الحديث فقواعدهم التي قعدوها قد ناقشها الإمام الحسن بن إسحاق »... من قبلي الأنبياءكما كذب على 

حيـث كشـف  ولَكَـدَ كـلَّ قواعـدهم الملفقـة وآرائهـم المنمقـة؛ في كتابه بلوغ الأمنية في إظهار مخازي ابن تيمية؛

والتعديل، وهو في طريقه إلى الطبع إن شاء االله تعـالى بتحقيقنـا. وقـد تـم طباعتهـا في رح الجوراتهم وزيغهم في ع

رسالة موسعة للسيد العزيز عبدالعزيز بن محمد بن عبداالله السقاف، ضم إلى جوارها أبحاثًا عديدة مفيدة بلغـت 

 بات.، تباع في مؤسسة الإمام زيد، وغيرها من المكت٦٠٢صفحاته 

 ) بها : أي بأخبار الآحاد.٦(
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الإثنيْ عَشَرْ،  تِ النَّصِ فِيْ إِمَامَةِ أبي بكرٍ أوَ في الأئمةِ دَعْوَى ثبُوُْ 

  البلَوَْى فلا تقُْبلَُ  بِهِ  تعَمُُّ   مِمَّا

  ھ�����ذا ولاَ یؤُخَ�����ذُ ف�����ي المنقُ�����ولِ  - ١٠٨
  

  خَب�����������رِ الآح�����������ادِ ف�����������ي الأصُُ�����������ولِ بِ  

  وَلاَ بمَِ������ا تعَُ������مُّ فیِْ������ھِ البلَْ������وَى - ١٠٩ 

 
  رْوَىعِلْـ�����ـمًا فحََقِّ�����قْ یَ�����ا فتَ�����ى مَ�����ا یُ����� 

 
ر الأحاد في الأصول مطلقًـا، سـواءً كانـت مـن أصـول اخبأالناظم إلى أنه لا يؤخذ ب أش�ار

 وهـذهتُفيـدُ بمجردهـا الظـن كـما سـبق،  لأنهـا إنـما ؛الدين أو أصول الفقه أو أصول الشرائع

ل الأشياء يجب اليقين فيها، وكذا فيما تعم به البلوى علمًا، أي يلزم كل مكلف اعتقـاده، والعمـ

أن يُرَدَّ إن لم تعُلم صحته ويقطـع بكـذب ناقلـه إن لم يوافـق  فيجببما فيه لو ثبت عن الشارع، 

نـص عـلى أن الإمامـة في اثنـي  (ص)فإنها روت أن النبي  قاطعًا، إلا بتعسف كخبري الإمامية

 ن يقول فيهم الشاعر [أبو فراس الحمداني]:عشر إمامًا معينين بأسمائهم وأنسابهم وهم الذي
  أعَْ�������دَدْتُ قوَْمً�������ا لِ�������دُنْیاَيَ وَآخِرَتِ�������ي

 
  ھُ������مُ النَّجَ������اةُ فخََ������لِّ اللَّ������وْمَ یَ������ا لاَئِ������مْ  

  عل�����يٌّ ابْنَ�����اهُ مُوسَ������ى جَعْفَ�����رٌ حَسَ������نٌ  

 
ضَ���������ا الق���������ائمْ   ���������دَانِ عَلیَِّ���������انِ الرِّ   مُحَمَّ

 
 (ص) بن عبد الواحد ذهبت إلى أن النبـي : فرقة من المجبرة منسوبون إلى بكروالبكریة

على إمامة أبي بكر ولم ينقل كذلك دعوى النص المذكور عـلى الإثنـي عشرـ  اا جلي� نص نص� 

  قولھ:وعلى أبي بكر مما تعم به البلوى علمًا فلا يقبل، 
������ا الَّ������ذِيْ بِ������ھِ تعَُ������مُّ عَمَ������لاً  - ١١٠   أمََّ

  
  فإَنَِّ��������������ھُ فیِْ��������������ھِ خِ��������������لاَفٌ نقُِ��������������لاَ  

 
عملاً لا علمًا واعتقـادًا، أي مـا كـان حكمـه  ىيما تعم به البلوقبول خبر الآحاد فوأما 

وكانت الحاجة ماسة إليه في عموم الأحوال بأن يتكـرر  ،عامًا للمكلفين أو أكثرهم لو صح

على المكلف في اليوم أو الأسبوع أو الشهر أو السنة، كحديث مـس الـذكر فإنـه روي عـن 

ةَ بنت صفوان ـأْ « قـال:  (ص)أن النبي  بسرَُْ »مَـنْ مَـسَّ ذَكَـرَهُ فَلْيَتَوَضَّ
)١(

، أخرجـه مالـك 

وأحمد
)٢(

والحاكم ، وابن ماجةوالنسائي والترمذي بو داود، وأ
)٣(

ةُ أدنـى مـا سُـنَّ: والقی�ل، 

                                                        
رقـم  ١/١٢٦)، والترمـذي ١٨١رقـم ( ١/٧١)، وأبـو داود ٧٠٧٦رقم ( ١١/٦٤٧)، وأحمد ١٣رقم ( ١/٦٠) الموطأ ١(

 ).٤٧٤(  رقم ١/٢٣١، والحاكم ٤٨٠رقم  ١/١٦٢، وابن ماجة ١٥٩رقم  ١/٩٨)، والنسائي في السنن الكبرى ٨٢(

 .١/١٠٥هـ ، أعلام الزركلي ٢٤١سنة-الشيباني، رأس الحنابلة، ت ) أحمد: هو أحمد بن حنبل٢(

 .١/٢٢٧هـ)، أعلام الزركلي ٤٠٥) الحاكم: عبد االله حمدويه النيسابوري الشهير بالحاكم، محدث (ت٣(



 

 -٩٤ - 

ارِيْ يوصف بعموم البلوى؛ وقال  بـل  ،: الأصح أنه لا يشترط التكرار لعموم البلـوىالدَوَّ

لأكثرهم ففيه خلاف بين العلـماء،  يكفي في عموم البلوى شمول ذلك لجميع المكلفين، أو

صحيح ما عليه الأكثر من وجوب العمل به، لعموم الدليل الدالِّ على وجـوب العمـل وال

بخبر الآحاد، وقبول الأمة له في تفاصيل الصلاة وغيرها، وقـال أبـو الحسـن الكرخـي
)١(

 

وأبو عبد االله البصري
)٢(

ما إلى أن العادة في مثله تقضي بـالتواتر مِنْهُ لا يجب العمل به ذهاباً  :

لتوفر الدواعي إلى نقله، ولما لم يتـواتر عُلِـمَ كذبـه، والجـواب: أنـا لا نسـلم قضـاء العـادة 

 بتواتره؛ لما علم من عمل الأمة بها في جميع الأحكام الشرعية. 

عن أبيـه أنـه سـأل  : المذهب أن مَسَّ الذكر لا ينقض وحجتهم: حديث قيس بن طلقةفائ�د

هَـلْ هُـوَ إلاَّ بضَْـعَةٌ «أَفي مس الذكر وضوءٌ؟ قال:لا، وعنه أيضًا: مثلـه، وفي لفـظ  (ص)النبي 

»مِنكَْ 
)٣(

المـراد، وبـالجيم: النـار وَهِـيَ والحذوة بالحـاء: القِطْعَـةُ  "كَ نْمِ  ةٌ وَ ذْ  حَ لاَّ إِ "وفي رواية  

»مَا أُباَليِ أَنْفِي مَسَسْتُ أَوْ أُذُنيِ أَوْ ذَكَرِي«: ٢وقول علي 
)٤(

  قولھ:حجة،   عندنا لهقوو 
١١١ - ����   رطُ ف����ي قبَولھَِ����ا العَدَالَ����ةُ ـوَالشَّ

  
  الض����������بطُ حَتَّ����������ى تثَْبُ����������تَ الدَّلاَلَ����������ةُ و 

 
قد تقدم تحقيق العدالة والضبط فلا نكرره، وقد دخـل فيهـا التكليـف والإسـلام فـلا 

يُقبل المجنون والصبي والكافر والفاسق، وهذه الشروط المذكورة تشترط عنـد الأداء، وإن 

أداها عند بلوغـه  قًا ثملم تكن حال التحمل كذلك، فإن تحمل الرواية صبيًا أو كافرًا أو فاس

ه فهي مقبولة اتفاقًا، وأما مجهول العدالة فلا يقبل إذ لا يؤمن فسقه فلا يظن وإسلامه وتوبت

  قولھ:صدقه، وحصول الظن مشترط في جواز العمل به، 
  ومث������لُ ذاكَ ع������دمُ المُصَ������ادَمَھْ  - ١١٢

  
  لقَِ��������اطِعٍ مِ��������نَ النُّص��������وصِ فاَعْلمََ��������ھْ  

  مُتْعَلَّقھَِ���������ا وع���������دمُ اسْ���������تلِزَْامِ  - ١١٣ 

 
  لشُِ�����������ھرةٍ تظَھَْ�����������رُ ف�����������ي طرُُقھَِ�����������ا 

 

                                                        
 . ٥٦٣هـ، كشف الظنون ٣٤٠) الكرخي: أبو الحسن عبيد بن الحسين بن دالال الكرخي أصولي توفي سنة ١(

 .١/١٣٢هـ)، أعلام الزركلي ٣١٧) أبو عبد االله البصري: أحمد بن سليمان البصري، باحث، شافعي (ت٢(

 )، وأبو داود ..١٣٩رقم ( ١/٤٥) أصول الأحكام ٣(

رقم  ١/١٣١)، والترمذي ١٠١رقم ( ١/١١٩، وأبو داود ١/٥٩)، التجريد ١٣٩رقم ( ١/٤٥) أصول الأحكام ٤(

)، والنسـائي ٤٨٣رقـم ( ١/١٦٣)، وابـن ماجـة ١٦٢٩٥رقـم ( ٥/٤٩٤وأحمـد ، ١/١٦٥)، والبيهقي ٣٨٥(

 ). ٤٣٠رقم ( ١/١٨، وعبد الرزاق ١/١٤٦)، والدارقطني ١٦٥رقم ( ١/١٠١



 

 -٩٥ - 

أي ومثل اشتراط العدالة والضبط يشترط ألا تصادم دليلاً قاطعًا، فـإن صـادمته بحيـث لا  

وذلـك كصرـائح الكتـاب والسـنة  اأو عقلي�  ا يقبل، سواءً كان الدليل نقلي� يمكن تأويله معها، لم

ا إذ أمكن تأويله بلا تعسف على وجه لا  المتواترة والإجماع القطعي، وما علم بضرورة العقل، أمَّ

 ة عن التكذيب، وإن لم يكن تأويلـهيصادم القطعي فقبوله هو الواجب، صيانة لمن ظاهره العدال

 :إلا بتعسف اطُّرِحَ وقُطعَِ بكذب ناقله في الأصح، وكذا يشترط أيضًـا عـدم اسـتلزام متعلَّقِهَـا

قُهَا مما تتوفر الدواعي إلى نقله لغرابته كقتل خطيب على منبر المسـجد الشهرةَ أي ألا يكون متعلَّ 

 لعموم البلوى به علمًا كما تقدم فإن كان كذلك لم تقبلِ الآحاد فيه.  الحرام يوم الجمعة، أو

  أسَْباَبهُُ وَأنَوَْاعُهُ  (ص)ثبُوُتُ الكَذِبِ عَلىَ النَّبِيِّ 

إِنَّـهُ « :فـيما يـروى عنـه (ص) قولـهل :اقطعًـ (ص)قد كُـذب عـلى الرسـول  هواعلم أن

االلهِ، فَمَـا عْرِضُوهُ عَلىَ كتَِـابِ افَمَا رُوِيَ عَنِّي فَ  سَيُكْذَبُ عَليََّ كَمَا كُذِبَ عَلىَ الأنَْبيَِاءِ مِنْ قَبْليِ 

»وَافَقَهُ فَهْوَ مِنِّي وَأَنَا قُلْتُهُ، وَمَا لمَْ يُوَافـِقْ فَلَـيْسَ مِنِّـي وَلمَْ أَقُلْـهُ 
)١(

فـإن كـان هـذا الحـديث  

صحيحًا لزم أن يقع الكذب وإن كان كاذباً فقد كذب عليه، وسبب الكذب عـلى الرسـول 

وطال عهده بـه، فـزاد أو نقـص أو  إما النسيانُ من الراوي: بأن يسمع خبرًا (ص)الصادق 

لهـم،  امتحنـوا بـأودلاهم أو بـوراقينظنه من كلامه فعزاه إليه، ومـن هـذا النـوع الـذين 

فوضعوا لهم أحاديث ودسوها عليهم، فحدثوا بها من غير أن يشعروا؛ كعبد االله بـن زمعـة 

: بأن يريد أن ينطق بلفظ فيسبق لسانه إلى غيره ولم يشعر، أو يريـد النقـل الغلطأو  القذامي

: كوضع المنافقين أو الافتراءأنه يطابقه، مِنْهُ بالمعنى فيبدل مكان  ما سمعه مالا يطابقه، ظنًا 

بينَْ إلى أئمة الضلال  قـال فيـه ابـن  الزور والبهتـان كغيـاث بـن إبـراهيم النخعـي:بـالمتقرِّ

الجوزي
)٢(

: إنه حدث المهدي العباسي وهو يلعب بالحمام بحديث (لا سبق إلا في نصـل أو 

د أن قفاك قفا كذاب، وتركها بعد ذلـك وأمـر خفٍ، فزاد فيه: أو جناح فقال المهدي: أشه

أنا حملته على ذلك، وكوضع الزنادقة لأحاديث مخالفة للعقل ونسـبوها إلى : بذبحها، وقال 

تنفيرًا للعقـلاء مـن اتبـاع شريعتـه، وكوضـع مـن يريـد الانتصـار لمذهبـه  (ص)الرسول 

                                                        
 ).١٣٢٢٤)، والطبراني في المعجم الكبير رقم (٩٩٣رقم ( ١/١٩٦) كنز العمال ١(

 .٣/٣١٦هـ)، أعلام الزركلي ٥٩٧ت) ابن الجوزي: عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي البغدادي (٢(



 

 -٩٦ - 

الأئمة  قالوا:ن الروافض منسوبون إلى عمر بن خطاب الأسدي، : وهم صنف مكالخطابية

الأنبياء، وابن خطاب نبي، وهـؤلاء يسـتحلون شـهادة الـزور لمـوافقيهم عـلى مخـالفيهم، 

م، وكوضـع المتكسـبين مِنْهُ  والسالمية الجنة نعيم الدنيا والنار آلامها، وكذا الرافضة قالوا:و

يْنٍ ِ العراقي، بذلك والمرتزقين به كأبي سعيد المدايني وكوضـع  قال فيه ذلك الحافظُ زينُ الدِّ

من ألجئ إلى إقامة دليل فيما أفتى به كما نقل عن أبي الخطاب بن دحية
)١(

أنه وضع حـديثًا في  

مـن رؤسـاء  قصر صلاة المغرب وكما حكي عن عبد العزيـز بـن الحـارث التيمـي الحنـبلي

، قـال: حضرـت لمبإسناده إلى عمرة بن مس الهيثم وأكابر البغاددة ، روى الخطيب الحنابلة

 ،: أكان صلحًا أم عنوة؟ فقـال: عنـوةفي بعض المجالس فسئل عن فتح مكة مع عبد العزيز

وطولب بالحجة، فقال: حدثنا ابن الصواف
)٢(

حدثني أبي قال: حدثنا عبد الـرزاق 
)٣(

عـن  

عن الزهري معمر
)٤(

؟ مكـة، أكـان صـلحًا أم عنـوةفي فـتح  أن الصحابة اختلفـوا عن أنس 

»عنوة « فقال:  (ص)فسألوا عن ذلك رسول االله 
)٥(

فلما قمنـا سـألته؟  فقال عمرة بن مسلم: 

صم، وغير ذلك من الأسباب الفاسـدة المضـلة الموبقـة، فقال: صنعته في الحال أدفع به الخ

 .وكذا أحاديث الترغيب والترهيب التي وضعها بعض الإمامية

واةِ    فصَْـلٌ في عَدَالةَِ الرُّ

واةِ  - ١١٤   فص�����لٌ: وف�����ي عدال�����ةِ ال�����رُّ
  

  قَ��������دْ جَ��������اءَ تفص��������یلٌ عَ��������نِ الثِّقَ��������اتِ  

����ا بحُِكْ����مِ  - ١١٥    مِ الحَ����اكِ  وَھْ����وَ ھنَُ����ا إمَِّ

 
  يْ للِْعَ���������������المِِ بم���������������ا رُوِ أو عَمَ���������������لٍ  

  وبروای�����������ةٍ لعِ�����������دْلٍ عَ�����������نھمُ  - ١١٦ 

 
  وھ�����������ذهِ فیِھْ�����������ا خِ�����������لافٌ یرُْسَ������������مُ  

 
 مرتَّبـة في الـنظم فأعلاهـا: حكـم الحـاكموَهِـيَ أشار الناظم غفر االله له إلى طرق التعـديل 

مًـا مـن جهـة الإمـام أو المحتسـب أو  ،الراويالمشترطِ للعدالة بشهادةِ  سواءً كان الحـاكم محُكََّ

                                                        
 .٥/٤٤هـ)، أعلام الزركلي ٦٣٣) أبو الخطاب بن دحية: عمر بن الحسن الكلبي (ت١(

 . ٥/٣١٠) ابن الصواف: محمد بن أحمد بن الحسن أبو علي الصواف، محدث، من بغداد، أعلام الزركلي ٢(

 .٣/٣٥٣هـ)، أعلام الزركلي ٢١١ -هـ ١٢٦) هو عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري، محدث  (٣(

، ٥/٣٢٦هـ) [ذو هـوى أمـوي] . سـير أعـلام النـبلاء ١٥٢) الزهري: محمد بن مسلم بن شهاب الزهري ، (ت:٤(

 والزهري أحاديثه وسيرته، للسيد بدر الدين الحوثي رحمه االله.

 .١١/٧٣ابن حبان )، و٥٠٦٦برقم ( ٣/٣٣١، وشرح معاني الآثار للطحاوي ١٤/٤١٧) معرفة السنن للبيهقي ٥(



 

 -٩٧ - 

الصلاحية أو الخصمين، وبعدها: أن يعمـل العـالم العـدل (الـذي لا يقبـل المجهـول) بروايتـه 

كذلك، وبعدها: رواية العدل عن الراوي مطلقًا، وهذه فيها خلاف فقيل: إنـه تعـديل مطلقًـا، 

صحيح: أنه إن كان لا يروي إلا عن عدل وإلا فلا، وأمـا طـرق وقيل: ليس بتعديل مطلقًا، وال

  قولھ:الجرح فأعلاها: التصريح به مع ذكر سببه، ثم التصريح بالجرح من دون السبب، 
  ویكُْتفََ���ى ف���ي الجَ���رْحِ والتع���دِیلِ  - ١١٧

  
  بوِاح�����������������دٍ لمُوجِ�����������������بِ ال�����������������دَّلیلِ  

 
عبدًا، إذ المعتـبر الظـن فـيهما أي أنه يكفي في الجرح والتعديل عدل واحد ولو امرأة أو  

  قولھ:وهو يحصل بخبر العدل ولا سبيل إلى اليقين، 
����لْ وا - ١١٨   عل����مْ ب����أنَّ الجَ����ارحَِ المُفصَِّ

  
  وْلَ����������������ى وإنِ تكََثَّ����������������رَ المُعَ����������������دِّلْ أ 

 
ل ورَفْـعُ  اعلم  أنه إذا تعارض الجـرح والتعـديل فـالراجح أن الجـارح أولى وإن كَثُـرَ المعَـدِّ

ل: إما  لُ، أو على حـد قولـه: المفصِّ وإنَّ على القطع: على أنه خبر مبتدأ محذوف تقديره هو المفَصِّ

كـان الجـارح أولى لأن في  وإنـما ،: فهو وصف كاشـف للمخصـصلھَا في كل جارحةٍ نصَْ�لُ 

ل، وذلك أن الجارح لا ينفـي مقتضىـ التعـديل في غـير صـورة  الجرح زيادةً لم يطلع عليها المعدِّ

ينهما، إذ غايته قول المعدل: إنه لم يعلم فسقًا ولم يظنه فيظن عدالته، والجارح يقول: التعيين جمعًا ب

أنا علمت فسقه، والحكمُ بعدم الجرح حكمٌ بتكذيب الجارح، والحكمُ بالجرح حكم بتصديقهما 

َ الجارحُ السببَ، ولم ينفه المعدل  ل يقينًإذا نفاا أَمَّ   بيقين،جميعًا، هذا إنْ أَطْلَقا، أو عَينَّ ا، كأن ه المعدَّ

فيقع بيـنهما  ؛ورأيته بعد ذلك اليوم ،كذا، فيقول المعدل هو حي  يقول الجارح: هو قتلَ زيدًا يوم

 التعارض، لعدم إمكان الجمع بينهما، وحينئذ يرجع إلى الترجيح بينهما بأمر خارج.

 أن مقـام التصـحيح والتضـعيف والتعـديل والتجـريح مـن مـواطن الاجتهــاد واعل�م

  قولھ:والنظر، وأنه لا يحل التقليد لمن أمكنه ذلك واالله سبحانه أعلم، 
  وھك����ذا الإجم����الُ یكف����يْ فیِھْمَِ����ا - ١١٩

  
  مِ���������نْ عَ���������ارِفٍ یَ���������دْريِْ بأِسَْ���������باَبھِمَِا 

 
والجـويني آأنه ذهب أئمتنا اعل�م

)١(
قلانيوالبـا 

)٢(
والغـزالي والـرازي  

)٣(
: إلى أنـه 

                                                        
 . ٣/١١٧هـ)، أعلام الزركلي ٧٢٢) الجويني: إبراهيم بن محمد بن المؤيد الخراساني، شافعي، (ت١(

 .٥/٣٧٩) أبو بكر الباقلاني: القاضي: أبو بكر بن الطيب الباقلاني، أشعري، تاريخ بغداد ٢(

أصـولي ولـد  ال في مطلـع البـدور ،مـات زيـديا حكـاه ابوالرجـ ) الغزالي:  أبـو حامـد محمـد بـن محمـد الغـزالي٣(

 ل.٣/٣٥٣هـ وفيات الأعيان٥٠٥،ت٤٥٩سنة



 

 -٩٨ - 

نُ أن يعتقـدَ في اهـل لا يُـؤْمَ يكفي الإجمالُ في الجرح والتعديل مِنْ عارف بأسبابهما، لأن الج

تسـقط بـه، فلابـد مـن وَهِـيَ وليس به، أو يعتقدَ أن العدالة لا تسقط بشيء  شيء أنه جَرْحٌ 

  قولھ:التفصيل لهما، 

  تقَْدِيْمُ الخْبرَِ عَلىَ القِياَسِ 

  ثُ������مَّ مُخَ������الفُِ القی������اسِ یقُْبَ������لُ  - ١٢٠
  

  كم����������ا مُخَ����������الفُِ الأصُُ����������وْلِ یبَطُْ����������لُ  

 
وأكثـر ٣ والشـافعي آمتى تعـارض الخـبر والقيـاس، فعنـد أئمتنـاأنه اعل�م  

 كـلِّ المخـالفُ للقيـاس مِـنْ : أنه يُقْبَـلُ الخـبرُ وأبي عبد االله البصري أصحابه وأكثر الحنفية

مُ عليه، لحديث معاذ (سيأتي في القياس إن شاء االله)، وهو أنه لمـا جـاءه  وجهٍ، فُيْبطلُهُ، ويُقَدَّ

قاضي دمشق قال له عمر: كيف تقضي؟
)١(

ء مـا لـيس قال: أقضي بكتاب االله، قال: فإذا جا 

 االله . قال: فإذا جاء ما ليس في سنة رسـول(ص)بسنة رسول االله  في كتاب االله؟ قال: أقضي

: أحسـنت، وعنـه: لمـا بعـث ؟ قال: أجتهد رأيي وأُؤ امِرُ جلسـائي، فقـال لـه عمـر(ص)

شريحًا
)٢(

على قضاء الكوفة قال: انظر ما تبين لك في كتاب االله فلا تسأل عنه أحـدًا، ومـا لم  

االله فاتبع فيه السنة، وما لم يتبين لك  في السنة فاجتهد فيه رأيك، والآثـار  يتبين لك في كتاب

في هذا كثيرة جدًا، وشاع بين الصحابة تقديم الخبر على القيـاس، ولأنـه يصـير حينئـذ مـن 

دمُ الفرع على أصـله، وأمـا  تقديم الفرع على الأصل؛ لأن القياس إنما يثبت بالخبر فكيف يُقَّ

الكتـاب والسـنة والإجـماع المعلومـة، فـإذا قضىـ الخـبر وَهِـيَ لمقررة ما خالف الأصول ا

الآحادي في عين ما حكمت به الأصول المـذكورة بخلافـه، كتحليـل وتحـريم عـلى جهـة 

؛ لأنه لا يقوى الظني على مقاومة القطعي خلافًا للظاهرية الجامدة،    قولھ:النسخ فإنه يُرَدُّ
  م����ا ن����افىَ قی����اسَ الأص����لِ  وَكُ���لُّ  - ١٢١

  
  فإَنَِّ��������������ھُ یقُْبَ��������������لُ عن��������������دَ الكُ��������������لِّ  

 
: أي خالف مقتضى قياس الأصول ظاهرًا فإنه يُقْبلَ؛ جمعًا بين الدليلين إذ هـو نَ�افىَأي أن كل ما  

بـطت، أالواجب مع إمكانه، والمراد بقياس الأصول: القواعد المقررة فيه التي استقر ت وتقررت وض

، ثم ورد خبر المصراة: فإنه روي عنـه وَقيِمَْة القِيمِْيِّ  المِثليِِّْ  الإجماع على ضمان مثل أنه قد وقع مثال�ھ:

                                                        
نفر من عمر بن الخطاب، ولحق بجـيش الفتـوح بالشـام، بسـبب: أخـذ عمـر مـا كـان قـد أنحلـه  ا) هذا بعيدٌ؛ لأنَّ معاذً ١(

  أعلم.وااللهلمعاذ بن جبل حين بعثه إلى اليمن.  ÷لمعاذ، وأصل هذا الحديث من رسول االله  ÷  االله  رسول

 . ٣/١٦١هـ)، أعلام الزركلي ٧٨) شريح بن الحارث بن قيس الجهم الكندي، تولى القضاء لعمر وعثمان وللإمام علي (ت ٢(



 

 -٩٩ - 

ئـتلك خ«لمن اشتراها:  أنه قال (ص) ئـت فخـذها وإن ش هـا واردد معهـا دفاردْ  ير النظرين إن ش

وغيره ذكره في أصول الأحكام» صاعًا من تمر
)١(

ه وقـع ، فهذا مخالف لقياس الأصول، ومثل ذلك أن

أن رجـلاً أعتـق  الإجماع على أن الحرية لا تنقل، ثم ورد الخبر بنقلها كما في حديث عمران بن حصين

أهَُم رسول ثلاثة أجـزاء، فـأعتق اثنـين  (ص)االله   ستة مماليك وهو مريض ولم يكن له غيرهم، فجزَّ

م يُعتقُ ثُلثهُ مِنهُْ لك: أن كل عبد وأرق أربعةً، وَجْهُ ذ
)٢(

بالقرعـة (ص)، فلما أمر 
)٣(

في حـريتهم نقـل  

وهذا المثال ذكـره الشـارح وهـو  ،ذي خرجت القرعة بحريتهمالالثلث الحر من الأربعة إلى الإثنين ال

لم غير محل النزاع؛ لأن الإجماع المذكور إنما وقع على من قد عرفت حريتـه بعينـه وإسـلامه، والخـبر 

 يوجب رِقَّ من عُرفت حريته بعينه، بل حيث التبس التعيين ولم تكن مما نحن فيه فتأمل.

ا فائدة: يْتُ المصرََّ ها التـي جمـع اللَّـبنُ في ضرعهـا نحوهُ إذا جمعتَهُ، والمراد: الشاة أو ةُ: من صرََّ

لأقدام لتعسر الفرق بـين مزالق ا ظانِّ وترك حلبها ليظنها المشتري كثيرةَ اللَّبنَِ، وهذا المقام من م

ـاة مـما خـالف  وأبي عبـد االله الأصول وقياسها فتأمل، فعند الكرخـي أن خـبر القرعـة والمصرََّ

 أنهما مما خالف قياس الأصول فيقـبلان، وظـاهر إلى الأصول نفسها، فيردان، وذهب الشافعي

أن خـبر القرعـة  ٢ وعنـد الإمـام يحيـى كلام علمائنا في خبر الأعَْبدُِ مثـل قـول الكرخـي،

العاقلة مما خالف الأصول، وخبر نبيذ التمـر والقهقهـة ووجـوب والمصراة وضرب الدية على 

(والتحقيـق أنهـا مـن قسـم  مخالفة لقيـاس الأصـول، وقـال صـاحب الفصـول: )٤(غسل اليد

التخصيص
 )٥(

  قولھ:حمل عليه) وسيأتي له مزيد تحقيق في باب التخصيص إن شاء االله، ت، ف
  تَ���ى بِ���المعنىَتجَ���وزُ یَ���ا فَ وَھِ���يَ  - ١٢٢

  
  طُ ذَاكَ ذِھنَ���������ابم���������ن ع���������ارفٍ یضَْ��������� 

 
هـل يجـوز  :أنه لا خلاف في جواز الروايـة بـاللفظ وأنـه الأولى، وإنـما الخـلافاعل�م  

دْ باللفظ فيه، كالأذان وأذكار الصلاة وغيرها؟ أما هو فلا خـلاف أيضًـا بَّ بالمعنى فيما لم نُتَعَ 

اختـاره  والـذي ،تعبـد بـالتلفظ بـهنجوازها فيما لم في وجوبه باللفظ، فحينئذ محل النزاع في 

                                                        
، ومسـلم ٤/٨٨هـ ، مركز بدر للطباعة والنشر، والتجريـد ١٤٢٥ -١) ط١٧٩٨رقم ( ٢/٦١) أصول الأحكام ١(

 ).١٥٢٤رقم ( ٣/١١٥٨

 إلا في الثلث.) لأن وصية المريض لا تنفذ ٢(

 للقرعة سنة كالأذان في أذن المولود ونحوه. ÷) تأمل: فصار فعل النبي ٣(

 لأبي هريرة: كيف نغسل اليد من حمل خشبة يابسة؟ ) أي بعد حمل الجنازة كما قال ابن عباس٤(

 . ١٤٢) الفصول اللؤلؤية: باب التخصيص  ٥(



 

 -١٠٠- 

عن أبيه  ما روي عن يعقوب بن عبد االله بن سليمان الليثي: أكثر العلماء جوازها، وحجتهم 

نا: (بآبائنا وأمهاتنا إنا لنسـمع منـك الحـديث ولا فقل (ص)عن جده قال: أتينا رسول االله 

إذا لم تحلوا حرامًـا ولم تحرمـوا حـلالاً وأصـبتم « نقدر على تأديته كما سمعناه منك؟ فقال: 

أخرجه الحكيم الترمذي» المعنى فلا بأس
)١(

وابن عساكر 
)٢(

أيضًـا عـن  وأخرجه  الحكـيم 

مرسلاً بلفـظ (إني أسـمع  أيضًا من حديث عبد االله بن سليمان وأخرجه ابن مَنْدَة أبي هريرة

منك الحديث ولا أستطيع أن أؤديه كما سمعته)
 )٣(

، فدل على جوازها بالمعنى، وإنـما يجـوز 

ذلك من عارف بمعاني الألفاظ يضبط المعاني في ذهنه بحيث لا يزيد ولا ينقص سواءً كـان 

هـم وسـيأتي الكـلام عليـه، بلفظ مرادف أو لا، وسواءً نسي اللفظ أو لا، هذا محصل كلام

وقال ابن سيرين
)٤(

لا  ريـة:وبعـض المحـدثين والظاه وأبو بكر الرازي وثعلب وابن عمر 

، وروي: رَحِـمَ االلهُ »االلهُ امـرءً نَضرَّ ا: «(ص)تجوز بالمعنى، بل باللفظ فقط، وحجتهم، قوله

اهَا كَمَا سَمِعَهَا، اامْرَءً  »مِنْـهُ فَرُبَّ حَامِلِ فِقْـهٍ إلىَِ مَـنْ هُـوَ أَفْقَـهُ  سَمِعَ مَقَالَتيِ فَوَعَاهَا فَأَدَّ
)٥(

 

ا بلفظـه بـاللفظ، فكـذلك يكـون دْنَ كما سمع، ولوجوب نَقْل ما تُعُبِّـوهذا حث على النقل 

بديل اللفظ لجاز ذلك للراوي ثم للـراوي حكم جميع الآثار، ولأنه لو جاز النقل بالمعنى وت

عنه ثم كذلك إلى ما لا نهاية له، إذ لا مخصص لأحدهما عن الثاني فيؤدي ذلـك إلى خـروج 

الخبر عن معناه؛ لأن كل ناقل قد ينقص القليل ثم كذلك، فيكون ذلك كمن أخـذ حصـاة 

نهما تفاوت كبـير، ثم طرحها وأخذ مثلها، فإن آخر حصاة يلقطها لو قيست بالأولى لكان بي

فهو حث لـه عـلى  ،إلى غيره هُ غَ  الدعاء لمن حفظه إلى أن يُبَلِّ بأن الحديث إنما دل على وَأجُِیْ�بَ 

ـالأولى، ولم يمنع تأديته بالمعنى، مع أن الحديث في نفسه  َ  )مـروي بـالمعنى فإنـه روي (نَضرَّ

دًا و المفـروض أن المنقـول معنـى فغير محل النزاع فإن  وأما التجویز، "مَ حِ رَ "مخففا ومشدَّ

 ، لا قول الراوي، وأما ما تعبدنا بلفظه فلقيام الدلالة عـلى تأديتـه بلفظـه (ص)لفظ النبي 

                                                        
)ـ، أعلام الزركلي ٣٢٠لي بن الحسن الترمذي، باحث، صوفي، محدث، (تالحكيم الترمذي: محمد بن ع) ١(  .٦/٢٧٢ه

 .١/١١٧هـ)، أعلام الزركلي ٦١٠) ابن عساكر: أحمد بن محمد (ت٢(

 .٩/٤٤٠) معرفة الصحابة ٣(

كبـير العلـم ورع بعيـد  : هو محمد بن سيرين أحد التابعين روى عن كثير من الصحابة قـال الـذهبي:) ابن سيرين٤(

 هـ.١١٠ الصيت، توفي

) ، و الـدارمي ١٦٧٨٤رقـم ( ٤/٨٠)، وأحمـد ٢٣٦رقـم ( ١/٨٦)، وابن ماجـة ٢٦٥٨رقم ( ٥/٣٤) الترمذي ٥(

 ).٢٢٧رقم ( ١/٨٦



 

 -١٠١- 

،وبالذات، ثُم نعود إلى مـا وعـدنا بـه فنقـول: أن أهـل القـول بتجـويز  لأنه المقصود أولاً 

يره، مثـل: فـلان مسـلم الرواية بالمعنى مطلقًا، أي سواءً كان مرادفًا مثل: باالله وتـاالله أو غـ

فلان غير كافر وسواءً حصل نسيان أم لا، فقـال الخطيـب
)١(

يجـوز بلفـظ مـرادف فقـط،  :

وقال الماوردي
)٢(

يجوز إن كان له معنـى واحـد  ] بعض الحنفيةوقالإن نسي اللفظ فقط. [ :

إن تعبدنا بلفظه فكما تقدم، أي لم يجَُـزْ روايتـه »: الكافي« صاحب  فلا، وقال أبو جعفر وإلا

بالمعنى، وإن لم نُتعبدْ ولم يكن راويه عارفًا، فكذلك وإن كان عارفًـا فإمـا أن يكـون اللفـظ 

: إن رواه بلفـظ أعـم والثـاني: يجـب بلفظـه فـالأولثر من معنى أو لا يكـون، محتملاً لأك

 أخص أو أوضح أو أخفى، لم يجز، وَوَجَبَ بلفظه وإلا جاز بالمعنى. أو

جْلِ الرواية من أَ  : تجويز الرواية بالمعنى أوقعَ الغلطَ في الأحاديث كما قال قاضي القضاة:قلتُ 

بالمعنى وقع كثير من الغلط في الأحاديث؛ لنقل كثير من الرواة للأحاديث على حسب ما يعتقده 

في معناها، فنقلها بالمعنى الذي يعتقده فيقع الخطـأ في ذلـك، كـما روي أن أبـا موسـى العَنَـزِ يَِّ 

»(ص)  نحن قوم لنا شرف قد صـلى إلينـا النبـيُّ «قال يومًا:  المعروف بالزمن شيخ البخاري
)٣(

  

وَهِـيَ : حربـة أنه صلى إلى قبيلتهم وإنما العَنَـزَةُ  مصلى إلى عنزة وَتَوَه (ص)يريد حديث أنه 

ك الدارقطنيبفتح النون والزاي، ذكر ذل
)٤(

 (ص)أن أعرابيًا زعـم أنـه  ، وما ذكره الحاكم:

ف صـورتها حيـث  كان إذا صلى نصب بين يديه شاة فبدل معنى الكلمة أعنـي عنـزة وحـرَّ

فصـحفه سـت�ا مـن شـوال  حديث عائشة من صـام رمضـان وأتبعـه أسكن النون، وكما في

[بالشين و] بالياء المثناة تحت
)٥(

فـظ عـام لفيرويـه ب» ولد الزنا شر الثلاثـة«، ومثل حديث 

وهو لمعين
)٦(

صحفهُ بعضهم بفتح العين وكسرـ » ما فعل النُّغَيرُ  أبا عمير«ومثل حديث يا  ،

بضـم النـون وفـتح الغـين المعجمـة : بالبعير بمعنى الجمل، والنُّغَـيرالميم وصحف النغير 

والنغـير: طـائر معـروف، ومثـل  في الشمائل مصغرًا، وكذا عمير مصغرًا، أخرجه الترمذي

                                                        
 .١/١٧٢ هـ)، أعلام الزركلي٤٦٣: أحمد بن علي بن ثابت البغدادي، محدث، مؤرخ، (ت) الخطيب١(

كـان ثقـة مـن وجـوه فقهـاء  : هو القاضي أبو الحسن علي بن محمد بن حبيب الماوردي البصري قال الخطيـب:) الماوردي٢(

 .٢/٢٣٠الشافعية  هـ طبقات٤٥٠، توفي سنة، له مؤلفات عدة. وكان يوافق المعتزلةالشافعية

 . ١٣٠٤)، وابن ماجة ٢٤٦، ٥٠١( ٢/٥٥، ومسلم ٩٧٣، ٢/٢٥، والبخاري ٤/٣٠٨) أحمد ٣(

 ).٢٨٥٣رقم ( ٢/٢٣٣)، والحاكم ٢٠٤٨٢رقم ( ١٠/٥٨) النسائي في السنن الكبرى ٤(

 . ا) شيئً ٥(

 ) لمعين : أي لولد زنية معين.٦(



 

 -١٠٢- 

» (ص)يوم الأحزاب على أكحله فكـواه رسـول االله رُمِيَ أُبيٌِّ «حديث جابر رحمه االله تعالى: 

، وأبـو جـابروإنما هو أُبيُّ بـن كعـب، أَبيِْ بالإضافة : صحفه بعضهم وقال فيه
)١(

كـان قـد  

استشهد قبل ذلك في أُحدٍ وغير ذلك مثل حديث كشفنا عن حجر حجـر فكشـف رسـول 

فه أكثر الرواة بالراء المهملة وإنما هو بالزاي المعجمة نبـه عليـه  (ص)االله  عن حجرين صَحَّ

 زمابن ح
)٢(

وفي مختصرـ  في شرح منظومته للهدي النبـوي وذكره الوالد الحسن بن إسحاق 

 غفر االله له: قولھ، الشمائل

  لا تقُْبلَُ روايةُ كَافِرِ التَّأْوِيْلِ 

  واختلَفُ����وا ف����ي فاس����قِ التأوی����لِ  - ١٢٣
  

  فبعضُ����������������ھم یق����������������ولُ ب����������������القبولِ  

  ومثلُ������������ھُ كَ������������افرُِهُ یعُْتبََ������������رُ  - ١٢٤ 

 
  ف������انظرُْ وحَقِّ������قْ م������ا اقتض������اهُ النَّظَ������رُ  

 
وا في قبول رواية فاسق التأويل وهو مَنْ أَتَى مِنْ [أهل] القبلة بـما أن العلماء اختلفاعلم  

يوجب الفسقَ غيرَ متعمد، كالباغي على إمام الحق وهو من يُظْهر أنـه محـقٌّ والإمـامُ مبطِـلٌ 

وحارَبهَ أو عزمَ على حربه أو مَنَعَهُ واجبًا، وكافر التأويل: مَنْ أَتَى مِنْ أهل القبلة بما يوجـب 

يقبل لأنه قد ثبت  وغيرهم: لا آغير متعمد كالمشَبِّهِ والمجبر  فقال جمهور أئمتناالكفر 

 قولـهالمتـأول فـيهما وك يقبـل أن الكفر والفسق مانعان من قبول الحديث والشـهادة، فـلا

﴿ تعـــالى:                          ﴾:٦[الحجـــرات[ .

  ﴿ تعـالى: قولـهول فاسق فـلا يقبـل، ولوالمتأ                

﴾:الآية، وقبول شهادتهم وروايتهم من أعظم الركون، فـلا تقبـل، وقـال ]١١٣[هود .

من مـذهبهما تحـريم الكـذب لا يقبلان فيها إن كان  والغزالي: وجمهور الفقهاء بعض أئمتنا

، وحجــتهم: إجــماع الصــدر الأول مــن الصــحابة وبعــض الســالمية كالخطابيــة الرافضــية

م الصـحابة وكفعـل والتابعين على ذلك للقطع بحدوث الكفر والفسق تأويلاً في آخـر أيـا

والبغاة المعلـوم بـالتواتر، والمعلـوم مـن أحـوالهم أن شـهادتهم وأخبـارهم كانـا  الخوارج

لا نسـلم أن رده لم ينقـل  قلنا:مقبولين، ولو رد من ذلك شيء لنقل كما نقل سائر الأحوال، 

قال: لم يكونوا يسألون عن الإسـناد فلـما  في صدر صحيحه عن ابن سيرين فقد روى مسلم

                                                        
 . ٤/١١١المخزومي، أعلام الزركلي  ) أبو جابر: عبد االله بن عمرو بن حرام بن ثعلبة١(

 . ٤/٢٥٤هـ) أعلام الزركلي ٤٥٦: علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري (ت) ابن حزم٢(



 

 -١٠٣- 

سموا لنا رجالكم فينظر إلى أهل السنة فيؤخذ حديثهم وينظـر إلى أهـل  قالوا:وقعت الفتنة 

 البدع فلا يؤخذ حديثهم.

عدل تأويـل فقـط، لأنـه  يقال:وتأويل وعدل تصريح فقط، ولا  هذا عدل تصريح يقال: فائدة:

يـح وتأويـل يقـال:و ،مهما لم يكن عدل تصريح لم يكن عدل تأويل يـح: كـافر تصر  ،للكـافر التصر

  قولھ:، ولمن كفر من جهة التأويل: كافر تأويل فقط ذكر معناه في المنار على مقدمة الأزهار

حَابِيّ    اختلافُ الأقوالِ في الصَّ
��حَابيِ - ١٢٥   واختل��فَ الأق��وامُ فِ��ي الصَّ

  
����������وابِ     فھََ����������اكَ فیِْ����������ھِ الق����������ولَ بالصَّ

سْ��لِ  - ١٢٦    وھ��و ال��ذي جَ��السَ خی��رَ الرُّ

 
  مَ��������عْ ط��������ولِ م��������دةٍ وحُسْ��������نِ فعِْ��������لِ  

  رْعِھِ ـمُمْتَ����������ثلاًِ مُتَّبعًِ����������ا لشَِ���������� - ١٢٧ 

 
  موافقً�����������ا ف�����������ي وَصْ�����������لھِ وقطَْعِ�����������ھِ  

 
أنه وقع الخلاف فيمن يطلق عليه لفظ الصحابي، وهو واحد الصـحابة والصـحابة في اعل�م 

كـالعَلَمِ  (ص)صحبه صحابةً وصحبة: أطلق على أصـحاب رسـول االله  يقال:الأصل مصدر 

متبعًا لشرعه يَصِـلُ  ممتثلاً لأمره ونهيه (ص)لهم، ولذا نسب إليه وهو: من طالتْ مجالستُه للنبي 

ما وَصَلَهُ ويَقْطَع ما قَطَعَهُ كما أشار إليه في النظم، ويستلزم ذلك أن يكون في حياتـه وبعـد موتـه 

بُ بعَْضُكُمْ رِقَابَ بعَْضٍ : « (ص) قولهل ارًا يَضرِْ »لاَ ترَْجِعُوا بعَْدِي كُفَّ
)١(

يَ   فَمنْ هذه حالُهُ سُـمَّ

إذ ليس من لازم الصحبة الروايـة، قـال ابـن الصـلاح ،صحابياً وإن لم يُرْوَ عنه
)٢(

روينـا عـن  :

شعبة
)٣(

فسألته هل بقي من أصـحاب رسـول  : قال: أتيت أنس بن مالكالسيلانيعن موسى  

أحد غيرك؟ قال قد بقي ناس من الأعراب رأوه، أما من صحبه فـلا؛ لأن أنـس بـن  (ص)االله 

للجـزري وقـال في الهدايـة (ص)مـات مـن أصـحاب الرسـول آخر من  مالك
)٤(

وشرحهـا  

للسخاوي
)٥(

فإنه على الصحيح مـات بمكـة  الليثي إن آخرهم موتاً أبو الطفيل عامر بن واثلة :

                                                        
، ١٦٢٥، ١٦٢٣، ١١٨رقـم ( ١/٢٠٥وهو في البخاري   -ذكر الحج  –) أمالي المرشد باالله الحديث الخامس عشر ١(

)، ٤٠٥٧، ٤٠٥٦بــرقم ( ١٢/٤٩٩)، والنســائي ٣١٧٩، ٩٩، ٩٨( رقــم ١/٢٠٤) وهــو في مســلم ٤٠٥١

)، ٣٩٣٢بـرقم ( ١١/٤٣١)، وابن ماجـة ٤٠٦٦رقم ( ١٢/٢٩٦)، وأبي داود ٢١١٩رقم ( ١/١١٦والترمذي 

 ). ٣٦٢٤رقم ( ٨/١٥٩وأحمد 

 .٣/٢٠٧هـ)، أعلام الزركلي ٦٤٣) ابن الصلاح: عثمان بن عبد الرحمن (ت٢(

 . ٣/١٦٥)، أعلام الزركلي ١٩٣ - هـ ٩٥ الأزدي الكوفي أحد القراء السبعة () هو شعبة بن عياش بن سالم٣(

 .١/١٢٨هـ. كشف الظنون ٨٣٣) الجزري: هو شمس الدين محمد بن محمد الجزري عالم شهير ، توفي سنة٤(

) السخاوي: علي بن أحمد بن عمر بن خلف بن محمود أبو الحسن نـور الـدين السـخاوي، حنفـي باحـث، أعـلام ٥(
= 



 

 -١٠٤- 

،  سنة مائة وقيل: سنة اثنتين وقيل: سنة سبع وقيل: سنة عشرـين وهـو الـذي صـححه الـذهبي

أرأيتكم ليلتكم هذه فإنه ليس من «بقوله:  (ص)ة التي أشار إليها النبي وحين إذ يكون آخر المائ

، ] ١٣٣٨[رقم في صحيحه وهو حديث صحيح أخرجه مسلم» نفس منفوسة يأتي عليها مائة سنة

 انتهى ما ذكره.

الإسـلام  ومـات مؤمنًـا عـلى ديـن (ص)أهل الحديث وبعض الفقهاء: (هو من رآه  وق�ال

طالت صحبته أو لم تطل)، والمراد بالرؤية أعم من أن تكون حقيقة أو حكمًا ليشمل مثل ابـن أم 

من عميان الصحابة وطريق معرفة الصحابي: إما التـواتر كالعشرـة الـذين يقـول فـيهم  مكتوم

 الشاعر: 
  فٍ عل���������يٌّ والثلاث���������ةُ واب���������نُ ع���������و

 
  مُ وك������������ذا سَ������������عِیْدُ مِ������������نھُْ وس������������عدٌ  

  مْ مِ�������نھُْ ك�������ذاكَ أب�������و عُبیَْ�������دَةَ فھ�������و  

 
  وطلح��������������ةُ والزبی��������������رُ ولا مزی��������������دُ  

 
فإنه من بحث عن حاله وحالهم علم بالتواتر أنهم صحابيون، وأما الآحاد كأسـامة بـن 

أخدري
)١ (

ـ وحكيم بن معاوية  مـن غـير المشـهود لـه بالصـحبة اتفاقًـا. اشومطر بن عكَّ

ا: الفصل بين المتصل والمنقطـع مـن الأخبـار مِنْهُ بيان الصحابي تتعلق بما نحن فيه،  وفائ�دة

طِ في الإجماع عند بعضهم كما سـيأتي، فـإذا معرفة انقطاع ا ا:مِنْهُ و لعصر أي انقراضه المشترََ

انقرض آخر الصحابة من غير ظهور مخالف لهم فيما اتفقوا عليه انعقد إجماعهـم وحرمـت 

وغير ذلك مما  ، معرفة التأريخ، ولمعرفته فوائد تظهر في النسخ والترجيح ا:مِنْهُ ومخالفتهم، 

 قولھ:سيأتي، 
  عَ��دْلٌ سِ��وى مَ��نْ قَ��د أبََ��ى وَكُلُّھ��مْ  - ١٢٨

  
  الحَنیِْ�����������فَ جَانبَِ�����������ا ینَّ ونبََ�����������ذَ ال�����������دِّ  

 
من عدالـة الصـحابة حيـث قـال: (والصـحابة كلهـم  هذا على ما اختاره صاحب الكافل 

، وهــو اقتبــاس مــن الحــديث الــذي أخرجــه  ]٣٦[الكافــل ص عــدول إلا مــن أبــى)

ومـن  قـالوا:. فكل أمتي يدخلون الجنة إلا مـن أبـى«  من رواية أبي هريرة ]٦٧٣٧[رقمالبخاري

، وقـال جمهـور الفقهـاء والمحـدثين: »نة ومن عصاني فقد أبىيأبى؟ قال: من أطاعني دخل الج

 ﴾   تعـالى: ﴿ قولـهل آخر أيـام عـثمانوَهِيَ بل عدول مطلقًا، إلى وقت الفتنة 

                                                        
 .٤/٢٥٨زركلي ال

، له صحبة. الجوهرة في نسب النبـي ١( الأنسـاب للسـمعاني ، وفي  ١/٩٥و ١/٧٦ ÷) أسامة بن أخدري: الشقريُّ

 نسخة : أحدري بالحاء المهملة تمت .



 

 -١٠٥- 

:  بـل . الآية. فوصفهم سبحانه بأوصاف مِنْ لازمها العدالة، وقال أبو بكر البـاقلاني]٢٩[الفتح:

 هم كغيرهم، فيهم العدول وغيرهم، فيحتاج إلى التعديل والبحث عن أحوالهم.

   نصافه أهل البيت عليـهم السلاموإ السعد

للعلامة السعد» شرح المقاصد«ونقل في  
)١(

(إن ما وقع بين الصـحابة مـن المشـاجرة عـلى  

الوجه المسطور في كتب التواريخ والمذكور على ألسنة الثقات يدل بظاهره عـلى أن بعضـهم قـد 

حاد عن طريق الحق، وبلغ حد الظلم والفسق، وكان الباعـث عليـه الحقـد والعنـاد والحسـد، 

د وطلب الـمُـلْكِ والرئاسة، والميل إلى اللَّذَاتِ والشهوة؛ إذ ليس كل صـحابي معصـومًا ادواللِّ 

بالخير موسومًا، إلا أن العلماء لحسن ظنهم بأصـحاب رسـول االله  (ص)ولا كل من لقي النبي 

ذكروا لها محامل وتأويلات بما يليق، وذهبوا إلى أنهـم محفوظـون عـما يوجـب التضـليل  (ص)

والتفسيق صوناً لعقائد المسلمين من الزيغ والضلالة في حق كبـار الصـحابة؛ سـيما المهـاجرين 

م والأنصار المبشرين بالرضوان في دار القرار، وأما ما جرى بعـدهم مـن الظلـم عـلى أهـل مِنهُْ 

ي فمن الظهور بحيث لا مجال للإخفاء، ومن الشناعة بحيث لاَ اشـتباه عـلى الآراء، البيت النبو

مِنْـهُ الجبـال، وتنشـق مِنْـهُ يكاد يشهد به الجماد والعجماء وتبكـي لـه الأرض والسـماء، وتنهـد 

الصخور ويبقى سوء عمله على كر الشهور ومر الدهور، فلعنـة االله عـلى مـن بـاشر أو رضي أو 

 ، انتهى.]٥/٣١٠[خرة أشد وأبقى)سعى ولعذاب الآ

االله  : هذا كلام من خلع العصبية، وجانب الحمية، وأنصف غاية الإنصاف، فـرحمقلتُ 

لـيس لهـم  غلاة الشيعة الـذين قوله، لقد أبان عن الحق، هذا وليس قصدنا ما يسعد الدين

حابة والقـدح في أعراضـهم بـما لا من إطلاق السب على أكـابر الصـ من التشيع إلاَّ الاسْم

يليق بجلالتهم بل يقتدى بأمير المؤمنين فـيهم فإنـه لم يـؤثر عنـه سـبهم، وإن كـان يتجـرم 

  قولھ: أعلم.  ويتظلم من أفعالهم معه، فالتوقف في حقهم هو الطريق المرضية واالله

                                                        
) السعد: سعد الدين التفتازاني، من كبار الأشاعرة. وشرح المقاصد: كتاب في علم الكلام، يدرس لطـلاب قسـم ١(

 جامعة الأزهر، وهو في باب المنافحة بالأدلة العقلية والنقلية على طريقة الأشاعرة. -سفةالعقيدة والفل



 

 -١٠٦- 

  طرقُ الروايةِ الصحيحةِ وأقسامُهَا

  وطُ������رُقُ الروای������ةِ الص������حیحةِ  - ١٢٩
  

ةِ أرب    ع�����������ةٌ تفَاَوَتَ������������تْ ف�����������ي القُ������������وَّ

 
لھُ������ا ق������راءةُ الش������یخِ عَلَ������ى - ١٣٠   أوََّ

 
������������لاَ     تلِمی������������ذِهِ فكُ������������نْ لھَ������������ا مُحَصِّ

  فِ�����يْ  ی�����ذمِ وبع�����دَھا ق�����راءةُ التِّلْ  - ١٣١ 

 
  رةِ شَ���������یخْھِ فحََقِّ���������قْ تعَْ���������رِفِ ـحَضْ��������� 

  أوَْ غَیْ�������رِهِ وبع�������دَھا المُناَوَلَ�������ھْ  - ١٣٢ 

 
��������������لَ     ھْ وَبعَْ��������������دَھاَ الإِجَ��������������ازَةُ المُحَصَّ

 
أشار الناظم غفر االله له إلى بيان طـرق الروايـة مـن غـير الصـحابة وأنهـا أربـع طـرق  

متفاوتة في القوة، فأعلاها قراءة الشيخ عـلى التلميـذ وهـو يسـمع فلـه أن يقـول: حـدثني 

وأخبرني وحدثنا وأخبرنـا وقـال لي وسـمعته، وإن لم يقصـد إسـماعه لم يجـز إلا أن يقـول: 

 (ص)قال لي، فرارًا من الكذب، والأصل في ذلك أنـه كـان :نحو حدث وأخبر وسمعته لا

يقرأ القرآن على الناس ويعلمهم السنن، ثـم بعـدها في القـوة: قـراءة التلميـذ عـلى شـيخه 

.  أو غيره في حضرته قائلاً لشيخه هل سمعتَ؟ ويقـول الشـيخ: سـمعتُ مـا قـرأت عـليَّ

المحـدثين والفقهـاء، فيقـول حـدثنا  مما يفهم التقرير فلـه أن يـروي عنـد عامـة :هنحو أو

 ،وأخبرنا مقيدًا بلفظ قراءة عليه، وأجود العبارات وأشملها أن يقـول: قـرأت عـلى فـلانٍ 

وفي الإطلاق خلاف فأجازه الجمهور، ثم بعدها المناولة وصورتها: أن يقول: قـد سـمعتُ 

يسـند فـاروه ما في هذا الكتاب أو هو من سماعي أو من روايتـي عـن فـلان أو يطلقـه ولا 

ويكفـي المعـين  ،لأن الغالب مناولة الشيخ للتلميذ الكتاب المروي ؛عني، وسُميت مناولة

بالإشارة مع أمن التحريـف واالله أعلـم، فيقـول الـراوي بهـا: حـدثني وأخـبرني وحـدثنا 

عـين لمذلك، ثـم بعـدها الإجـازة مـن الشـيخ  نحومناولةَ أو إذنًا أو  :قولهوأخبرنا مقيدًا ب

في معين أو عام لا لمعدوم، سواءً قلنـا: إنهـا إخبـار أو إذن؛ ولا يصـح إخبـاره ولا عام  أو

وأبـو  الإذن له، والذي عليه جمهور المحدثين وغيرهم إباحة الرواية بها، ومنعه أبـو حنيفـة

 :إن قول المحـدث :وجماعة من المحدثين والأصوليين حتى قال بعضهم والشافعي يوسف

قد أجزت لك مالا يجـوز في الشرـع؛ لأن الشرـع لا  : قد أجزت لك أن تروي عني تقديره

ري المحـدثين؛ باتفـاق متـأخ ،يجيز رواية ما لم يسمع، ويجوز أن يقول في الرواية بها: أنبـأني

 ءهذا الفعـل ينبـي: يقال:والإعلام به،  ءنباء على مطلق الإذن بالشيلأن العرف إطلاق الإ



 

 -١٠٧- 

أجـزت  نحـو:عين في معين لمإما  الأول:أي الإجازة خمسة أنواع، وَهِيَ عن المحبة والعداوة 

معـين في غـير  والث�اني:لزيد أن يروي عني الكتاب الفلاني أو ما اشتملت عليه فهرسـتي، 

على العمـوم  والثال�ث:مسموعاتي،  ي جميع مروياتي أوأجزت لزيد أن يروي عن نحو:معين 

 نحـو:للمعـدومين  والراب�ع:أجزت للمسلمين ولم يستعملها أحد ممن يقتدى بهـم،  نحو:

الوِجـادة: بكسرـ الـواو  الخ�امس:د من بني فلان وهذه لا تجوز لمـا تقـدم، لأجزت لمن يو

دٌ لم يرد عن العرب كما ذكره في الغيث الهـ قـف عـلى كتـاب ت، وهـي: أن امعوهو لفظ مُوَلَّ

فتقـول: وجـدت وقـرأت مِنْـهُ لقيتـه ولم تسـمع  بخط شيخ فيه أحاديث يرويها ولم تلقه أو

وهـذه معمـول بهـا قـديمًا وحـديثًا، فيجـوز العمـل  ،بخط فلان وتسوق الإسناد والمـتن

إلى طرق الرواية من الصحابي أي مسـتند جوازهـا  ثم أش�ار والرواية بغير ما يوهم السماع.

 :فقال (ص)  الموصل للحديث إليه

  طرقُ الروايةِ من الصحابي وأقسامُها
�������حَابيِ طُ�������رُقُ  - ١٣٣   ولرِوَِای�������ةِ الصَّ

  
  س����������بعٌ أتََ����������تْ یعَرِفھَُ����������ا المُحَقِّ����������قُ  

لھَُ����������ا سَ����������مِعْتھُُ حَ����������دَّثنَيِْ  - ١٣٤    أوََّ

 
  ھَنيِأخبرَن���������������ي أنَْبَ���������������أنَيِ شَ���������������افَ  

 
ا وهـي: أن مِنْهُـوأشـار إلى الأولى  ، أشار الناظم غفر االله له إلى أن طـرق الروايـة سـبعٌ  

..إلى آخر، ما ذكره الناظم وهذه أعلى الطـرق؛ لكونهـا نصًـا (ص)يقول الصحابي: سمعته 

 :بقولھإلى بقية الطرق  ثم أشاراتفاقًا.  ةمقبولوَهِيَ الواسطة وعدم  الاتصالصريحًا في 
  وبع������دَھا قَ������الَ لنََ������ا ثُ������مَّ أمََ������رْ  - ١٣٥

  
  ثُ������������مَّ أمُِرْنَ������������ا أوَْ نھُِینَ������������ا یعُْتبََ������������رْ  

�����نةَِ ثُ�����مَّ الْعَنْعَنَ�����ھْ  - ١٣٦    ثُ�����مَّ مِ�����نْ السُّ

 
  فَ���احَرِصْ عَلَ���ى طُ���رْقِ الح���دِیْثِ  الحَسَ���نھَْ  

  سَ����ابعِھُا فِ����يْ العَ����دِّ  كُنَّ����ا نفَْعَ����لُ  - ١٣٧ 

 
عَلُ�����واكَ�����انوُا یفَْ  نح�����و:فِ�����يْ عَھْ�����دِهِ و 

)١(
  

، والجمهور أنـه حجـة؛ لأن الظـاهر المشـافهة، (ص): قال رسول االله الطریق الثانی�ة 

االله بكذا، أو نهى عن كذا، والجمهور أنـه حجـة؛ لأنـه عـدل  ر رسول: أن يقول: أَمَ الثالث�ة

 أو نهُينـا بكـذا : أن يقول: أُمِرْنـاالرابع�ةفلا يطلق ذلك إلا بعد التحقيق،  ، عارف باللسان

مَ بالبناء للمجهول، والجمهور على أنه حجـة مطلقـا،  عن كذا أو : الخامس�ةأوجِبَ أو حُرَّ

                                                        
   .»والذي نفسي بيده لا تؤمنوا حتى تحابوا« :÷النونِ من دون عامل نصب أو جزم جائز كقوله: ) حذفُ ١(



 

 -١٠٨- 

وأنـه مرفـوع؛ لأنـه المتبـادر عنـد  ،(ص)والأكثر أنها سنة النبـي ، أن يقول: من السنة كذا 

، »ونافلتهـا من السنة ألاَّ يُصَـلىَّ بتـيمم واحـد إلا مكتوبـة واحـدة«الإطلاق مثل ما روي 

، مِنْـهُ ومختار الأكثر أنها حجة لكونها ظاهرة في السـماع  (ص)أن يقول عن النبي  :السادسة

، وقيْـد (في عهـده) (ص)أدناها قولهم: كنا نفعل أو كانوا يفعلون في عهده وَهِيَ : الس�ابعة

هو مقتضى كلام السبكي 
)١(

والبيضاوي 
)٢(

كون حجة مرفوعـة إلا بـه، وأمـا إذا لم يأنه لا  

بأنه لا خلاف في أنه موقوف غير مرفوع، وقال بعض محققـي  يُقَيَّد به فقد جزم ابن الصلاح

 والإمــام الــرازي  طالــب، فــإن مقتضىــ كــلام أبياســاداتنا: إن في دعــوى الإجــماع نظــرً 

والآمدي
)٣(

عن الجمهور: الرفع من دون ذكـر (عهـده)، وبـه صرح أبـو  ورواية الفصول 

الحاكم عبد االله
)٤(

وحكاه النووي 
)٥(

عن كثير من الفقهاء وقال: إنه قوي من حيـث المعنـى  

  قولھ:واالله أعلم، 
  وَاعْلَ�����مْ بِ�����أنََّ كُ�����لَّ مَ�����نْ تیَقََّنَ�����ا - ١٣٨

  
  لَ������������ھُ مُعَیَّنَ������������ا سَ������������مَاعَ مَكْتُ������������وْبٍ  

  لَ�������ھُ حِیْنئَ�������ذٍ روَِایتُ�������ھْ   جَ�������ازَ  - ١٣٩ 

 
  مَ�����������عْ عَمَ�����������لٍ إنْ ثبَتََ�����������تْ عَدَالتُ�����������ھْ  

 
وأنـه قـد سـمع جملـة كتـاب معـين  ،أشار إلى أنَّ منْ عَلمَِ ألفاظ القراءة كلها وتيقن ذلـك 

كالشفاء
)٦(

وغيره من كتب الحديث جاز لـه روايتـه  ومسلم وكالبخاري مثلاً وأصول الأحكام 

 الرواية لا إلى العمـل لأنـه راجع إلى إنِ ثبتتَْ عدَالتَُ�ھْ:مع عدالته والعمل بما فيه مطلقًا، فقوله: 

يجوز له مطلقا؛ لأنه ثمرة العلم، وإن لم يذكر سماعه لكل حـديث بعينـه حيـث كانـت النسـخة 

صحيحة مأمونة التحريف والتصحيف في ضبطها وإلا فـلا، وكـذا إن ظـن سـماعه جملـة فإنـه 
                                                        

هــ) ٧٥٦في في القاهرة () السبكي: القاضي علي بن عبد الكافي الخزرجي الأنصاري المعروف بالسبكي شافعي تو١(

 .١/٤وفيات الأعيان

هـ ٦٨٥) البيضاوي: أبو سعيد عبد االله بن عمر البيضاوي، شافعي، له مؤلفات في مختلف الفنون توفي في تبريز سنة٢(

 .١/١٨٦كشف الظنون

قـات هـ طب٦٣١) الآمدي:  أبو الحسن علي بن محمد بن سالم التغلبي سيف الدين الآمدي شافعي أصولي ت /سنة٣(

 .٥/١٢٩الشافعية

 .١/٢٢٧هـ)، أعلام الزركلي ٤٠٥) أبو عبد االله الحاكم: محمد بن عبد االله حمدويه الشهير بالحاكم، محدث (ت٤(

هــ)، أعـلام ٦٧٦) النووي: يحيى بن شرف بن مري بن الحسن الحزامي الحـوراني النـووي الشـافعي، محـدث (ت٥(

 .٨/١٤٩الزركلي 

 هـ). ٦٦٢سين بن بدر الدين الحسني اليماني (ت) الشفاء: للسيد الإمام الح٦(



 

 -١٠٩- 

والقاضي جعفـر٣ والشافعي ٢ جائز وبه قال المنصور باالله عبد االله بن حمزة
)١(

وأبـو  

رواية وعملاً، وجـوز الإمـام  (ص)ولعمل الصحابة بموجب كتب النبي  ومحمد، يوسف

 العمل دون الرواية واالله أعلم. بن حمزة يحيى

  اللغة والمنطق وَبدََأ بالْخَبرِ  أقسامَ الكلامِ في عِلْمَيْ 

  وَاعْلَ����مْ ھَ����دَاكَ رَبُّنَ����ا أنََّ الخَبَ����رْ  - ١٤٠
  

  ھُ��������وَ الكَ��������لاَمُ حَیْ��������ثُ فیِْ��������ھِ یعُْتبََ��������رْ  

  ابقُِ النِّس�����بةََ ثُ�����مَّ الخَ�����ارجِْ یطَُ����� - ١٤١ 

 
  وَآل�������جْ أوَْ لاَ فكَُ������نْ فِ�������يْ العِلْ������مِ خَیْ�������رَ  

 
  فَ����إنِْ تطَاَبقََ����ا فصَِ����دْقٌ یَ����ا فتَ����ى - ١٤٢

 
  مَ����������ا ثبَتََ����������ا أوَْ لاَ فكَِ����������ذْبٌ مُفْتَ����������رىً  

  وَعَكْسُ���ھُ الإنش���اءُ وھ���و طلَبَِ����يْ  - ١٤٣ 

 
  وغی��������رُهُ كَمَ��������ا أتََ��������ى ف��������ي الكُتُ��������بِ  

 
وهـو ينقسـم  ،أشار الناظم إلى بيان أقسام الكلام، والمرادُ به: اللفظُ المركب المفيـد بالوضـع

فالخبر: هـو الكـلام  ..إلخ:أنََّ الخَبَروله: إلى خبر وإنشاء، وقد أشار الناظم إلى القسم الأول بق

الذي لنسبته خارج يطابقه أولا يطابقهُ، وإنما قال: الكلام، ولم يقل: اللفظ؛ لأن الكـلام أخـص 

يخـرج الإنشـاء، فـالخبر هـو  ..إلـخ:لنِِس�بتَھِ ، وبه تخرج الإشارة والكتابة، وبقولـه: الـذي مِنهُْ 

في أحـد الأزمنـة الثلاثـة التـي هـي المـاضي والحـال الكلام المشار بنسـبته إلى خـارج متحقـق 

 والاستقبال.

  النِّسَبُ وَأنَوَْاعُهَا

تصـور وَهِـيَ : فأولى النسبتین: تص�وریةسَبَ أربع: نفسيتان وخارجيتان، أن النِّ واعلم

هـذه النسـبة  وتسـمىإلى الموضوع كزيد مـن دون إذعـان الـنفس بهـا؛  ، المحمول كقائم ةنسب

 بين، ومورد الإيجـاب والسـلب وأُخـراهما: إدراك الـنفس أن تلـك النسـبة وقوعية ونسبة بين

واقعة أو لا واقعة، وجزمها بذلك وإيقاعها له، وتسمى نسبة إيقاعية ونسبة حكميـة، وتصـديقًا 

وإيجاباً وسلباً، وإثباتاً أو نفياً، فهي علم بنسبة أخرى موضوعها تلـك النسـبة الأولى، ومحمولهـا 

تكلم يقول: الوقوعية يصدق بها أو لا يصدق بها، وأما الخارجتان عـن الـنفس التصديق كأن الم

                                                        
)هو القاضي شمس الدين جعفر بن أحمد بن عبد السلام الإنباوي علم إسلامي شامخ من أعلام الزيدية الكرام في ١(

بلد الإيمان والحكمة له مؤلفات شتى في مختلف العلوم، توفي ودفن بسناع حدة جنـوب صـنعاء المحروسـة سـنة 

 تعالى. هـ رحمه االله٥٧٦



 

 -١١٠- 

ما: هـي مـا مِنهُْ فإحداهما اللفظية: كلفظ زيد وقائم مثلاً التي يشار بها إلى ما في النفس والأخرى 

خـارجِ أي  ها: الـذي لنسـبتالأمر  أعني الخارج عن النفس واللفظ وهـو المـراد بقولنـ نفس  في

فس واللفظ، إذا عرفت هذا فإن كانت النسبة المذكورة تطابق الخـارج أي الواقـع عن النج خار

ألا يكـون زيـدٌ   نحـو:في نفس الأمر كأن يكون زيدٌ قائمًا فالخبر صدق وإلاَّ يتطابقان فكذب، 

قائمًا مثلاً فصدق الخبر مطابقته للواقع، وكذبه عدم مطابقته للواقع، هـذا هـو كـلام الجمهـور 

وقال النظامينهما، ولا واسطة ب
)١(

 والك�ذبُ:ما طابق الاعتقاد وإن خالف الواقـع،  : : الص�دق

 ،: الصدق ما طابق الواقـع والاعتقـاد معًـاما خالف الاعتقاد وإن طابق الواقع ، وقال الجاحظ

عتقاد معًا، فأما ما طابق أحـدهما دون الآخـر فـلا يسـمى عنـد والكذب ما خالف الواقع والا

أقوال مردودة باطلة، إذا عرفت هذا فالخبر صـدق وكـذب ولا وَهِيَ ،صدقًا، ولا كذباً  الجاحظ

ج قسم ثالث عند الجمهور، وكل خبر لابد فيه من دلالته على حكم ونسبة في الخـارج أي خـار

أي التصـديق والجـزم بثبـوت نسـبته التـي  ،ة، والمراد بالحكم الإيقاع، أو الانتزاعالقُوى الدراكَ 

بـل يجـوز اشتمل عليها أو انتفائها، ولسنا نريد بالدلالة عليه وجوده، بحيث لا يتخلـف عنهـا، 

لأن  ا كما في خبر المجنـون والسـاهي والنـائم والشـاك مـن عـدم الجـزم؛تخلفه، والدلالة بحَِاله

الدلالة اللفظية يجوز التخلف عنها، والمراد بدلالته على النسبة الخارجية: دلالته عـلى تحققهـا في 

أحد الأزمنة الثلاثة سواءً كانت كذلك في نفس الأمر أم لا؛ لما عَرَفْت من جواز تخلف المـدلول 

الخـبر عـلى ثبـوت  قام زيد، فقد دل هـذا :عن الدال في الدلالة اللفظية، بيان ذلك أنك إذا قلت

القيام لزيد في نفس الأمر وعلى الحكم بذلك الثبوت، فإن كان الموجود في الواقع أن زيـدًا قـائم 

تطابق الحكم بثبوت القيام لزيد وما في الواقع، وتطـابق أيضًـا قيامـه الـذي هـو مـدلول الخـبر 

الواقـع أنـه لم يقـم فـلا وقيامه في الواقع مع قطع النظر عن دلالة الخبر عليه، وإن كان الـذي في 

تطابق بين مدلولي الخبر اللذين هما الحكم والنسبة وما في الواقع، وقـد يظـن عـدم التغـاير بـين 

المطابق الذي هو قيامه في الواقع الذي هو مدلول الخبر وبين المطابق الذي هـو قيامـه في الواقـع 

ران بالاعتبـار كـما أشرنـا إليـه، مع قطع النظر عن دلالة الخبر عليه، وهو ظن فاسد لأنهما متغاي

كونه مفهومًا من الكلام مـع قطـع النظـر عـن  أحدھما:وتوضيحه: أن ثبوت القيام له اعتباران 

                                                        
 .١/٤٣) النظام: إبراهيم بن سيار البصري أبو إسحاق النظام معتزلي، أعلام الزركلي ١(



 

 -١١١- 

كونه الواقع مـع قطـع النظـر عـن الكـلام ومـا يـدل عليـه، فـالوقوع بأحـد   والثاني:الواقع، 

 الاعتبارين غيره بالاعتبار الآخر فافهم.

  الإنشاءُ وَأقَْسَامهُُ 

فهو عكس الخبر أعني أنه: الكلام الـذي لـيس لنسـبتهِ خـارج في أحـد  أما الإنشاء:و

مـا دل  ف�الطلبي:الأزمنة الثلاثة، وهو كما أشار إليه الناظم ينقسم إلى طلبي، وغير طلبـي، 

على طلب فعل أو ترك دلالة أولية، فإن دل على الاستعلاء (أي: عَـدَّ الآمـر نفسـه عاليًـا) 

ومـع الخضـوع  ، و نهَيٌْ إن كان تركًا، ومـع التسـاوي الـتماسأطلوب فعلاً فأمرٌ إن كان الم

دلالة أَوْلية: الأخبار الدالة على طلب الفعل أو الترك فإنهـا لا قولنا:ب وخرجسؤال ودعاء، 

تدل على طلب الفعل أو الترك أوَّ لا، وبالذات، بـل عـلى الإخبـار بالطلـب، مـثلاً قولـك 

لى طلبه أولاً، بل على الإخبار بالطلـب، والإخبـار بالطلـب: لا يدل ع ،أطلب منك الفعل

به أيضًـا غـير  وخرجدال على الطلب، فدلالته على الطلب بواسطة دلالته على الإخبار به، 

ي والتمنِّـي فإنـه يـدل عـلى طلـب ا لفعـل لا الطلبي الدال على الطلبي لا بالذات كـالترجِّ

فهو إنشـاء لا  الثاني: أعني غیر  الطلب�ي القسموأما أو تمنيه،  بالذات بل بواسطة تَرَجيه

يدل على طلـب الفعـل أو الـترك دلالـة أوليـة، وينـدرج فيـه التمنـي والترجـي والقَسَـمُ 

بعتُ واشتريتُ إن قصـد بهـا الحـدوث إذ تحسـن مـع  نحو:ألفاظ العقود مِنْهُ ووالتعجُب، 

بـن  يد العلامة الحسـنعدم المخاطب ولا خارج لها ولا  تحتمل الصدق والكذب، قال الس

 ، قوله:والتحقيق أنها إخبار عما في النفس وهو مختار أبي حنيفة أحمد الجلال:
  وھ�����و یسَُ�����مَّى جمل�����ةً إسِ�����مِیَّھْ  - ١٤٤

  
  مِ أو فعِْلیَِّ������������ھْ إن صُ������������دِّرَتْ بالإِسْ������������ 

 
رَتْ باسم   وفعليـة  ، زيدٌ قـائمٌ  :نحوالخبر يسمى عند النحاة: جملة قولية إسمية إن صُدِّ

  قولھ:قام زيدٌ،  نحو:إن صدرت بفعل 
یتَْ قضَِ������یَّھْ  - ١٤٥   وَرُبَّمَ������ا قَ������دْ سُ������مِّ

  
  حَمْلیَِّ���������������ةً تكَُ���������������وْنُ أو شَ���������������رْطِیَّھْ  

 
: قـول يحتمـل الصـدق والكـذب، القضِ�یَّةوأي وربما سـميت عنـد المناطقـة قضـية،  

ــدهم إلى  ــم عن ــات، وتنقس ــي أو إثب ــا بنف ــ فيه ــه يقضى ــية، لأن ــدهم قض ــميت عن وس



 

 -١١٢- 

حمليةٍ 
)١(

وشرطية؛ لأنه إن كان الحكم فيها بثبوت شيء لشيء كثبوت القيـام لزيـد في قولنـا: 

يـة حمليـة، وسـميت بقائمٍ سميت زيدٌ ليس قولنا:زيدٌ قائمٌ أو نفيه عنه في    لتحقـق: حمليـة القض

لمقابلتهـا   فمحمولة عليها إما لمشابهتها إياهـا في الطـرفين أو وأم�ا الس�البة:معنى الحمل في الموجبة، 

 إياها أو لأن لأجزائها استعداد قبول الحمل.

أن المعتبر في هذا الفن القضية المعقولة، وأما الملفوظـة فـإنما اعتـبرت لـدلالتها عـلى  واعل�م

: هي المفهوم العقـلي والقضیة المعقول�ة ،ضية، تسمية للدال باسم المدلولفسميت ق ، المعقولة

وُُقُـوع، فهـذه  ،المركب من المحكوم عليه وبه والنسبة الحكمية، والحكـم بمعنـى الوقـوع واللاَّ

ا على اختلاف القـولين كـما تقـدم في بحـث مِنهُْ المعلومات تسُمى قضية، والعلم بها أو بالأخير 

التـي لم يكـن الحكـم فيهـا  ةالقضـيهي  :والشرطية  وقولھ: أوَْ شَ�رْطِیَّةْ ا، العلم يسمى تصديقً 

 بثبوت شيء لشيء أو نفيه عنه، وسميت شرطية لأخذ أداة الشرط فيها.

سَلَّمٌ وأما المنفصلات فلا، لعدم أخـذها فيهـا إن أخذ أداة الشرط في المتصلات مُ : فإن قلتَ 

: يمكن أن تكون تسمته المنفصـلات بالشرـطية قلناثاله، قولنا: العدد إما زوج أو فرد وأم نحو:

: إن كان هذا العـددُ قولن�اباعتبار القضية اللازمة لها إذ يلزم من قولنا: العدد إما زوج وإما فرد، 

 :فقالإلى أقسام الحملية  ثم أشار لم يكن زوجًا.،وإن كان فردًا  ،زوجًا، لم يكن فردًا

  أقَْسَامُ الْحَمْليَِّةِ 

���ا مُوجَبَ����ھْ  - ١٤٦   ثُ���مَّ الت���ي بالحَمْ����لِ إمَِّ
  

�����������ا س������������البِھَْ     ثابت�����������ةُ الحَمْ�����������لِ وإمَّ

  أجَْزَاؤُھَ��ا الموض��وعُ والمحْمُ��ولُ  - ١٤٧ 

 
  ونس�����������������بةٌ فھ�����������������ذهِ الأصُُ�����������������ولُ  

  اللَّ������ـھُ ھُ������وَ الغَفَّ������ارُ  كقولن������ا: - ١٤٨ 

 
سْ����������لِ ھُ����������وَ المُخْتَ����������ارُ     وخ����������اتمُ الرُّ

 
، هو الحكـم ]في الموجبة الحملية[ :لية والإيجاب فيهاالناظم غفر االله له إلى أقسام الحم أش�ار 

بوجود محمول لموضوع، والسلب في السالبة الحملية: هو الحكم بلا وجـود محمـول لموضـوع، 

وأجزاء الحملية ثلاثة: موضوع كزيد، ومحمول كقـائم، ونسـبة بيـنهما، هـذا في الـذهن وأمـا في 

زيد كاتب، وقد أشـار  كقولنا:سمى القضية ثنائية اللفظ فربما طويت اللفظة الدالة على النسبة فت
                                                        

على إسناد شيء الى شيئ أخر أو نفيه عنه وهي تنقسم إلى موجبه وسالبة فالحملية  ا) هي التي يكون الحكم فيها قائمً ١(

 .تمت لمؤلفة السالبة مثل: زيد ليس بكاتبيالموجبة مثل: زيدٌ كاتبُ والحمل



 

 -١١٣- 

سْـلِ هُـوَ المخْتَـارُ)  الناظم إلى أجزائها الثلاثـة بالمثـال في قولـه: (اللَّــهُ هـوَ الغفـارُ وخـاتمُ الرُّ

والمحمـول: هـو  ،خر موجود له، أو لـيس بموجـودآوالموضوع هو الذي يحكم عليه بأن شيئاً 

زيـد قولنا:ود لشيء آخر. مثال الموضُوْع قولنـا: زيـد مـن المحكوم به أنه موجود أو ليس بموج

 زيدٌ كاتب. :قولناكاتب، ومثال المحمول قولنا: كاتب من 

تـدل  :تنقسم إلى زمانيـةوَهِيَ أن اللفظ الدال على النسبة الحُكميَّة يسمى رابطة،  واعل�م

بخلاف وَهِيَ على اقتران النسبة الحكمية بأحد الأزمنة الثلاثة، وغير زمانية: 
)١(

ذلك وذكـر  

أبو نصر الفارابي
)٢(

أن الحكمة الفلسفية لما نقلت من اللغة اليونانية إلى اللغة العربيـة وجـد  

القوم أن الرابطة الزمانية في لغة العرب هي الأفعال الناقصة، ولكن لم يجدوا في تلك اللغـة 

سـت)رابطة غير زمانيـة تقـوم مقـام (أَ  )يةالعرب(
 )٣(

 اليونانيـة سـتين) فيأفي الفارسـية (و 

هما، مع كونهـا في الأصـل أسـماء لا نحوهو، وهي، و :غير الزمانية لفظةفاستعاروا للرابطة 

 نحـو:سماء مشتقة من الأفعـال الناقصـة وغيرهـا ألزمانية أدواتٌ، وقد يذكر للرابطة غير ا

 قولھ:لنا: زيد كائن قائمًا، وأوميرس موجود قائمًا، كائن وموجود في قو
وانظ�����رْ إل�����ى الموض�����وعِ ف�����ي  - ١٤٩

  الحَمْلیَِّ�������������������������������������������������������������������������������ھْ 
یتْ شَخْصِ�������یَّھْ     إن ك������ان شخصً�������ا سُ������مِّ

 
الناظم إلى تقسيم القضية الحملية باعتبار الموضوع فتسمى ما موضوعها شـخص  أش�ار

  قولھ:زيد قائم،  كقولنا:شخصية 
  لأف����������رادِ أو ثبت����������تْ كمی����������ةُ ا - ١٥٠

  
��������وْرِ وَھْ��������وَ الحَصْ��������رُ للأعَ��������دادِ     بالسُّ

یتَْ كُلِّیَّ������ھْ  إنْ كَ������ان كُ������لاًّ  - ١٥١    سُ������مِّ

 
یتَْ جُزْئیِّ���������ھْ     أو ك���������ان بعضً���������ا سُ���������مِّ

رَتْ فالمُھْمَلَ����ھْ  - ١٥٢    أوَْ لاَ تكَُ����ونُ سُ����وِّ

 
�����������������لھَْ     فھَ�����������������ذهِ أقس�����������������امُھا مُفصََّ

 
وعـلى  ، هذا إنسان، أو كـلي كقولنا:أن محصل التقسيم أن الموضوع إما جزئي حقيقي اعل�م  

الثاني إما أن يكون الحكم على نفس حقيقة هذا الكلي وطبيعته أو على أفراده، وعلى الثاني، فإما أن 

                                                        
  أي لا تدل على اقترانها بالزمان . )١(

 . ٧/٢٠هـ) فيلسوف تركي الأصل، أعلام الزركلي ٣٣٩) أبو نصر الفارابي: محمد بن محمد بن طرخان أبو نصر (ت ٢(

،  والرابطة المنطقية معبرَّ عنها بأسْـت حيـوان ،) أسْت لغة فارسية، وأسْت يفتح الهمزة، ومعناه في لغة الفرس: هو٣(

فيقولون: الإنسان أَست حيوان أي هو حيوان لكن أكثر استعمال المناطقة للرابطة التي يسـتعملها النحـاة وهـي 

 لفظ: هو تمت من كتاب شمس المقتدي شرح هداية المبتدي لشيخ الإسلام أحمد بن محمد الكبسي . مخطوط



 

 -١١٤- 

َ أن الحكم على كلها أو على بعضها أولا يُبَينَّ ذلك بـل   يبين كمية الأفراد المحكوم عليها بأن تبَُينَّ

عية والثالث محصورة والرابعة مهملة، وقد حـذف النـاظم والثاني طبي، يهمل، والأول شخصية 

القسم الثاني؛ لأنه مهجور في العلوم غير مستعمل مثل قولنا: الحيـوان جـنس، والإنسـان نـوع 

بَ فعِْلٌ ماضٍ وفي حَـرْفُ جـرٍ، فهـذه قضـايا مهجـو، ة، فلهـذا لم روكما تقول: زيد اسم، وضرََ

كليـة،  : يها أنَّ الحكم على كل أفراد الموضوع سـميتيذكرها الناظم، ثم إن المحصورة إن بين ف

ا موجَبة  ليس ولا واحد من الناس بحجر، وإن  كقولنا:كل إنسان حيوان، وإما سالبة  كقولنا:إمَّ

بعض الحيوان إنسان وإمـا  كقولنا:بين فيها أن الحكم على بعض أفراده سميت جزئية إما موجبة 

ُ ليس بعض الإنسان بك كقولنا:السالبة  اتب، ولا بد في كل من المحصورات الأربع من أمر يُبَينِّ

كمية أفراد الموضوع، يسمى ذلك الأمر بالسور تشبيهاً بسور البلد، فكما أن سور البلد محـيط بـه 

وَلاَمُ  لٌّ ،ع، فسورُ الموجبةِ الكلية هـو: كـكذلك هذا الأمر محيط بما حكم عليه من أفراد الموضو

ناهما من أي لغة كانت، وسور الموجبة الجزئية هـو بعـض وواحـد ومـا الاستغراق وما يفيد مع

وسُور السالبة الجزئية ليس ،ونظائرهما  ، يؤدي مؤداهما، وسور السالبة الكلية لا شيءٌ ولا واحد

بعض، وبعض ليس، وليس كل وما يساويها، وأما المهملة فهي غير المحصورة بكـل أو بعـض 

أنها مندرجة تحتها إذ كلما ما صدق الحكم على أفـراد الموضـوع في والمهملة تلازم الجزئية بمعنى 

فالقضايا المعتـبرة في العلـوم هـي: المحصـورات  ، وبالعكس ، الجملة صدق على بعض أفراده

الكلية الموجبة والكلية السالبة والجزئية الموجبة والجزئية السـالبة، والشخصـية لا  : الأربع أعني

لا كمال في معرفة الجزئيات لتغيرها وعدم ثباتها، بـل إنـما يبحـث يبحث عنها بخصوصها، فإنه 

ة لا يبحث عنها في يوالطبيع ،عنها في ضمن المحصورات التي يحكم فيها على الأشخاص إجمالاً 

إن الطبائع الكلية من حيث يفسرالعلوم أصلاً، ف
)١(

مفهوماتها كما هو موضوع الطبيعيـة لا مـن  

غيرحيث تحققها في ضمن الأشخاص 
)٢( 

  قولھ:موجودة في الخارج واالله أعلم، 
بَ�����تْ مُ وَھِ�����يَ  - ١٥٣   ھْ مَ�����ظَّ نَ إذا م�����ا رُكِّ

  
مَ�����������ھْ   یتَْ مُقدَِّ   مَ�����������عَ ال�����������دلیلِ سُ�����������مِّ

 
قـولٌ: يوجـب شـيئًا وَهِـيَ أن القضية إذا ركبت مع مثلها في دليل سميت مقدمة اعلم  

 لشيء أو يسلب شيئًا عن شيء جعلت جُزءَ قياس.

                                                        
  )٦٢لعله أراد نفس مفهوماتها واالله أعلم خ ( )١(

  خبر إن ) ٢(



 

 -١١٥- 

ومـن حيـث كونـه مشـتملاً  ، م من حيث كونه مطابقًا أو لا يسمى خبرًاأن الكلا اعل�م

للدليل يسمى مقدمـة، ومـن حيـث كونـه  زءًالحكم يسمى قضية، ومن حيث كونه جعلى ا

  قولھ:مسألة،  ىة، ومن حيث كونه مسؤولاً عنه يسمحاصلاً من الدليل يسمى نتيج

ليِْل المنطقيِّ وحدودُ القياسِ وصو   ره وأنواعهترَْكِيْبُ الدَّ

  كَمَ����ا تقَُ����ولُ كُ����لُّ جِس����مٍ مُحْ����دَثُ  - ١٥٤
  

  وك������������لُّ مُحْ������������دَثٍ بنَ������������اهُ مُحْ������������دِثُ  

 
  :قولھالناظم غفر االله له إلى كيفية تركيب الدليل من المقدمات وهو القياس المنطقي،  أشار
رَ حَ����دًّا أوَْسَ����طا - ١٥٥   وَسَ����مِّ م����ا كُ����رِّ

  
  لكَِونِ�������ھِ ف�������ي الوض�������عِ جَ�������اءَ وسَ�������طاَ 

  سَ��مِّ موض��وعًا لمطل��وبٍ یُ��رَىو - ١٥٦ 

 
  إذا فھَم��������تَ القص���������دَ ح��������دًا أصْ���������غرَا 

  وَسَ�����مِّ محم�����ولاً لَ�����ھُ بِ�����لاَ مِ�����رَا - ١٥٧ 

 
  ا أكْبَ�����راكَمَ�����ا تُ�����رَى ف�����ي الوض�����عِ ح�����دًّ  

����غْرأصْ���غرِ تُ وذاتُ  - ١٥٨    ىسَ���مَّى الصُّ

 
  وذاتُ أكْبَ��������������ر تسَُ��������������مَّى الْكُبْ��������������رَى 

  والش��كلُ ی��ا ص��احِ ھ��و المرك��بُ  - ١٥٩ 

 
  رَتَّ�����������بُ تُ الح�����������دودِ إذِْ م�����������ن ھ�����������ذه  

 
(أي القيـاس أن القياس المنطقـي ينقسـم قسـمين، اقـتراني واسـتثنائي وقـد رسـموه اعلم 

آخـر فـالقول جـنس الحـد وهـو يـرادف  مؤلف من قضايا يلزمه لذاته قولٌ  بأنه قولٌ  )المنطقي

وهو المركـب  المركب والمراد به إما المركب العقلي وإما المركب اللفظي، فإن القياس إما معقول

من القضايا العقلية وإما مسموع وهو المركب من القضايا اللفظية والأول القياس المعقـول هـو 

القياس حقيقة، والثاني إنما سميَ قياسًا لدلالته على الأول
)١(

، وأمـا القـول الأخـير الـذي هـو 

فـوق القضـية الواحـدة النتيجة فالمراد به القول المعقول على كلا التقديرين، والمراد بالقضايا ما 

وكذا  كل جمع مستعمل في التعريفات في هذا الفن
)٢(

وهـو فصـل تخـرج بـه القضـية البسـيطة  

كل إنسـان حيـوان فإنهـا تسـتلزم  نحو:المستلزمة لعكسها بالعكس المستوي أو عكس نقيضها 

: ن كل لا حيوان لا إنسان، وقولنـاأبالعكس المستوي أن بعض الحيوان إنسان وعكس نقيضها 

يعني به اللزوم الكلي ليخرج الاستقراء والتمثيل لأن الاستقراء هـو تصـفح الجزئيـات  یلزم�ھُ:

ه الأسـفل فكـ كرا يحـمِنهُْـئيات الحيوان فوجدنا كـلاً نَّا تصفحنا جزأ مثالھ:لإثبات حكم كلي 

يجـوز  ذإ عند المضغ فحكمنا بأن كلَّ حيوان يحرك فكهُ الأسفل عند المضغ إلا أنه لا يفيد اليقـين

                                                        
  لقياس المعقول) ا١(

  أي فن المنطق) ٢(



 

 -١١٦- 

استقرأ كالتمسـاح وجود جزئي لم يستقرأ ويكون حكمه مخالفًا لما
)١(

لا يحـرك فكـه الأسـفل  

عند المضغ بل يحرك فكه الأعلى مثالنا هذا على مـا قيـل، وأمـا التمثيـل فـإنما هـو مشـاركة 

النبيذ مسكر فهو  يقال:لآخر في علة الحكم ليثبت الحكم فيه أي في الجزئي الأول كما جزئي 

فقد علمـت م كالخمر فإنه حرام للإسكار وهذه العلة موجودة في النبيذ فيكون حراما، حرا

خروجهما بعدم اللزوم الكلي الذي لا انفكـاك عنـه وذلـك أن القـول الآخـر وهـو النتيجـة لا 

لذاته يخرج ما يلزم لا لذاتـه، بـل بواسـطة  :يلزمهما في جميع الصور لإمكان تخلفه عنهما، وقولنا

ـا يكـومقدمة غربي ن ة كما في قياس المساواة، وهو ما يتركب من قضيتين: متعلق محمول أُو لاَ همَُ

سـتلزمان أن (أ) يفـإنهما  ـ (ب) ، و (ب) مسـاوٍ لــ (ج) لـ وٍ (أ) مسًـا كقولنا:موضوعًا للآخر 

أن كـل مسـاوٍ للمسـاوي للشيـء وَهِيَ (ج)، لكن لا لذاتهما، بل بواسطة مقدمة غربية  لـ مساوٍ 

النتيجة المطلوبة من القيـاس، وأفـاد  :وهو، ذلك الشيء، وقولنا: قول آخر: فاعل يلزمه مساوٍ ل

آخـر: أن النتيجـة يجـب أن تكـون مغـايرة لكـل واحـدة مـن المقـدمات ومثـال ذلـك  قوله:ب

العـالم قولنا:العالم متغير وكل متغير حادث، ينتج أن العالم حادث فالمقدمة الصـغرى هـي قولنا:

 : وكل متغير حادث، إذا عرفت هـذا فـاعلم أن القيـاس ينقسـم قسـمينولنا:قمتغير والكبرى 

ورًا في القياس بمادتـه وهيئتـه اقتراني واستثنائي لأن القول الآخر وهو النتيجة، إما أن يكون مذك

وهـو، الاقـتراني  :والثـاني، الاستثنائي  : لا، الأولأو
)٢(

النـاظم  أإمـا حمـلي أو شرطـي، وابتـد 

 ..إلخ.وَسَمِّ ما كررفة حيث قال: ركب من الحمليات الصرِّ بالاقتراني الم

  حُدُوْدُ القِياَسِ الاقتراني

ر ويســمي حــد� ثلا )أي القيــاس الاقــتراني ( أن حــدود القيــاس اعل��م  ا أَوسَــطثــة: المكــرَّ

ا أكبر، والمـراد بالوسـط:  ي حدًا أصغرَ ومحمول المطلوب وسمي حَد� وموضوع المطلوب ويسمَّ

ـفُ لأنه كذا، ومثال ذلك: كل جسم مؤلف، وكل مؤلف محدث فالمتكرر هو المؤ :يقال فيهما  ، لَّ

هـو  )محـدث(ومحموله  ،هو الحد الأصغر )كل جسم(وهو الحد الأوسط، وموضوع المطلوب 

: لم ف�إن قلُْ�تَ الحد الأكبر، (وذاتُ الأصغر تسمى الصـغرى، وذات الأكـبر تسـمى الكـبرى).
                                                        

  لا يحرك فكه الأسفل عند المضغ بل يحرك فكه الأعلى .) ١(

  ) أي القياس الإقتراني٢(



 

 -١١٧- 

: لأنه في الأغلب أخـص والأخـص أقـل أفـرادًا فيكـون تُ قلُْ سمي موضوع المطلوب أصغر؟ 

: لأنه لعمومـه أكثـر أفـرادًا فكـان قلُْ�تُ : فلم سمي محمول المطلوب حدًا أكبر؟ قلُْتَ  فإنأصغر.

أكبر، وأما الحد الأوسط، فعلته ظاهرة وهو التوسّط بـين طـرفي المطلـوب كـالمؤلف في مثالنـا، 

الهيئة المركبة من هذه الحـدود المـذكورة  :أن المراد بالشكلأي  ..إلخ:والشكلُ غفر االله له؛  قولهو

  بقولھ:على ترتيبها المخصوص كما في المثال السابق وقد أشار إلى الأشكال الأربعة 

  الأشكال المنطقية وأقسامها وشروطها
  وَإنِْ أرََدْتَّ قسِْ���������مَةَ الأشَْ���������كَالِ  - ١٦٠

  
  بغی����������������رِ إجم����������������الٍ ولاَ إشِْ����������������كَالِ  

  ربع���������ةٌ مَحصُ���������ورهْ فإنھ���������ا أَ  - ١٦١ 

 
  جمیعھُ��������ا ف��������ي الكُتُ��������بِ المَشْ��������ھوُْرهْ  

رِ  - ١٦٢    ف���انظرُ لِ����ذَاتِ الأوَسَ����طِ المكَ����رَّ

 
  إنِْ ك��������انَ مَحْمُ��������وْلاً ل��������ذاتِ الأص��������غرِ  

  وكَ���انَ موض���وعًا ل���ذاتِ الأكب���رِ  - ١٦٣ 

 
ھ ب�����������������الأولِ المُعْتبََ�����������������رِ     فسََ�����������������مِّ

 
محصورة في كتب المنطق، ثم أشـار إلى  أشار الناظم غفر االله له إلى أن الأشكال المنطقية أربعة

وهو المقدم عليها شرفًا ورتبةً  لكونـه ينـتج بغـير واسـطة وينـتج المطالـب  ،امِنهُْ الشكل الأول 

الأربعة بخلاف الثلاثة كما ستعرفه قريباً إن شاء االله. وذلك أن تنظـر إلى الأوسـط المكـرر فـإن 

ول كما تقدم من المثال في النظم فـإن وجدته محمول الصغرى وموضوع الكبرى فهو الشكل الأ

 :بقولھإلى بقية الأشكال  ثم أشار ث) محمول الصغرى موضوع الكبرى.(المحدَ 
  أوَْ كَ����انَ مَجھُ����ولاً ھُ����دِیْتَ لھَمَُ����ا - ١٦٤

  
ھِ الثَّ��������انيْ كَمَ��������ا قَ��������دْ رُسِ��������مَا    فسََ��������مِّ

 
كـل  كقولنـا: يعني أن المكرر إذا كان محمولاً في الصغرى والكبرى فهو الشـكل الثـاني

إنسان حيوان ولا شيء من الجماد بحيـوان، فـإن (حيـوان) في المثـال محمـول في الصـغرى 

  قولھ:ومحمول في الكبرى كما ترى، 
  امَ��وْ كَ�انَ مَوضُ��وعًا ھُ��دِیتَ فیِھِ أَ   - ١٦٥

 -   
ھِ الثال������������ثَ فیِمَْ������������ا عُلمَِ������������ا    فسَ������������مِّ

 
برى فهـو الشـكل الثالـث يعني أن المكرر إذا كان موضوعًا للصغرى وموضوعًا للكـ 

  قولھ:: كل إنسان حيوان وكل إنسان ناطق فبعض الحيوان ناطق، مثالھ
  أوَْ كَ��انَ ف��ي الھیئ��ةِ عَكْ��سَ الأولِ  - ١٦٦

  
ھِ الراب�����������عَ غی�����������رَ مُھْمِ�����������لِ     فسَ�����������مِّ

 
رُ عكسَ الشكلِ الأول بأن يكون موضوع الصغرى محمول الكبرى فهو   يعني إذا كان المكرَّ

حيوان وكل ناطق إنسان، فبعض الحيوان  : كــل إنســان ال��ھمثالشــكل الرابــع 
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 ناطق.

 :فقالثم أشار إلى ضروبها بقول مجمل 
  ثُ������مَّ لھََ������ا جمیعِھَ������ا ضُ������رُوبُ  - ١٦٧

  
  مَ����������������ذْكُوْرَةٌ یعَرِفھُ����������������ا اللَّبیْ����������������بُ  

 
  لَ����وْلاَ اقْتضَِ�����ا المَقَ����امِ للِتَّعِجِیْ�����لِ  - ١٦٨

 
  جَاءَتْ������كَ ف������ي ال������نَّظمِ عل������ى التَّفْصِ������یلِْ  

  سَلْ كُتُ�بَ المنطِ�قِ عَ�نْ تفَْصِ�یْلھَِا - ١٦٩ 

 
  فقََ�����������دْ ترََكْنَ�����������ا نظَمَْھ�����������ا لطِوُْلھِ�����������ا 

 
لا غنى للطالب عـن  اوشروط اوفقنا االله وإياك إلى رضاه أن لهذه الأشكال ضروباعل�م 

 الش�كل الأول:للفائـدة فنقـول  لايمعرفتها ولا بأس بإيرادها هنا على جهة الاختصار تكمـ

وشرطه بحسب الكيف أن تكون الصغرى موجبة وبحسب الجهة فعليـة قد عرفت حقيقته 

الصغرى يعني بأن تكون الصغرى غير الممكنتين أعني الممكنة العامة والخاصـة، والممكنـة 

ة، إيجابية أو سلبية، فـإن كـان لحكم فيها بعدم ضرورة خلاف النسبالعامة: هي التي يكون ا

حـارة بالإمكـان العـام كـان معنـاه أن  سـلب  كـل نـار كقولنا:الحكم في القضية الإيجاب 

لا شيء مـن  كقولنـا:الحرارة عن النار غير ضروري وإن كان الحكـم في القضـية بالسـلب 

الحار ببارد بالإمكان العام، كان معناه أن إيجاب البرودة للحار غير ضروري وأمـا الخاصـة 

التـي حكـم فيهـا بسـلب هِـيَ وَ فهي الممكنة العامة المقيدة باللاَّ ضرورة الجانـب الموافـق 

: كل إنسـان كاتـب بالإمكـان قلُْناَالضرورة المطلقة عن جانبي الإيجاب والسلب معًا، فإذا 

الخاص ولا شيء من الإنسان بمكاتب بالإمكـان الخـاص كـان معنـاه أن إيجـاب الكتابـة 

للإنسان وسلبها عنه ليسا بضروريين وذلك لعـدم تعـدي الحكـم فـيهما مـن الأوسـط إلى 

لأصغر لو ركبا في الشكل الأول فافهم. ويشترط فيه بحسـب الكـم كليـة الكـبرى ليلـزم ا

اندراج الأصغر في الأوسط فيلزم من الحكم على الأوسط الحكم على الأصـغر وذلـك لأن 

الأوسط هاهنا محمول على الأصغر ويجوز أن يكون المحمول أعم من الموضـوع كـالمؤلف 

كان جسمًا أو غير جسم، فلو حكم في الكبرى على بعـض مثلاً، فإنه يعم كل مؤلف سواءً 

الأوسط لاحتمل أن يكون الأصغر غير مندرج في ذلك البعض فلا يلزم مـن الحكـم عـلى 

كل إنسان حيوان وبعض الحيـوان  : ذلك البعض الحكم على الأصغر كما تشاهده في قولك

والموجبـة الجزئيـة مـع  فرس والغرض من هذه الشروط لزوم الإنتاج فتنتج الموجبة الكلية

كل وضوء عبادة وكل عبـادة بنيـةٍ ينـتج  كقولنا:الموجبة الكلية موجبة كلية وموجبة جزئية 

: بعض الوضـوء عبـادة الثاني، والأول  الض�ربكل وضوء بنية وهذا هـو 
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: كـل وضـوء عبـادة وكـل عبـادة لا تصـح والثال�ثينتج: بعض الوضوء بنية وكل عبادة بنيةٍ 

: بعـض الوضـوء عبـادة وكـل والراب�عج: أن كل وضوء لا يصح بـدون النيـة، بدون النية، ينت

عبادة لا تصح بدون النية ينتج أن: بعض الوضوء لا يصـح بـدون النيـة، وهـذا الشـكل ينـتج 

خصائصـه دون غـيره وإنتاجـه ضروري لا يحتـاج إلى وَهِـيَ المطالب الأربعة المحصورة كلها 

ب الكيف اختلاف الصغرى والكـبرى في الكيـف أي : يشترط فيه بحسالشكل الث�انيبرهان، 

بأن تكون إحداهما موجبة والأخـرى سـالبة وبحسـب الكـم كليـة الكـبرى وبحسـب الجهـة 

أن يكون الشكل الثاني إمـا مـع دوام الصـغرى  الش�رط الأول:شرطان كل شرط أحد شرطين 

وَهِـيَ عكسة السـوالب بمعنى أنها تكون إما ضرورية أو دائمة أو تكون الكبرى من القضايا المن

ست قضايا: الـدائمتان والعامتـان المشرـوطة العامـة والعرفيـة العامـة والخاصـتان المشرـوطة 

كون الممكنـة مسـتعملة إمـا مـع ضروريـة أو مـع  والشرط الث�اني:الخاصة والعرفية الخاصة، 

كبرى مشروطة عامة أو خاصة، وحاصـلهُ: أن الممكنـة إن كانـت صـغرى لم تسـتعمل إلا مـع 

 ،الضرورية المطلقة أو المشروطتين، وإن كانت كبرى لم تسـتعمل إلا مـع الضرـورية (المطلقـة)

ـا ضروأودلائل هذه الشروط مبينة في مواضوعها من كتـب المنطـق و فأربعـة: الأول كـل  هُ بـمَّ

كل إنسان حيوان ولا شيء من الجـماد بحيـوان فـلا شيء  : ) ومثالهأ، ب) ولا شيء من (ج.ب(

بجماد وبيانه بالخلف، وعكس الكبرى، أما الخلف: فهو في هـذا الشـكل أن يوجـد من الإنسان 

وهـو الموجبـة يصـلح لصـغرورية  نقيضـهاعل صـغرى لأن نتائجـه سـالبة يجنقيض النتيجة و

الشكل الأول وتجعل الكبرى فيه كبرى لكونها كلية تصـلح لكبروريـة الشـكل الأول فينـتظم 

لما يناقض الصغرى فتقول: لو لم يصدق لا شيء من الإنسـان ا قياس في الشكل الأول منتج مِنهُْ 

بجماد لصدق بعض الإنسان جماد وبضمه إلى الكبرى، هكـذا بعـض الإنسـان جـماد ولا شيء 

من الجماد بحيوان ينتج من الشكل الأول: بعض الإنسان ليس بحيوان، وقـد كانـت الصـغرى 

د إلى الشـكل كسها عكسًا مستويًا لـترى فبأن تعكل إنسان حيوان هذا خلْفٌ، وأما عكس الكبر

كـل إنسـان حيـوان ولا شيء :الأول وتنتج النتيجة المذكورة بالضرورة وذلك أن تقول
)١(

مـن  

: لا شيء مـن الض�رب الث�انيالحيوان بجماد ينتج كل إنسان ليس بجـماد وهـو المطلـوب، 

كـما تقـدم،  الحيوان بجماد وكل حجر جماد فلا شيء مـن الحيـوان بجـماد، وبيانـه بـالخلف

                                                        
 . ٦٧) السور لا شيء تمت مؤلف ص١(
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وعكس الصغرى وجعلها كبرى وكبرى القياس صغرى، وهو المراد بعكس الترتيـب كـما 

بعض الحيوان إنسان ولا شيء مـن الحجـر بإنسـان فـبعض الحيـوان لـيس  الثالث:سيأتي، 

: بعض الحيوان ليس بجماد وكل حجر جماد فبعض الحيـوان الراب�ع بجماد وتبين كما تقدم، 

: يشـترط فيـه بحسـب الكيـف إيجـاب الش�كل الثال�ثدم أيضًـا، ليس بحجر وتبين كما تق

كون ضرُوبـُهُ المنتجـة سـتة. تن يكون مع كلية إحدى المقدمتين فالصغرى وبحسب الكم أ

كل إنسان حيوان وكـل إنسـان نـاطق، فـبعض الحيـوان نـاطق ويتبـين  : الأول من كليتين

الحيوان نـاطق لصـدق  لو لم يصدق أن بعض : بالخلف وعكس الصغرى وطريقهُ أن تقول

لا شيء من الحيوان بناطق فكل إنسان حيوان ولا شيء من الحيـوان بنـاطق ينـتج: لا شيء 

الثاني: مـن موجبـة صـغرى جزئيـة وموجبـة كـبرى كليـة  ، من الإنسان بناطق هذا خلف

صـغرى  الثال�ث:) بالخلف وعكس الصغرى، ج، أ) وبعض (أ ب،( ) وكلب، جبعض (

) بالخلف وهـو ج، أ) فبعض (ب،أ) وبعض (ب،جبة جزئية كل (موجبة كلية وكبرى موج

ظاهر وبعكس الكبرى وجعلهـا صُـغرى وصـغرى القيـاس كـبرى ثـم عكـس النتيجـة، 

) فبعض ب،أ) ولا شيء من (ج، بصغرى موجبة كلية مع كبرى سالبة كلية كل ( الراب�ع:

ن صـغرى م الخ�امس:) بالخلف وبعكس الصغرى كما مر في الضرب الأول. أ) ليس (ب(

) لـيس ج) فـبعض (ب، أ) ولا شيء من (ب،جموجبة جزئية مع كبرى سالبة كلية بعض (

صغرى موجبة كلية وكبرى سـالبة جزئيـة كـل  الس�ادس:) بالخلف وبعكس الصغرى، أ(

 بالخلف. )أ( ) ليسج) ينتج بعض (أ) ليس (ب) وبعض (ب،ج(

اع حذفه أكثـر المـؤلفين فهو عكس الأول كما تقدم ولبعده عن الطب أما الشكل الراب�ع:

لكونه عـلى غـير الـنظم الطبيعـي  ، ومن ذكره ترك أكثر شروطه لطولها وبعدها عن الطباع

لكونه مخالفًا للأول الذي هو أشرف الأشكال وأجلها فهـو أخَـسُّ الأشـكال وإنـما شرف 

ق الثاني والثالث لمشاركتهما للأول في بعض شروطه ومقدماته كما هو مبسوط في كتب المنط

 وقد ذكرته في الروض المونق فخذه من هناك.

رْطِيَّةُ أقَْسَامُها وَصُوَرُهَا   القضايا الشَّ

والاقـتراني ينقسـم  ،واسـتثنائي ، : قد سبقت الإشارة أن القياس ينقسم إلى اقتراني

إلى حملي وشرطي وحين تعين علينا بيانهما وجب أن نقدم مقدمة في بيـان القضـايا الشرـطية 

الشرطية: هي التي لم يحكم فيها بثبـوت  الطالــبَ، فنقــول: القضــية  لتعــين
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قسـمان: متصـلة ومنفصـلة، فـإن حكـم فيهـا أي في القضـية وَهِيَ شيء لشيء أو نفيه عنه 

 ، كقولنـا:الشرطية بثبوت نسبة إيجابية أو سلبية على تقدير نسبة أخرى فهي متصلة موجبة 

إن لم تكـن  كقولنـا:الليـل لـيس بموجـود، وإن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود أو ف

الشمس طالعة فالنهار ليس بموجود، أو فالليل موجـود، أو نفـي تلـك النسـبة المـذكورة 

ليس إن كانت الشمس طالعة فالليل موجـود، والحاصـل أن  كقولنا:المتصلة السالبة وَهِيَ 

مـن المثـال، والسـالبة: بين قضيتين كما تقدم   الاتصالالمتصلة الموجبة ما حكم فيها بثبوت 

ليس إن كانـت الشـمس طالعـة فالليـل قولنـا:بينهما مـثلاً:   الاتصالما حكم فيها بسلب 

موجود سالبة، وقولنا: إن كانت الشمس طالعة فالليل ليس بموجود موجبـة فـلا يعقـل، 

أو سـلبه لعلاقـة بـين   الاتصـال: تسمى لزومية إن كان الحكم ب والقضية الشرطية المتصلة

قدم والتالي، والعلاقة: عبارة عن معنى بسببه يستصحب المقدم التالي كالعلية مـثلاً: كـأن الم

يكون المقدم علة للتالي كما في قولنا: إن كانت الشمس طالعة؟ فالنهار موجود فـإن طلـوع 

الشمس علة لوجود النهار، وإن لم يكن الحكم المذكور لعلاقـة بـل يكـون بمجـرد اتفـاق 

إن كان الإنسـان ناطقًـا فـالحمار نـاهق في الموجبـة فإنهـا  كقولنا:هي اتفاقية المقدم والتالي ف

لا لعلاقة لأنه ليس النطق علة لنهيق الحـمار ولا علاقـة بـين ناطقيـة   الاتصالحكم فيها ب

في قولنـا:الإنسان وناهقية الحمار، بـل لمجـرد اتفـاق الطـرفين وصـدقهما في الواقـع، وأمـا 

إن كان هذا أسود فهـو كاتـب في السـالبة، فإنـه حكـم فيهـا  :بتةلأالأسود اللا كاتب ليس 

بسلب الاتفاق بينهما لأن الاتفاق بين الأسودية واللاكاتبة لا الكاتبيـة، بنـاءً عـلى الفـرض 

المذكور وأما الشرطية المنفصلة فهـي التـي حكـم فيهـا بتنـافي النسـبتين اللتـين هـما طرفـا 

السـالبة ويكـون الحكـم بالتنـافي والـلا تنـافي وَهِيَ هما الموجبة أو عدم تنافيوَهِيَ الشرطية 

، فالموجبة المنفصلة هـي التـي حكـم وَهِيَ صدقًا وكذباً  الحقيقة المسماة مانعة الجمع والخلوِّ

ا في الصدق والكذب معًا  هـذا العـدد إمـا زوج وإمـا فـرد، فـإن  كقولنـا:فيها بتنافي جزأيهَْ

ا: هي التـي حكـم مِنْهُ معًا ولا يكذبان معًا، والسالبة زوجية هذا العدد وفرديته لا يصدقان 

ا في الصدق والكذب معًـا، بـل يكونـان جـائزي الصـدق وجـائزي  فيها بعدم تنافي جزأيهَْ

أن يكون هذا أسود أو كاتبًـا فـإنهما يكـذبان ويصـدقان فـلا  إمالبتة أليس  كقولنا:الكذب 

هما في الصـدق فقـط الطرفين أو عدم تنـافيمنافاة بينهما وإن حكم في القضية الشرطية بتنافي 
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موجبة أو سالبة، فالموجبة هـي التـي حكـم أيضًا إما وَهِيَ الجمع  ةَ مانع ىدون الكذب فتسم

هذا الشيء إمـا شـجر أو حجـر فـإنهما لا يصـدقان  كقولنا:فيها بتنافي الطرفين في الصدق فقط 

هـذا الشيـء بشيـء آخـر كالإنسـان للتنافي بين الشجرية والحجرية ولكنهما يكذبان بأن يكـون 

لـيس إمـا أن يكـون  كقولنـا:هي التي حكم فيها بعدم التنافي في الصدق فقـط  والسالبة:مثلاً، 

هذا الشيء لا شجرًا ولا حجرًا فإنهما يصدقان بأن يكون إنسـاناً ولكـن لا يكـذبان، وإلا لكـان 

هما في الكذب فقـط، فهـي المسـماة شجرًا وحجرًا معًا وإن حكم فيها بتنافي الطرفين أو عدم تنافي

لـيس  كقولنـا:إما أن يكون زيد في البحر وإما ألا يغرق موجبةً، وأما السالبة ف نحو:بمانعة الخلوِّ 

إما أن يكون هذا الشيء شجرًا أو حجرًا فإن حكم فيها بعدم تنافي الطرفين في الكذب معًـا فإنـه 

 يجوز ألا يكون شجرًا ولا حجرًا.

 وْ، فافهم.أالفاء، وأداة الانفصال: إما، وَ الاتصال: إنْ، وأن أداة  واعلم

واعلم أنه يسمى الجزء الأول من الشرطية مقدمًا والثاني تاليًا، وأما القياس الاسـتثنائي 

إن  كقولنـا:فالشرطية الموضوعة فيه إن كانت متصلة فاستثناء عين مقدم ينـتج عـين التـالي 

ان فهو حيـوان، واسـتثناء نقـيض التـالي ينـتج نقـيض كان هذا إنساناً فهو حيوان لكنه إنس

إن كان هذا إنسانا فهو حيوان لكنه ليس بحيوان فلـيس بإنسـان وإن كانـت  كقولنا:المقدم 

منفصلة حقيقية أي مانعة الجمع والخلوِّ فاسـتثناء عـين أحـد الجـزئين ينـتج نقـيض التـالي 

العدد إما زوج أو فرد لكنـه زوج  : لفي الأوقولنا:واستثناء نقيض أحدهما ينتج عين التالي ل

 ،ينتج أنه ليس بفرد، أو لكنه فرد ينتج أنه ليس بزوج ومثال الثاني: العدد إمـا زوج أو فـرد

ولتمام الكلام فيه فَـنَّ آخـر، إذ  ،لكنه ليس بفرد ينتج أنه زوج لكنه ليس بزوج ينتج أنه فرد

 المقصود التنبيه للذكي وهو قد حصل.

  

  وَرِهِ وَص نـَاقضُِ فصَْلٌ في التَّ 

  تن�������اقضُ القضَِ�������یَّتیَنِْ اعْتبُِ�������رَا - ١٧٠
  

  أو ذاك حتـ����������ـمًا لاِخْ����������تلاِفٍ صَ����������دَرا 

  بینھم��������ا ب��������النَّفيِْ وَ الإثْبَ��������اتِ  - ١٧١ 

 
  كم�����������ا ت�����������رى تفص�����������یلھُ سَ�����������یأَتْيِْ  

 
أنه لما كان الدليل قد لا يقوم عـلى صـدق المطلـوب ابتـداءً، بـل إمـا عـلى إبطـال  اعلم



 

 -١٢٣- 

صدقه، وإما على تحقق ملزوم صدق المطلـوب، وهـو مـا كـان مِنْهُ ويلزم بنقيض المطلوب 

 المطلوب عكسه فيلزم صدقه، احتيج إلى بيان التناقض والعكس.

أن التناقض هو اختلاف القضيتين بالنفي والإثبات بحيث يستلزم لذاتـه صـدق  واعلم

هذا ما ذكره صـاحب الكافـل ، ما كذب الأخرى والعكسمِنْهُ كل 
)١(

 وصـاحب التهـذيب 

خـرج بـه اخـتلاف مفـردين  القضَِ�یَّتیَْنِ:وستسمع الكلام عليه، قولـه:  وصاحب الغاية،

 ب�النفيِ وقولـه:  ،واخـتلاف مفـرد وقضـية فـإنهم لا يسـمونها تناقضـا،كالسماء والأرض 

أي بأن تكون إحداهما مثبتة والأخرى منفيـة، وقولـه: بحيـث يلـزم لذاتـه مـن  والإثباتِ:

ما (أي من القضيتين) كذب الأخرى وبـالعكس أي يلـزم مـن صـدق هـذه مِنْهُ صدق كل 

زيد إنسـان  كقولنا:القضية كذب تلك القضية ومن صدق تلك القضية كذب هذه القضية 

ذلـك فإنـه لا يتحقـق التنـاقض مِنْـهُ الذي لا يلـزم  فخرج به الاختلاف ،زيد ليس بإنسان

زيـد لـيس بمتحـرك فـإن قولنا:وبـين  ،حينئذ كالاختلاف الذي بـين قولنـا: زيـد سـاكن

حداهما وكذب الأخرى بل هـما: صـادقان لأنهـما وإن اختلفـا إاختلافهما لا يوجب صدق 

لأخـرى وَقيْـدُ بالنفي والإثبات لكن لا يستلزم ذلك الاختلاف من صدق أحدهما كـذب ا

واحترز به ليخرج مـا  ،في المنتهى وحذفه ابن الحاجب ،(لذاته) موجود في التهذيب والغاية

: زيـد كقولنـايكون اللزوم بواسطة لا بالذات كما في إيجاب قضية وسلب لازمها المسـاوي 

حـداهما وكـذب الأخـرى، لكـن لا إليس بناطق فإن الاختلاف يقتضي صـدق إنسان زيد 

زيد لـيس بإنسـان ولأن قولنـا: زيـد  قولنا:لذاته بل إما لأن قولنا: زيد ليس بناطق في قوة 

: ولا حاجـة إلى تقييـد اللـزوم في شرح المنتهـى إنسان في قوة قولنا: زيد ناطق،  قال العضد

ما لا يلـزم مـن مِـنْهُ بكونه بالذات دفعًا لورود: هذا إنسان، هذا ليس بناطق؛ لأن كذب كل 

وبـالعكس: أي ويلـزم  قوله:صدق الآخر، بل من صدقه واستلزامه نقيض الآخر جميعًا، و

يـد اخـتلاف الموجبـة والسـالبة من كذب كل من القضيتين صدق الأخرى وخرج بهذا الق

لا شيء من الحيوان بإنسان وكـل حيـوان إنسـان فـلا  نحو:الكليتين فإنهما قد يكذبان معًا، 

ق�ال العلام�ة الش�یرازي يتحقق التناقض بين الكليتـين أيضًـا.
)٢(

: ولقائـل أن يقـول: إن 
                                                        

 .١/١٧٧، والمنطق لابن سيناء ١/٢٩٧، والمستصفى للغزالي ١/١٢٥، وكافل الطبري  ١/٤٢) الكافل ١(

 .١/٤هـ) وفيات الأعيان ٤٧٦راهيم بن علي الفيروزأبادي  أشعري ت() الشيرازي: أبو إسحاق إب٢(



 

 -١٢٤- 

كذب الأخـرى  من صدق كُلٍّ  قوله:زايد لا حاجة إليه إذ هو مندرج في  )عكسوبال(قوله: 

بحيـث  :لأن المراد من لفظة كل ولفظة الأخرى أعم من الأصل والنقيض معًا نعم لو قـال

 يلزم لذاته من صدق هذه القضية كذب الأخرى لاحتاج إلى ذكر قوله: وبالعكس انتهى.

ن اختلافهما في الكم أي الكلية والجزئيـة إذا كانتـا أنه لابد في تناقض القضيتين م واعلم

محصورتين لأنهما لو كانتا كليتـين أو جـزئيتين لم تتناقضـا لجـواز كـذب الكليتـين وصـدق 

كـل حيـوان إنسـان ولا شيء مـن الحيـوان  كقولنـا:الجزئتين في مادة يكون الموضوع أعم، 

عض الحيوان لـيس بإنسـان فـإنهما بعض الحيوان إنسان وب :قولناكبإنسان فإنهما كاذبتان، و

صادقتان ولابد أيضًا من اختلافهما في الكيف وهو الإيجـاب والسـلب فـإنهما لـو لم يختلفـا 

زيد إنسان زيد إنسـان ولابـد أيضًـا مـن  نحو:بالإيجاب والسلب لم يتحقق التناقض أصلاً 

ضا لكذب الضرـوريتين في اختلافهما في الجهة إذا كانتا موجهتين لأنهما لو اتحدتا فيها لم تتناق

كل إنسان كاتب بالضرورة وليس كل إنسان كاتبـاً بالضرـورة فـإنهما  كقولنا:مادة الإمكان 

يكذبان لأن إيجاب الكتابة لشيـء مـن أفـراد الإنسـان لـيس بضرـوري، ولا سـلبها عنـه، 

 مكـان ولابالا اً كل إنسان كاتب بالإمكان وليس كل إنسان كاتب كقولنا:وصدق الممكنتين 

 :بقولھتحاد فيما عدا الثلاث وقد أشار إليها بد من الا
�������فَ  - ١٧٢   اتِ وإن عرف�������تَ ھ�������ذه الصِّ

  
  لا ب����������دَّ م����������ن معرف����������ةِ الوحِْ�����������دَاتِ  

  إذِا عرفتھََ���������ا ثمَ���������انُ وَھِ���������يَ  - ١٧٣ 

 
  وض�����������عٌ وحَمْ�����������لٌ زَمَ�����������نٌ مَكَ�����������انُ  

  ش������رطٌ إض������افةٌ وج������زءٌ كُ������لُّ  - ١٧٤ 

 
  وبع�������������������دَھنَُّ ق�������������������وةٌ وفعِْ�������������������لُ  

لانِ وقی�������لَ یكَْفِ������� - ١٧٥    امِنھُْ�������يْ الأوَّ

 
  ووح����������دةُ النس����������بةِ تغُْنِ����������ي عَنھَْ����������ا 

 
أنه وقع الخلاف بين القدماء، ومَنْ بعدَهم في الوَحَدَاتِ، فالقدماء اشترطوا ثـماني اعل�م  

وحدات التي ذكرها الناظم بمعنى اتحاد القضـيتين فيهـا وإلاَّ لم يحصـل التنـاقض، ومثـال 

زيد قـائم لـيس عَمْـرو بقـائم لم  نحو:بقائم فإن اختلفا  زيد قائم زيد ليس : اتحاد الموضوع

يتناقضآ ومثال وحدة المحمول ما مر من المثال
)١(

 نحـو:فإن اختلـف المحمـول لم يتناقضـا  

زيد قائم زيد ليس بقاعد، ومثال الزمان: زيد قائم زيد ليس بقائم أي هـو قـائم في المـاضي 

مشي أي هـو مـاش عـلى الأرض ـزيد لا ي ، مشيـدون المستقبل مثلاً، ومثال المكان: زيد ي
                                                        

 ) زيدٌ قائمٌ زيدٌ ليس بقائم تمت مؤلف. ١(



 

 -١٢٥- 

مثلاً، وليس ماشياً على الفلك، ومثال الشرط: السيف قاطع، السيف ليس بقـاطع أي هـو 

لـيس  زيدٌ  قاطع بشرط الضرب به وليس بقاطع مع عدم الضرب، ومثال الإضافة: زيد أبٌ 

للشرـط: أي هـو أبٌ أيضًـا مثلاً ، ويصـح مثـالاً  لخالدٍ  وليس أباً وبأبٍ: أي هو أبٌ لعمرٍ 

بشرط وجود الإبن وليس أباً بشرط خلـو الإبـن، ومثـال الجـزء والكـل: الزنجـي أسـود 

الزنجي ليس بأسود: أي هـو أسـود اللـون ولـيس بأسـود الأسـنان مـثلاً، ومثـال القـوة 

الـثماني بالقوة، فهـذه  ياهُوَ مُرْوٍ بالفعل وليس مُرْو الماءُ ليس  بمروٍ، أَيْ ،والفعل: الماءُ  مُرْوٍ 

ها القدماء، والمتأخرون اشترطوا وحدتين، وحدة الموضـوع ووحـدة اشترطالوحدات التي 

وهـذا هـو  ، اشترط وحدةً واحدةً وهي: وحدة النسبة الحكمية المحمول وأبو نصر الفارابي

قـع التنـاقض في القول الذي ينبغي أن يعتمـد عليـه، فإنهـا إذا اتحـدت النسـبة الحكميـة و

التـي يحكـم وَهِـيَ النقيض للضرـورية  يقال:القضيتين بلا شك وكيفية اختلاف الجهة أن 

بالضرـورة كـل إنسـان حيـوان، هـي  كقولنـا:فيها بضرورة النسبة ما دام ذات الموضـوع، 

و مفهـوم الضرـورة الموجبـة الممكنة العامة لأن إثبات الضرورة في جانـب الإيجـاب، وهـ

 كقولنـا:ضرورة عن المجانب المخالف وهو مفهوم الممكنة العامة السالبة لسلب ال مناقض

لا شيء مـن  نحـو:لا شيء من الإنسان بحيوان بالإمكان العام، وكذا في الضرورية السالبة 

والحاصـل أن نقـيض ، الإنسان بحجر بالضرورة، نقيضها كل إنسان حجر بالإمكان العام 

فيها بضرـورة النسـبة في الإيجـاب والسـلب هـو  كل شيء رفعه فنقيض القضية التي حكم

سلب تلك الضرورة وسلب كل ضرورة هو عين إمكان الطـرف المقابـل بقضية حكم فيها 

بمعنى أن سلب ضرورة الإيجاب إمكـان السـلب، لأنـه الطـرف المقابـل وسـلب ضرورة 

دوام السلب إمكان للإيجاب، لأنه المقابل للسلب فافهم، وكذا نقيض الدوام هو سـلب الـ

وقد عرفت أنه يلزم فعلية الطرف المقابل أي تحقق النسبة بالفعـل في أحـد الأزمنـة الثلاثـة 

ورفع دوام الإيجاب يلزم فعلية السلب وسلب دوام السلب يلزم فعلية الإيجـاب فالمطلقـة 

العامة لازم لنقيض الدائمة المطلقة، ولما لم يكن لنقيضها الصرـيح وهـو الـلاَّ دوام مفهـوم 

نقيض الدائمـة  قالوا:محصل ولزمه مفهوم محصل معتبر من القضايا المعتبرة المتعارفة  معتبر

والمقصود من هـذا أن الإيجـاب في كـل الأوقـات وهـو مفهـوم  ،المطلقة هو المطلقة العامة

الدائمة الموجبة ينافي السلب في بعض الأوقات بالفعل وهو مفهوم المطلقة العامة السـالبة، 



 

 -١٢٦- 

ل الأوقـات، وهـو مفهـوم الدائمـة السـالبة ينـافي الإيجـاب في بعـض وكذا السـلب في كـ

التـي حكـم فيهـا وَهِـيَ الأوقات وهو مفهوم المطلقة العامـة ونقـيض المشرـوطة العامـة 

كل كاتب متحرك الأصـابع مـا دام كاتبًـا،  كقولنا:بضرورة النسبة ما دام وصف الموضوع 

فـراد الإنسـان مطلقًـا بـل أتب أعني فإن تحرك الأصابع ليس بضروري الثبوت لذات الكا

لا شيء مـن الكاتـب بسـاكن قولنـا:بشرط اتصافها بوصف الكتابة وحـين الكتابـة وكـذا 

الأصابع بالضرورة مـا دام كاتبًـا فـإن سـلب سـكون الأصـابع عـن ذات الكاتـب لـيس 

التـي حكـم وَهِـيَ بضروري إلا بشرط الكتابة، وفي حينها فيكون نقيضها الحينية الممكنـة، 

كـل مـن ذات  كقولنـا:فيها: بسلب  الضرورة بحسب الوصـف عـن المجانـب المخـالف 

بالضرـورة كـل قولنا:الجنبِ يمكن أن يسعلَ في بعض الأوقات كونه مجنوباً فيكون نقيض 

 كاتب متحرك الأصابع ما دام كاتبًا الذي هو المشروطة العامة.

يـض العرفيـة العامـة  هو كاتبحين : ليس بعض الكاتب بمتحرك الأصابع قوَْلنَُ�ا بالإمكان ونق

التي حكم فيها بدوام ثبوت المحمول للموضوع أو سـلبه عنـه مـا دام ذات الموضـوع متصـفًا وَهِيَ 

التي حكم فيها بالثبوت أو السلب بالفعل في بعـض أوقـات وَهِيَ بوصف العنوان (الحينية المطلقة) 

الدوام كل كاتـب متحـرك الأصـابع مـا ب كقولنا:وصف الموضوع فيكون نقيض العرفية العامة هي 

 أعلم.  دام كاتباً ليس بعض الكاتب بمتحرك الأصابع حين هو كاتب بالفعل واالله

  العكس المستوي وتفصِيْلُ مَسَائلِهِ وَصُوَرِهِ 

 :فقالولما فرغ من بيان التناقض بحسب الجهة شرع في بيان العكس المستوي 
وإنْ أردتَ العك������������سَ وھ������������و  - ١٧٦

  المس���������������������������������������������������������������������������تويِْ 
  مَا رُويِْ س���������بفرس���������مُھ المش���������ھورُ حَ  

  القض����یةِ الَّتِ����يْ  أيِ تحوی����لُ جُ����ز - ١٧٧ 

 
��������������فةَِ     عرفتھَ��������������ا برَِسْ��������������مِھا والصِّ

 ١٧٨ - ��   دْقِ والكی��فِ كَمَ��امَ��عَ البقََ��ا للِصِّ

 
  تفَْصِ������������یْلھُُ إل������������ىَ ھنَُ������������ا مُنظََّمَ������������ا 

  ا ثاَنیَِ��������امِنھُْ��������لَ فتجع��������لُ الأوَّ  - ١٧٩ 

 
  مِیاَوالعك���������سُ لاَ زل���������تَ بعِِلْ���������مٍ سَ���������ا 

 
إما القضية الحاصلة من التبـديل كـالخلق  ، أن العكس يطلق ويراد به أحد معنييناعل�م 

 : مـثلاً  يقـال:بمعنى المخلوق والنسخ بمعنى المنسوخ، فـيراد بـه القضـية المعكوسـة كـما 

معكوسها، وإما أن يراد به نفس التبديل وهو المـراد  أي عكس الموجبة الكلية موجبة جزئية

 ..إ:تحوی�لُ س المستوي ويسمى المستقيم، وقد أشار الناظم إلى رسـمه بقولـه: هنا بالعك



 

 -١٢٧- 

القضية أي طرفيها المذكورين فيها بأن تجعل الجزء الأول ثانيًا والثـاني  يِ أَ زْ أي هو تحويل جُ 

بحـالهما أي لـو كـان  :لصدقِ والكيفِ لبقا المع  عكسأولاً كما أشار الناظم إليه بقوله: وال

ا كان العكس صادقًا ولو كان الأصل موجبًا أو سالبًا كـان العكـس كـذلك، الأصل صادقً 

  بقولھ:إلى تفصيله  ثم أشار لأنهما لازمان للقضية فإذا صدق الملزوم صدق اللازم.
  ف��������تعكسُ الموجَبَ��������ةَ الكلیَّ��������ھْ  - ١٨٠

  
  جُزْئیَّ�����������������ھْ  قض�����������������یةً مُوجَبَ�����������������ةً  

  وتعكِ������سُ الموجَبَ������ةَ الجُزئیَِّ������ھْ  - ١٨١ 

 
���������وِیَّھْ  كَنفَسِْ���������ھا    حَـتْ���������ـمًا عل���������ى السَّ

���������البِةََ الكَُلِّی��������� - ١٨٢    ھْ وتعك���������سُ السَّ

 
  ف�������ي الجُزِئیَّ��������ھْ  كَنفَسِْ�������ھا  والمن�������عِ◌ُ  

 
كـل  نحـو:أشار الناظم إلى تفصيل مسائل العكس، فعكس الموجبة الكليـة موجبـة جزئيـة 

اد لجـواز إنسان حيوان تنعكس إلى: بعض الحيوان إنسان ولا تـنعكس إلى جزئيـة في جميـع المـو

 نحـو:فوكذا الموجبة الجزئية تنعكس كنفسها لما ذكرنا،  ، عموم المحمول أوالتالي في بعض المواد

بعض الحيوان إنسان عكس بعض الإنسان حيوان، والسالبة الكلية تنعكس كنفسها سالبة كليـة 

شيـء نعكس إلى: لا شيء من الحجر بإنسان وإلا لزم سلب التلا شيء من الإنسان بحجر  نحو:

 ،لا شيء من الإنسان بحجر صدق؛ لا شيء من الحجـر بإنسـان:أنه إذا صدق  : عن نفسه، بيانه

ضمه إلى الأصل فينظم من الشكل الأول هكـذا نوإلا صدق نقيضه وهو بعض الحجر إنسان و

ولا شيء من الإنسان بحجر ينتج بعض الحجر ليس بحجـر وهـو سـلب ، بعض الحجر إنسان 

يريد أن عكـس السـالبة الجزئيـة ممتنـع فإنهـا لا  والمنعُ في الجُزْئیَِّةِ:ه: الشيء عن نفسه، وقول

بعض قولنـا:تنعكس أصلاً لا كلية ولا جزئية لجواز عموم الموضـوع أو عمـوم المقـدم كـما في 

الحيوان ليس بإنسان فإن الموضوع وهو الحيوان فيها أعم، فلو انعكست فقيـل بعـض الإنسـان 

قـد لا يكـون إذا كـان هـذا قولنا:العام عن الخاص وهو محال، وكما في  ليس بحيوان، لزم انتفاء

حيواناً فهو إنسان مع كذب قولنا: قد لا يكون إذا كان هذا إنساناً  يكون حيواناً لأنـه كلـما كـان 

هذا إنسانا فهو حيوان، هذا العكس بحسب الكم، وأما بحسب الجهة فمن الموجبات تـنعكس 

وطة العامة والعرفية العامة حينية مطلقة جزئية وبيانهُ في الدائمتين أن الضرورية والدائمة والمشر

بعض الحيـوان قولنا:تقول مثلاً: كلما صدق قولنا: بالضرورة أو الدوام كل إنسان حيوان صدق 

بالفعل حين هو حيوان وهو معنى الحينية المطلقة الجزئية وإلا فيصدق نقيضـه وهـو دائمًـا لا إنسان 

ن بإنسان ما دام حيواناً وهو مع الأصل وهو قولنا: كل إنسـان حيـوان ولا شيء مـن شيء من الحيوا
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ثـلاً إذا صـدق  الحيوان بإنسان ينتج لا شيء مـن الإنسـان بإنسـان هـذا خلـف، وكـذا العامتـان، م

بالضرورة أو الدوام كل كاتب متحرك الأصابع ما دام كاتباً، صدق بعض متحـرك الأصـابع كاتـب 

دائمًـا قولنا:الحينية المطلقة الجزئية وإلا فيصدق نقيضه وهـو وَهِيَ حرك الأصابع بالفعل حين هو مت

لا شيء من متحـرك الأصـابع بكاتـب مـا دام متحـرك الأصـابع وهـو مـع الأصـل وهـو قولنـا: 

بالضرورة أو الدوام كل كاتب متحرك الأصابع ما دام كاتباً ولا شيء من متحرك الأصـابع بكاتـب 

تـج بالضرـورة أو الـدوام لا شيء مـن الكاتـب بكاتـب وهـو محـال؛ ما دام متحـرك الأصـا بع، ين

 وتنعكس المشروطة الخاصة والعرفية الخاصة إلى حينية مطلقة لا دائمة، أي مقيدة باللاَّ دوام.

أن المشرــوطة الخاصــة هــي المشرــوطة العامــة التــي تقــدمت إلا أنهــا قيــدت  واعلــم

مة مـع قيـد الـلادوام وبيـان عكسـهما إلى الحينيـة باللادوام، وكذا العرفية الخاصة هي العا

المطلقة اللاَّ دوام إما انعكاسهما إلى الحينية المطلقة فلأنه كلـما صـدقت الخاصـتان صـدقت 

العامتان وقد مر أنه كلما صدقت العامتان صدق في عكسهما الحينية المطلقة، وأمـا الـلادوام 

أو الدوام كل كاتب متحرك الأصابع مـا  مثلاً: كلما صدق بالضرورة يقال:فبيان صدقه أن 

دام كاتبًا لا دائمًا وهذه هي المشروطة الخاصة والعرفيـة الخاصـة ولـيس الفـرق بيـنهما إلا 

التقييد بالضرورة المشروطة في الخاصة والدوام في العرفية الخاصة صدق في العكس بعـض 

أما صـدق الجـزء الأول متحرك الأصابع كاتب بالفعل حين هو متحرك الأصابع لا دائمًا، 

فقد ظهر مما سبق في العامتين من التفصيل وأما صدق الجزء الثاني أعنـي الـلادوام ومعنـاه 

ليس بعض متحرك الأصابع كاتبًا بالفعل فلأنه لو لم يصدق لصدق نقيضه وهو قولنا: كـل 

متحرك الأصابع كاتب دائمًا فنضمه مع الجـزء الأول مـن الأصـل ونقـول: كـل متحـرك 

ابع كاتب دائمًا وكل كاتب متحرك الأصابع ما دام كاتبًا، ينتج: كل متحرك الأصـابع الأص

متحرك الأصابع دائمًا، لم نضمه إلى الجزء الثاني من الأصل، ونقول: كل متحرك الأصـابع 

كاتب دائمًا، ولا شيء من الكاتب بمتحـرك الأصـابع بالفعـل ينـتج لا شيء مـن متحـرك 

لفعل، وهذا ينافي النتيجـة السـابقة فيلـزم مـن صـدق نقـيض الأصابع متحرك الأصابع با

اللادوام بالعكس إجتماع المتنافيتين أعني النتيجة السابقة والنتيجة الآخـرة، فيكـون بـاطلاً 

فيكون اللادوام حقًا، وهو المطلوب وتنعكس الوقتية المطلقة المنتشرة المطلقـة والوجوديـة 

لمطلقة العامة، إلى مطلقة عامة وتفصيل هذه الخمـس اللاضرورية والوجودية اللاَّ دائمة وا
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ورة النسبة في وقت معين وأمـا القضايا بحسب الجهة، أما الوقتية فهي التي حكم فيها بضر

شرة ففي وقت غير معين، ومثال الأولى: كل قمر بالضرورة ينخسف في وقـت حيلولـة نتالم

ـا، وأمـا الأرض بينه وبين الشمس، ومثال الثانية: كـل إنسـان متـنف س بالضرـورة وَقْتًـا مَّ

الوجودية اللا ضرورية فهي المطلقة العامة المقيدة باللا ضروة الذاتيـة ومثالهـا كـل إنسـان 

ضاحك بالفعل لا بالضرورة، وأما الوجودية اللاَّ دائمة فهي أيضًا المطلقـة العامـة المقيـدة 

ام أو دائمًا وأما المطلقة العامـة، باللادوام الذاتي والمثال هو الأول إلا أنك تقول فيها بالدو

فقد عرفتها بمثالها وهو ما حذف فيها القيد المذكور فهذه الخمس القضايا تـنعكس مطلقـة 

ولة الأرض بينه وبـين الشـمس لعامة لأنه إذا صدق كل قمر منخسف بالضرورة وقت حي

 فصدق بعض المنخسف بقمرٍ بـالإطلاق العـام، وإلا فـلا شيء مـن القمـر مـن المنخسـ

..إلخ. دائمًا، وهو مع الأصل ينتج لا شيء من القمر بقمر هذا خلف، وكذلك باقيها بقمر

ولا عكس للممكنتين أعني الممكنة العامة والممكنة الخاصـة وقـد مـرَّ بيـانهما، وهـذا هـو 

 بن سيناامذهب الشيخ الرئيس 
)١(

لأنـه اشـترط في وصـف الموضـوع كونـه ثابتًـا لأفـراده 

بالفعل، فعلى هذا يكون مفهوم الأصل إنما هو جزء
)٢(

الإنسـان قولنا:الفعـل بالإمكـان في  

كاتب فيكون المراد أن الإنسان الموجود بالفعل كاتب بالإمكان فإذا عكسته يكـون مفهـوم 

يكـون كاتبـاً بالإمكـان ولا يخـرج  العكس إنما هو كاتب بالفعل إنسان بالإمكان ويجوز أن

من القوة إلى الفعل أصلاً فلا يصدق العكـس ويوضـحه أنـا إذا فرضـنا أن مركـوب زيـد 

بالفعل منحصر بالفرس صدق: كـل حـمار بالفعـل مركـوب زيـد بالإمكـان، ولم يصـدق 

عكسه وهو أن بعض مركوب زيد بالفعل حمار بالإمكان وهذا المقول الذي اختاره الشـيخ 

تبادَر في العرف واللغة، وأما من السوالب فتنعكس الـدائمتان الكليتـان سـالبة كليـة هو الم

لا شيء من الإنسان بحجر بالضرورة أو الدوام وجب قولنا:دائمة بالخلف، لأنه إذا صدق 

صدق دائمًا لا شيء من الحجر بإنسان وإلا لصدق نقيضه وهـو بعـض الحجـر إنسـان يأن 

لأصـل بعـض الحجـر إنسـان ولا شيء مـن الإنسـان بحجـر بالإطلاق وينضم هكذا إلى ا

                                                        
هــ، ٤٢٨أبو علي الحسين بن عبد االله الشهير بابن سينا العلامة الفيلسوف توفي سـنة ) ابن سينا: هو الشيخ الرئيس١(

 .١/٩٤كشف الظنون 

 (خ). ٧٧أصل المخطوطة (ج) وما أُثبت: معناه واالله أعلم، ص) في ٢(
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بالضرورة أو دائمًا ينتج بعض الحجر ليس بحجر وهو محال وتـنعكس العامتـان الكليتـان 

عرفية عامة سالبة كلية بالخلف أيضًا، لأنـه متـى صـدق بالضرـورة أو دائمًـا لا شيء مـن 

ساكن الأصابع كاتبًـا مـا دام الكاتب بساكن الأصابع ما دام ساكنًا صدق دائمًا لا شيء من 

ساكن الأصابع وإلا فيصدق نقيضه وهو بعض ساكن الأصـابع كاتـب حـين هـو سـاكن 

ضمه إلى الأصل بأن تقول بعـض سـاكن الأصـابع كاتـب حـين هـو سـاكن الأصـابع نو

وبالضرورة أو دائمًا لا شيء من الكاتب بساكن الأصابع ما دام كاتبًـا ينـتج بعـض سـاكن 

كن الأصابع وهو محال وتنعكس الخاصتان الكليتـان عرفيـة لا دائمـة في الأصابع ليس بسا

جزئيـة، بيانـه: أنـه إذا صـدق  قضية مركبة مـن عرفيـة كليـة ومطلقـة عامـةوَهِيَ البعض 

بالضرورة أو دائمًا لا شيء من الكاتب بسـاكن الأصـابع مـا دام كاتبًـا لا دائمًـا فليصـدق 

مـا دام سـاكن الأصـابع لا دائمًـا في الـبعض أي دائمًا لا شيء من ساكن الأصابع بكاتب 

بعض ساكن الأصابع كاتب بالفعل فإنَّ اللاّدوام في القضايا الكلية مطلقة عامة كليـة عـلى 

ما عرفت غير مرة، وإذا قيد بالبعض يكون مطلقة جزئية، أما صدق العرفية العامـة الكليـة 

صـابع فلأنهـا لازمـة للعـامتين لا شيء من ساكن الأصابع بكاتب مـا دام سـاكن الأوَهِيَ 

ولازم العام لازم الخاص، وأما صدق اللادوام في البعض وهو المطلقة العامة الجزئية فلأنه 

لو لم يصدق: بعض الساكن (ب،ج) كاتب بالفعـل لصـدق لا شيء مـن سـاكن الأصـابع 

ام كاتب دائمًا وينعكس إلى لا شيء مَـنْ الكاتـب سـاكن الأصـابع دائمًـا وقـد كـان لا دو

الأصـل كـل (ج، ب) بالفعـل والبيــان في جميـع القضـايا المــذكورة سـواءً كانـت موجبــة 

سالبة: أن نقيض العكس مع الأصل ينـتج المحـال وهـو المسـمى بـالخلف ولا عكـس  أو

القضايا السبع: الوقتيتان والوجوديتان والممكنتان والمطلقة العامـة وَهِيَ للسوالب الآخرة 

 قولھ:ر في المطولات، ودليل عدم انعكاسها مذكو
  وَبعَْ��دَهُ عَكْ��سُ النَّقِ��یْضِ قَ��دْ عُلِ��مْ  - ١٨٣

  
  حَ��������دِّه ھنَُ��������ا رُسِ��������مْ بِ وَھْ��������وَ ال��������ذي  

  مَ���امِنھُْ جَعْ���لُ نقَ���یضِ كُ���لِّ ج���زءٍ  - ١٨٤ 

 
  مك�������������انَ آخ�������������رٍ بھَِ�������������ذَا رُسِ�������������مَا 

��دْقِ والكی��ف كَمَ��ا - ١٨٥    مَ��عَ البقََ��ا للِصِّ

 
  تفَْصِ����������������یْلھُُ تس����������������معھُُ مُنظََّمَ����������������ا 

  
أن المراد من عكس النقيض ما أشار إليه الناظم وهو جعل نقيض كـل جـزء مـن اعل�م 

 ا الأصل ثانيًـا ونقـيض الثـاني جـزءً  خر أي جعل نقيض الجزء الأول منالطرفين مكان الآ
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لاً مع بقاء الصدق أي إن كان الأصل صادقًا كان العكس صادقًا، والكيـف أي إن كـان  أَوَّ

كـل إنسـان (ج) قولنا: وجبًا وإن كان سالبًا كـان سـالبًا مثـلالأصل موجبًا كان العكس م

حيوان، تنعكس بعكس النقيض إلى قولنا: كل ما ليس بحيوان ليس بإنسان وهـذه طريقـة 

عكس النقيض هو جعل نقيض الجـزء الثـاني أوّ لا وعـين  قالوا:القدماء، وأما المتأخرون ف

سـالبًا أو  ،الأصـل موجبًـا كـان العكـسالجزء الأول ثانيًا مع مخالفة الكيـف: أي إن كـان 

لا قولنـا:بالعكس ويعتبر أيضًا بقاء الصدق كما مرَّ فقولنا: كل إنسـان حيـوان يـنعكس إلى 

 وجعلوا عين الأول ثانيًا للعلم به ضمنًا. ،شيء مما هو ليس بحيوان إنسان

لنـاظم أن أحكام عكس النقيض على طريقة القدماء هو المعتمد ولهذا لم يتعرض ا واعلم

لتفصيل مذهب المتأخرين إذ فيه تفصيل طويل لا يسعه المقام وفي طريقة القدماء غُنْيَةٌ عنـه 

ن إوحكم الموجبـات هنـا حكـم السـوالب في المسـتوي وبـالعكس حتـى  ،فلا حاجة إليه

جزئيـة إنـما  والسالبة كلية كانت أو، الموجبة هاهنا تنعكس كلية والجزئية لا تنعكس أصلاً 

إلى تفصـيل ث�م أش�ار  ية، والبيان البيان والنقض النقض الوارد على انعكاسها.تنعكس جزئ

 :فقالذلك بحسب الكم 
  ةَ الكُلِّیَ��������ھْ بَ��������ف��������تعكسُِ الموجَ  - ١٨٦

  
��������������فةِ المروِیَّ��������������ھْ     كَنفَسِْ��������������ھا بالصِّ

  فَ�������تعكسُِ الس��������البةَ الحَمْلیَِّ��������ھْ  - ١٨٧ 

 
  ةً تك������������������ونُ أو جُزِئیَّ������������������ھْ كُلِّی����������������� 

����البِةِ الجُزْ حَـتْ����ـمًا إل����ى ال - ١٨٨    یَّ����ھْ ئِ سَّ

 
  ف�����������ي ص�����������ورةٍ واض�����������حةٍ جَلیَِّ�����������ھْ  

  یَّ��ھْ ئِ والعك��سُ ف��ي الموجب��ةِ الجُزْ  - ١٨٩ 

 
  مُمتنَِ������������عٌ فیِھْ������������ا بغیْ������������رِ مِرْیَ������������ھْ  

 
النــاظم غفــر االله لــه إلى أن الموجبــة الكليــة تــنعكس كنفســها بعكــس النقــيض  أش�ار

بإنسان، وتـنعكس السـالبة فتنعكس: كل إنسان حيوان إلى قولنا: كل ما ليس بحيوان ليس 

كلية أو جزئية إلى السـالبة الجزئيـة فتـنعكس: لا شيء مـن الإنسـان بفـرس: لـيس بعـض 

الفرس إنساناً وكذا السالبة الجزئيـة تـنعكس أيضًـا جزئيـة مـثلاً إذا صـدق: لـيس بعـض 

الحيــوان بإنســان فليصــدق: بعــض لا إنســان لا حيــوان وإلا فكــل لا إنســان لا حيــوان 

الحيـوان وقد كان الأصـل لـيس بعـض ، النقيض إلى: كل حيوان إنسان  وتنعكس بعكس

 آخر. نبإنسان ولتمام الكلام ف



 

 -١٣٢- 

  الدليلُ الثالثُ الإِجْمَاعُ 

  وَثال����������ثُ الأدلَّ����������ةِ الإجم����������اعُ  - ١٩٠
  

  وَفی�������������ھِ بَ�������������ینَْ العلُمََ�������������ا نِ�������������زَاعُ  

 
  وھ���و اتف���اقُ كُ���لِّ ع���دلٍ مُجتھ���دْ  - ١٩١

 
  م�������ن أم�������ةِ المخت�������ارِ حی�������ثُ ینَْعَقِ�������دْ  

  رِ ـمْ عل���ى أم���رٍ ب���أيِّ عَص����مِ���نھُْ  - ١٩٢ 

 
  فخُ����������ذْ بمَِ����������ا قلُ����������تُ بغی����������رِ نكُْ����������رِ  

 
: هـو مـا الاص�طلاح: العزم، وفي لغ�ةالناظم إلى الدليل الثالث وهو الإجماع وهو  أشار

على أمر في أي عصرـ،  (ص)أشار إليه الناظم، وهو اتفاق المجتهدين العدول من أمة النبي 

: يخرج غير العـدل وبقولنـا: عَ�دْلٍ قولنا:عض إذ لا ينعقد بالبعض، وب: يخرج البكُلِّ فبقولنا: 

: يشمل الديني كالصلاة والزكاة والدنيوي كتـدبير على أم�رٍ يخرج المقلد، وقولنا:  :مجتھد

الجيوش والحروب وأمر الرعية، والمراد هنا الديني لأنه المقصود أولاً وبالـذات والـدنيوي 

: فيندرج فيه اتفاق كل مجتهد في كل عصر ولو لم يـذكر عَصْرٍ  بأيِّ  وقولھ:ثانيًا وبالعرض، 

لأَوَْهَمَ أنه لا ينعقد إلا باتفاق مجتهدي كل عصر إلى يوم القيامة لكون القضية كلية والمـراد 

الجن لتعذر عرفانِ مـا عنـدهم، وقـد كلفنـا  وْ هنا من بني آدم، فلا يدخل مجتهدُ  بكل مجتهد

هم إلى التكليف بمالا يطـاق وهـو لا يجـوز، وأمـا في حقهـم العمل بالإجماع فيؤدي اعتبار

م، وباشتراط العدالة يخرج كافر التصرـيح مِنْهُ طلاع وز أن يعتبروا مجتهدين لإمكان الافيج

لُ عند جمهور أئمتنا : أنـه لا يشـترط في ب�أيِّ عَصْ�رِ ويفهم من قولنـا:   وفاسقه، وكذا المتأَوِّ

ض العصر أي عصر المجمعين، بل إذا انعقد ولو حينًـا يسـيرًا لم يجـز لهـم ولا انعقاده انقرا

لغيرهم مخالفته وقيل: بل يشترط، ورُدَّ بأن الدليل لم يفصل بين مـا انقـرض عصرـه ومـا لم 

 قولھ:ينقرض ولأنه يلزم ألاَّ ينعقد إجماع؛ لتداخل القرون، 
  وَأنََّ��������ھُ مُنعقِ��������دٌ كَمَ��������ا ذُكِ��������رْ  - ١٩٣

  
  مَ����عْ سَ����بْقِ خِ����لافٍ مُسْ�����تقَرِْ  ی����ا ص����احِ  

 
أشار بهذا إلى خلاف الأشعري

)١(
والصـيرفي والغـزالي والجويني وابن حنبل 

)٢(
: أنـه لا 

ينعقد الإجماع مع سَبْق خلاف مستقر من المجمعين أو مـن غـيرهم محتجـين بـأن الخـلاف 

                                                        
 . ٤/٢٦٣هـ)، أعلام الزركلي ٣٢٤: علي بن إسماعيل بن إسحاق، رأس الأشعرية، متكلم، (ت) الأشعري١(

  .١/٣٠٢هـ) أعلام الزركلي ١٠١٨) أسعد بن يوسف بن علي مجد الدين الصيرفي البخاري فقيه حنفي (ت ٢(



 

 -١٣٣- 

السابق يتضمن الإجماع على حقية كل من أقواله فلا تنقلب هي
)١(

أو بعضها خطأ إذ يعـود  

الإجماع، بل مسـكوت مِنْهُ : لا نسلم تضن�اقلذلك على كون الإجماع حجة قطعية بالنقض، 

نفي الآخر ولـو سـلم فهـو مشرـوط ألاَّ يقـع إجـماع عـلى تعنه وكل فرقة تجوز ما تقول و

أن سعيد بـن  خلافه، وأيضًا فإنه قد وقع والوقوع فرع الجواز فإنه ذكر في صحيح البخاري

: ما تريـد؟ أتنهـى ٢ فان في المتعة فقال عليوهما بعُسْ  وعثمان قال: اختلف علي المسيب

أهل بهما جميعًا ٢؟ فلما رأى ذلك علي (ص)االله ه رسولعن أمر فعل
)٢(

. 

: هذا خلاف محكـي وأكثـر الصـحابة عـلى جـوازه ]١/٤٦٢[في شرح السنة قال البغوي

  قولھ:لإفراد والتمتعِ والقِرَانِ، واتفقت الأمة عليه، وقال أيضًا: اتفقت الأمة على جواز ا
شَ�دْ  - ١٩٤   وَجَزمَ الجمھورُ م�ن أھ�لِ الرَّ

  
  ب����������أنَّ لاَ ب����������دَّ لَ����������ھُ مِ����������نْ مُسْ����������تنَدَْ  

  فیِْ������ھِ وإن ل������م ینُْقَ������لِ  قٍ مُحَقَّ������ - ١٩٥ 

 
  وَلَ�������وْ قیِاَسً�������ا مِ�������نْ خَفِ�������يٍّ أو جَلِ�������يْ  

 
لابد للإجماع من مستند إمـا دليـل أو أمـارة والجمهور أنه    أن المختار عند أئمتنااعل�م 

وإن لم ينقل إلينا لأن الإجماع بـلا مسـتند محـال، خلافًـا لبعضـهم محتجًـا بـأن الحجـة هـو 

المستند، لا هو، فيعْرَى حينئذ عن الفائدة، وأجيب بانتفاء إصابة الحق مع فقده ولأن اتفـاق 

إذ فائدتـه حرمـة المخالفـة وسـقوط  الكل لا لداع يستحيل عادة والعراءُ عن الفائدة ممنوع

..إلخ: أي أنه يصـح أن يكـون مسـتنده قياسًـا وَلوَْ قیِاَسًا وقولھ:البحث عن المستند بوجوده، 

محـال، مِنْـهُ خفياً وذلك غير ممتنع، لأنه لو فرض وقوع الإجماع عنـه لم يلـزم   سواءً كان جلياً أو

ي الدلالـة إذ لا مـانع بقـدر إلا كونـه مظنونًـا غايته أنه يفيد الظن كخبر الواحد، والمتواتر الظنـ

أثبته بالقياس وأجمعوا على رأيه حيـث قـال: (إذا  ٢ولإجماعهم على حد الشارب فإن علي�ا 

المفـتري)  شرب سكر وإذا سكر هذى وإذا هذى افترى فـأرى عليـه حـد
)٣(

 ، أخرجـه مالـك

من وجه آخر عن ثور عـن  وهو منقطع، لكن وصله الحاكم زيد الديلميعن ثور بن  والشافعي

،وفي  (ص)ذلـك والفقهـاء عـن رسـول االله  آ، وقـد روى أئمتنـاعن ابن عبـاس عكرمة

                                                        
 ) أي اقواله، تمت مؤلف. ١(

 ).١٤٩٤رقم ( ٢/٥٦٩) البخاري ٢(

، ٤/٩٧)، وأنـوار الـتمام ١٦٠رقـم ( ١/٥٣٧، وأصول الأحكـام ٣/٢٩٩، وشرح التجريد ٢/٢٦٤) الأحكام ٣(

 . ٢/١٩٥وعزاه للجامع الكافي للمرادي والموطأ 



 

 -١٣٤- 

جلد  في الخمر بالجريد والنعال وجلد أبـو بكـر أربعـين فلـما كـان عمـر  (ص)الصحيحين أنه 

 استشار الناس فقال عبد الرحمن: أخفُّ الحدود ثمانون فأمرَ به.

الإجماع إنما هو على ثبوت الحد على الجملة لا على مقداره إذ الخلاف فيه شائع، فعنـد  :قل�تُ 

أربعون، ثم لا حاجة إلى الاستدلال عليه بالإجماع إذ قد ثبت  أهل البيت ثمانون، وعند الشافعي

ن وجود النص وأنه بالنص كما تقرر في الصحيحين، ولا كون المستند هنا هو القياس لما عرفت م

علم قوله، وكذا يصح أن يكون مستنده اجتهادًا وذلك أن الأحكـام الحاصـلة بالاجتهـاد كلهـا 

 حاصلة من طرق الشرع الجملية وليس الاجتهاد إلا ما جاءت به الطرق فيكون مستندًا.

أنه يمتنع إجماع أهل العصر الثاني على خلاف إجماع العصر الأول لأنـه لا يخلـو واعلم 

لإجماعان أن يكونا باطلين أو أحدهما صحيحًا والآخر باطلاً أو صحيحين، الأول والثـاني ا

لاقتضـائه ثبـوت الحكـم  ،والثالـث أيضًـا باطـل ،لأن الأمة لا تجتمع على باطـل ،باطلان

 الثاني. لا  وضده وثبوته ونفيه وهو محال فتعين صحة إجماع أهل العصر الأول

ةً ين وَليَْسَ قوَْلُ خلشيعُ بالاََ ينَْعقِدَ الإجْمَا   بِأهَْل المَدِينة  وَلاَ هما حُجَّ

  وَلَ����یسَ بالش����یخینِ أو بالأرْبعََ����ھْ  - ١٩٦
  

 ینعق������دُ الإجم������اعُ ف������افھمْ واس������مَعھَْ  
)١(

    
  وَلاَ بأِھَْ���������لِ طیَْبَ���������ةٍ وَحْ���������دَھمُُ  - ١٩٧

 
����������������ھمُُ     إذِْ لاَ دلی����������������لَ فِ����������������یھمُ خَصَّ

 
ولا يكون حجة وقيل: بل حجة  وعمر  وهما أبو بكرأشار إلى أنه لا ينعقد الإجماع بالشيخين 

» أبي بكـر وعمـر اقتـدوا باللـذين مـن بعـدي«  (ص)وغيره عنه  ]٣٦٤٠[رقملما رواه الترمذي 

فـلا  والأمر بالاقتداء بهما يقتضي نفي الخطأ عنهما، وأجيب بأن الحديث ضعيف ضعفه الـذهبي

مقلدين خاصة، فالحديث بيان لأهلية تقوم به حجة ولو سلم صحته فلا يشمل المجتهدين بل لل

يدل عـلى جـواز الأخـذ بقـول » أصحابي كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم« : (ص) قولهلأن التقليد 

ذكرنـاه جمعًـا بـين الخـبرين وكـذا لا ينعقـد  كل صحابي وإن خالف قولهما فوجب العمل عـلى مـا

وأبي حازم بالأربعة الخلفاء خلافًا لأحمد بن حنبل
)٢(

نـة الخلفـاء «احتجا بحديث   نـتي وس عليكم بس
                                                        

 :÷ينعقـد لحـديث رسـول االله  ، فإنـهمسألةقد أبدى رأيه في أي  %) فافهمهُ وعه (نسخة) وإذا كان الإمام علي ١(

قال سيد المتسََنِّنَةِ » اللهم أدر الحق معه حيث دار«، »عليٌّ مع الحق والحق مع علي، عليٌّ مع القرآن والقرآن مع علي«

 محمد بن إسماعيل الأمير في التحفة العلوية: 

ـــهُ حَيثْمَُـــا دَا ــــــدِيْ    وَيَـــدُوْرُ الحَـــقُّ مَعْ ــــــهُ حَ ــــــا اثً رَ فَافْهَمْ    نبَوَِيَّ
 . ٣/١١٣هـ)، أعلام الزركلي ١٤٠) أبو حازم: سلمة بن دينار المخزومي، ويقال: الأعرج (ت٢(



 

 -١٣٥- 

» الراشدين من بعدي
)١(

يـأتي، أمـا قـول أمـير المـؤمنين أجيب بأنه ضعيف ضع  فه ابن القطان كما س

عـلي « :(ص)قولـها مِنهُْـوسيد الوصيين فهو حجة لقيام الدلالة القاطعة بالأحاديث المتواترة معنـى 

»مع القرآن والقرآن مع علي ولن يفترقا حتى يردا علي الحوض
)٢(

والطـبراني أخرجـه الحـاكم 
)٣(

في   

أخرجـه »  علي يعسوبُ المؤمنينَ والمالُ يعسوبُ المنـافقين« :(ص) قولهعن أم سلمة و الأوسط

عدي ابن
)٤(

ار» علي يقضي ديني:« (ص) قولهو ٢ عن علي  بكسرـ الـدال أخرجـه البـزَّ
)٥(

 

» علي بن أبي طالب ينجز عـدتي ويقضيـ دينـي: « (ص) قوله، وعن أنس )] ٤٥٥رقم ( ١/٣٠٠[

عن سلمان الفارسي والديلمي بن مردويها أخرجه
)٦(

من أحب أن يحيـا حيـاتي : « (ص) قوله، و

ويموت مماتي ويسكن جنة الخلد التي وعدني ربي فإن ربي غرس قضبانها بيده
)٧(

فليتول علي بن  

 )]٥٠٦٧[رقـم (أخرجه الطـبراني»  ولن يدخلكم في ضلالة فإنه لن يخرجكم من هدى أبي طالب

عن زيد بن أرقم ] ٤/٣٥٠[وأبو نعيم )]٤٦٤٢[رقـم (والحاكم
)٨(

إن تولـوا علي�ـا « :(ص) قوله، و

)] ١٩٦رقم ( ١/١٠٤[في الحلية أخرجه أبو نعيم». يسلك بكم الطريق المستقيم  تجدوه هاديًا مهديًا

                                                        
: منكر الحديث ويسرق الحديث وهو من وضع علماء السوء من بني أمية حيث ٢/١٥٣) قال ابن عدي في الكامل ١(

 الحديث قاطبة.  كانوا يتسترون خلف جلباب الدفاع عن الصحابة وقد ضعفه علماء

 ). ٣٣٢٠رقم ( ٩/٢٧١)، البزار ٤٨٨٠رقم ( ٥/١٣٥) والطبراني ٤٦٦رقم ( ٣/١٣٤) الحاكم ٢(

 . ٣/١٢١هـ) أعلام الزركلي ٣٦٠ -٢٦٠) سالم بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي، محدث (٣(

  ). ١٧٥٠٥) وأحمد رقم (١٨٧٨٢رقم ( ٧/٢٤٩، وكنز العمال ٦/٣٩٧) الكامل لابن عدي ٤(

 .٤/١٠٣وابن عدي: عبد االله بن عدي بن محمد بن المبارك بن القطان الجرجاني، أعلام الزركلي 

ار: علي بن عبد العزيز المرزبان البغوي، محدث، (ت٥(  . ٤/٣٠٠هـ)، أعلام الزركلي ٢٨٦) البزَّ

 .٣/١١١هـ)، أعلام الزركلي ٣٦) سلمان الفارسي: صحابي جليل (ت ٦(

  أي بقدرة، ﴿ ]٤٧[الذاريات:﴾  تعالى:﴿ هنا المجاز لا الجارحة كقوله ليد) المراد با٧(

 ﴾:٣٩[طه[ ﴿أي برعايتي و ﴾:القمر]١٤[ ﴿ ،أي برعايتنا وحفظنا ﴾ :الفجر] ٢٢ [

أي ويبقى أمره وسلطانه، وأمثالها كثيرة في القرآن لا ما تعنيه  ]٢٧[الرحمن:﴾   أي وجاء أمر ربك ﴿

ك لا يجوز على المشبهة أقماها االله وأخزاها في الدارين آمين. من حمل الأحاديث والآيات المتشابهات على ظاهرها، فإن ذل

) من ١٥٣إلاَّ على مذهب اليهود لعنهم االله، ويكفي العاقل التحري لدينه أن يقرأ الآية رقم ( - سبحانه وتعالى –االله 

سورة النساء ففيها دليل قاطع على نفي الرؤية وبيان عاقبة الطالبين لها وهم اليهود، حيث أخذتهم الصاعقة، بينما عبدة 

              لى: ﴿العجل عفا عنهم قال تعا

                  

       ﴾:وأمثالها في القرآن كثير. ]١٥٣[النساء 

 . ٤/٣٥٠)، وأبو نعيم ٤٦٤٢رقم ( ٣/١٣٩)، والحاكم ٥٠٦٧رقم ( ٥/١٩٤) الطبراني: الكبير ٨(



 

 -١٣٦- 

وَلاَ بأِھَْ�لِ ، وغير ذلك من الأحاديث الصحيحة والحسنة التي تفيـد التـواتر المعنـوي، وقولـه: 

وغيره، وما تمسـكوا :ن اتفاقهم حجة، وكذا ابن الحاجبإ :... ..إلخ: إشارة إلى قول مالكطیَبْةٍَ 

أو   إنـما المدينـة كـالكير تنفـي خبثهـا« به من الأحاديث الواردة في فضائل المدينة مثل حـديث: 

والترمذي وأحمد ومسلم أخرجه البخاري» يتضوع طيبها
)١(

المدينة قبة : « (ص) قولهوعن جابر 

» الحلال والحرام أُ وَّ بَ وَمُ  الإسلام ودار الإيمان وأرض الهجرة
)٢(

ممنوع لعدم دلالته عـلى فضـل  

وفي  ها وعلى انتفاء الخطأ لما علم من وجود الباطل فيها ومعارض أيضًا بما ورد في مكـةأهل

  قولھ:وهو ممنوع فافهم،  بعض البقاع وإلا لزم في غير المدينة

ةٌ  لاَم حُجَّ    إِجْمَاعُ أهَْلِ البيَْتِ عَليَْهِمُ السَّ

  أم����ا بأھ����ل البی����تِ فھ����و مُنعقِ����دْ  - ١٩٨
  

  دْ لَ�������یسَْ كَمَ�������ا یقَُ�������ولُ مَ�������نْ لاَ یعُْتمََ������� 

  لأِنََّھُ��������مْ جَمَاع��������ةٌ مَعْصُ��������وْمَةْ  - ١٩٩ 

 
  جَ�����������اءَتْ لھَُ�����������مْ أدَِلَّ�����������ةٌ مَعلوُمَ�����������ةٌ  

  كَآیَ��������ةِ الْتَّطھِْیْ��������رِ وَالْـمَ��������ـوَدَّهْ  - ٢٠٠ 

 
  وَغَیْ�������رِ تلِْ�������كَ مِ�������نْ نصُُ�������وصٍ عِ�������دَّهْ  

  لس��������فینةِ المش��������ھورِ كخب��������رِ ا- ٢٠١ 

 
  وغی�����������رِهِ أیضً�����������ا مِ�����������نَ الم�����������أثورِ  

 
حجـة  (ص)لا شك عند أهـل البصـائر أن إجـماع أهـل بيـت النبـي  :أقول وباالله التوفيق 

قاطعة، بل هو الإجماع حقيقة، بل هو الحجة على الإجماع، ولم يقـل بعـدم حجـة إجماعهـم إلا 

تباعهم، والتمسك بهـديهم، اعلى  من جانب الطريق المستقيم، كيف والأحاديث طافحة بالحث

دالة على تطهيرهم من الرجس ووجوب مودتهم، فلا يقول بعدم حجـة إجماعهـم إلا والآيات 

ولنورد الأدلة من الكتاب العزيز والسـنة النبويـة المتـواترة ، من عدم التوفيق وحاد عن الطريق 

    تعـالى: ﴿ قولـهف  الكتـاب  على أنهم جماعة معصومة عن الخطأ، أمـا

     ﴾:وجه الدلالة أنه تعـالى ]٣٣[الأحزاب .

) بإرادته إذهاب الرجس عنهم وطهارتهم عنه الطهارة الكاملة، بإِنَِّمَاأخبر خبرًا مؤكدًا بالحصر (

والعقاب؛ لأن معنـاه  وليس الرجس إلا ما يستخبث من الأقوال والأفعال، ويستحق عليه الذم

م، وليس المراد إذْهابهُ عن كل فرد؛ لأن المعلوم خلافه، فيتعـين أن مِنهُْ الحقيقي لا يخلو عنه أحد 

                                                        
) الترمـذي ١٤٣٢٣رقـم ( ٣/٣٠٦) ، أحمـد ٣٩٢٠رقم ( ٢/١٠٠٦) ومسلم ٦٧٨٥رقم ( ٦/٢٦٣٦) البخاري ١(

 ).٣٩٢٠رقم ( ٥/٧٢٠

 ).٥٦١٨رقم ( ٥/٣٨٠) المعجم الأوسط ٢(



 

 -١٣٧- 

قد بين  (ص)المراد إذهابه عن جماعتهم، وهو المطلوب، وليس المراد بأهل البيت أزواجه؛ لأنه 

بالإسـناد إلى ابـن  كـره في جـامع الترمـذيا ما ذمِنهُْ المراد به في أحاديث كثيرة بالغة حد التواتر، 

 وفاطمـة والحسـن وعلي (ص)الآية، نزلت في رسول االله  ﴾...   ﴿قال:  عباس

كُّ وفيه بالإسناد إلى واثلة بن الأسقع قال: أتيت فاطمة أسألها عن علي والحسين ، والرجس الشَّ

 معه عليو (ص)فجلست أنتظر حتى جاء رسول االله  (ص)فقالت: توجه إلى رسول االله  ٢

ما بيده حتى دخل فأدنى علياً وفاطمة وأجلسهما بـين يديـه مِنهُْ أخذ كل واحد  والحسين والحسن

كسَِاُه ثم تـلا هـذه  :على فخذه ولف عليهما بثوبه أو قال مامِنهُْ وأجلس حسناً وحسيناً كل واحد 

ــــة ﴿  ﴾         الآي

»اللهم هؤلاء أهل بيتي وأهل بيتي أحق« . ثم قال: ]٣٣[الأحـزاب:
)١(

طـرق، أخرجه من ثلاث  

  تعـالى:﴿ قولـه ا:مِنْهُـوواللفظ له وغير ذلك في تفسير الآية،  في إحداها أحمد بن حنبل

                 ﴾:دلت هذه الآيـة عـلى أن ]٢٣[الشورى .

 ﴿تعـالى:  قولـهمودتهم واجبة وأنها طاعة، فيكونوا على الحـق، وإلا حرمـت مـودتهم ل

                         

   ﴾ :الآية، وكونهم على الحق، يقتضي متـابعتهم لعـدم الواسـطة  .]٢٢[المجادلة

مسندًا من ثـمان  لما رواه في شواهد التنزيل آبين الحق والضلال، والمراد بالقربى أهل البيت

قـال: لمـا نزلـت  ه بالإسناد من طريقين إلى ابن عباسفي أمالي ٢طرق، وما رواه المرشد باالله

﴿        ﴾:يا رسول االله مـن  قالوا: ]٢٣[الشورى

وذكره صاحب الكشـاف» علي وفاطمة وابناهما «قرابتك الذين وجبت علينا مودتهم؟ قال: 
)٢(

 

في تفسير هذه الآية
)٣(

ه في مناقبـ ه وابن المغازليفي تفسير ه والثعلبيفي مسند ، وأخرجه ابن حنبل

أهل بيتي كسفينة نوح مـن ركبهـا : « (ص) قوله ا:مِنهُْ فوأحاديث المودة كثيرة، وأما الأحاديث 

الجرجاني هكذا في رواية الإمام أبي عبد االله» نجا ومن تخلف عنها غرق وهوى
)٤(

« وروي بلفظ  

                                                        
)، ومعجـم ٢٩٨٤)، والبيهقي بـرقم (١٦٣٧٤) أمالي المرشد باالله الحديث السابع فضل أهل البيت، وأحمد برقم (١(

 ). ١٧٦٢٦الطبري برقم (

 لغوي معتزلي المعروف بالزمخشري. ) جار االله الزمخشري: عالم متكلم٢(

 سورة الشورى.  ١٣الآية  ٣/٢٢٣)، والكشاف ١٢٠٩٣الحديث السابع، أحمد برقم ( ٢٥٥) الأمالي ٣(

  ). ٣٩٠٠، والبزار رقم (١/١٥١، وأمالي المرشد باالله ١٣٦) أمالي أبي طالب: ٤(
= 



 

 -١٣٨- 

أخرجه الحاكم»  مثل أهل بيتي فيكم مثل سفينة نوح من ركبها نجا ومن تخلف عنها هلك
)١(

في  

ه عن أبي ذر الغفاريمستدرك
)٢(

المتبع لهـم، وهلكـة ، وهذا الحديث وأمثاله صريح في نجاة 

إني تارك فيكم «  :(ص) قولهالمخالف لهم، فلو لم تكن جماعتهم معصومة لما كان كذلك، وكذا 

إن اللطيف الخبير نبأني  ما إن تمسكتم به لن تضلوا من بعدي [أَبدََا]، كتاب االله، وعترتي أهل بيتي

في الأحكام ٢  رواه الهادي »أنهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض
)٣(

، وهذا الخبر مما تلقتـه 

»كتاب االله وسنتي«، وأما حديث الأمة بالقبول ورواه أصحاب الصحاح
)٤(

فهـو مـن تحريـف  

ثم باء فوقع التصحيف  بالنون ثم سين ثم باء موحدة من أسفل »ونسبي«النواصب، إذ قيل: إنه 

موحـدتين مـن أسـفل لم يبعـد لأن السـبب يصـح  ءينوسببي ببا :بتأخير النون، مع أنه لو قيل

  قولھ:تفسيره بالنسب، كما ذلك معروف وغير ذلك من الأحاديث، 
  ثُ���مَّ إذا مَ���ا اختل���فَ الأمُ���ةُ فِ���يْ  -  - ٢٠٢

  
  قَ����������وْلیَنِْ جَ����������ازَ ثال����������ثٌ ف����������اعترَِفِ  

  رَافعَِ������ا ینِ لَ������لأوََّ إنِْ ل�����م یك������نْ لِ  - ٢٠٣ 

 
  مُسْ������������تمَِعَا قول������������ھفكَُ������������نْ لم������������ا أ 

 
أنه إذا اختلف كل الأمة، في مسألة أو مسألتين على قولين أو أقوال: كالمذبوح بلا اعل�م  

تسمية قيل: يحل سواءً تركها عمدًا أو سـهواً، وقيـل: لا يحـل مطلقًـا، جـاز إحـداث قـول 

وأبي الحسـين  ل مـع السـهو عنـد المنصـور بـااللهمثلاً: يحرم مع العمد ويح يقال:ثالث، بأن 

لوقوعـه،  ، والمتـأخرين والشيخ الحسن وابن الحاجب وأتباعه والآمدي والرازي البصري

: لـلأم ثلـث جميـع ل ابن عباسفإن الصحابة اختلفوا في زوج وأبوين، وزوجة وأبوين فقا

                                                        
سن الشجري المعروف بالشجري الجرجاني الحسني أحد والجرجاني: هو الإمام الموفق باالله الحسين بن إسماعيل بن زيد بن الح

 هـ.٤٢٠أئمة الزيدية في الجيل والديلم برع في شتى العلوم وأخباره كثيرة، توفي سنة

 ٢/٢٤٠، وقال: صحيح الإسناد، الطبراني في الصغير ٣/١٥٠، وقال: صحيحٌ على شرط مسلم، ٢/٣٤٣) الحاكم ١(

رقـم  ١٢/٩٨) والطبري في تهذيب الآثار كما في كنز العـمال: ٢٦٣٨-٢٣٦برقم ( ٣/٤٥وفي الكبير  ٣٩٥برقم 

، ١٧٥رقـم  ١٤٩ في المناقـب ص، وابـن المغـازلي١٣٤٥، ١٣٤٣رقـم  ٢/٢٧٢)، ومسند ابن شهاب ٣٤١٦٥(

١٧٧. 

في الربـذة  اهـ) مظلومً ٣٢) أبو ذر الغفاري:  الصحابي الجليل، جندب بن جنادة من كنانة رضي االله عنه توفي عام (٢(

 .  ٢/٢٤٠بأمر عثمان بن عفان، أعلام الزركلي 

كتاب تثبيت الوصية، والإمام  ٢٠٦ ٢) وفي مجموع رسائله ٦٤٤برقم ( ٢٦٦، وهو في المسند الشريف ص١/٤٠) الأحكام ٣(

 . ١/٥٤٤في كتابه الرد على الروافض  ٢/٢٢١القاسم بن إبراهيم الرسي في مجموع رسائله كتاب إمامة علي 

 ».وسنتي وعترتي«ماء السوء من بني أمية ليصرفوا الناس عن قرناء الكتاب، وقد ورد في بعض كتب الآل ) من وضع عل٤(



 

 -١٣٩- 

بقـول  ما، فأخذ ابن سـيرينمِنْهُ وقال الباقون: للأم ثلث الباقي ، المال، مع الزوج والزوجة 

إذ لم ينقـل، واتفـاقهم ، في زوجة وأبوين دون زوج وأبوين، ولم ينكر عليه أحـد  ابن عباس

بعدمـه،  على عدم التفصيل ممنوع، غايته أنهم لم يقولـوا بـه، وعـدم القـول بـه لـيس قـولاً 

الـث رافعًـا لمقتضىـ نما يجـوز إحـداث ثالـث إذا لم يكـن الثإ..إلخ: أي إن لم یكن: وقولھ

أن يطأ المشـتري الجاريـة البكـر ثـم  مثال�ھ:إذا كان رافعًا لمعناهما فلا،  ، أماينالقولين الأول

الوطء يمنع الرد، وقيل: بل يردها مع أرش النقص وهو تفاوت قيمتها  :يجد بها عيبًا، فقيل

  قولھ:بكرًا وثيبًا. فالقول بردها مجَّانًا قولٌ ثالث رافع للأولين، 
  ومثلُ���������ھُ ال���������دلیلُ والتعلی���������لُ  - ٢٠٤

  
  ثالثً������������ا ك������������ذا التأوی������������لُ  یج������������وزُ  

 
أي ومثل إحداث قول ثالث، يجوز أيضًا لهم أو لغيرهم إحداث دليل وتعليل وتأويـل   

فع مقتضى أدلتهم، ولا تعليلهم ولا تأويلهم، ررابع حيث لم ينص الأولان على عدمه، ولم ي

َ أما لو غَ  بالبر متفاضـلاً، مقتضى ذلك فلا، كما تقدم، مثلاً لو علل بعضهم تحريم بيع البر  يرَّ

لهُ بالاقْتيَِات فإنه لا يجوز، هم م، وآخر بالطعم فجاء منْ بعدِ بالكيل   قولھ:نْ علَّ

  هَاوَرُ هَا وَصُ لةَُ إلى الإِجْمَاعِ وَأقَْسَامُ رُقُ الموصِ الطُّ 
  ثُ������مَّ طریقنَُ�������ا إل������ى الإجم�������اعِ  - ٢٠٥

  
��������������ماعِ     یك��������������ونُ إنِْ حَقَّقْ��������������تَ بالسَّ

  مْ أو نقَْ����������لِ وَرُؤْیَ����������ةٍ لفِعِْلھِِ���������� - ٢٠٦ 

 
  وَھَ���������وَ یفُی���������دُ عِلمَْنَ���������ا عَ���������نْ كُ���������لِّ  

  أو ك��انَ عَ���نْ بعَْ���ضٍ وَلكَِ���نْ نُّق���لاَ  - ٢٠٧ 

 
  رض��������اءُ س���������اكتٍ بمَِ���������ا قَ���������دْ فعُِ���������لاَ  

  ثُ�������مَّ الِّرضَ�������ا بعَِ�������دَمِ الإِنْكَ�������ارِ  - ٢٠٨ 

 
  لِ������������ذَلكَِ الفعِْ������������لِ مَ������������عَ اشْ������������تھَِارِ  

  لھَُ�����مْ عَلَ�����ى وَلاَ ظھُُ�����وْرِ حام�����لٍ  - ٢٠٩ 

 
  ھِمْ والح�������قُّ فیِْ�������ھِ قَ�������دْ جَ��������لاَ سُ�������كُوتِ  

  ا وَرَدْ إنِْ كَ���انْ قطَْعِیًّ��� مَ���عْ وَاحِ���دٍ  - ٢١٠ 

 
  وَذَاكَ إجِْمَ��������������اعٌ سُ��������������كُوْتيٌّ یعَُ��������������دْ  

�������ةً ظنَِّیْ�������ھْ  - ٢١١    وَھْ�������وَ یكَُ�������ونُ حُجَّ

 
  ا بغَِیْ������������رِ مِرْیَ�������������ھْ رً وَلَ������������وْ تَ�������������وَاتُ  

  ومثلُ������ھُ الق������وليُّ مَھْمَ������ا نقُِ������لاَ  - ٢١٢ 

 
  عِنْ������������دَ العقَُ������������لاَ  بخَِبَ������������رِ الأحََ������������ادِ  

  وم�������ا یكَ�������ونُ نقل�������ھُ ت�������واترا - ٢١٣ 

 
�������������ةٌ قاطع�������������ةٌ بِ�������������لا مِ�������������رَا    فحُجَّ

 
أشار الناظم غفر االله له إلى الطريق الموصلة إلى الإجماع وقد عددها في النظم على كمالهـا  

 ا، أو يترك شـيئًام يفعل فعلاً شرعي� مِنْهُ ة لكل واحد وهي: إما السماع لأقوالهم وإما المشاهد

شرعيًا لشرعيته أو تحريمه، هذا في حق الحاضر، وأما النقل المفيد للعلم أو الظـن وهـو إمـا 



 

 -١٤٠- 

عن كل واحد من المجمعين أو من بعضهم مع نقل رضا الساكتين، ويعرف رضاهم بعـدم 

م، ومع عدم ظهـور سـبب حامـل مِنْهُ إنكارهم مع الاشتهار بينهم حتى لا يخفى على أحد 

ة، وإلاَّ لمْ  يكن سكوتهم رضا، كإمامة الثلاثة إذ سكوت الصـحابة لهم على السكوت كالتقي

عنها إن سُلِّم: لخشية الفرقة التي تعود على الإسلام بالضرر، ولابد مع ذلك من كونـه مـما 

فيه مع واحد بأن يكون من المسائل القطعية كالقياس حيث عمل به بعـض الصـحابة  لحقُّ ا

هذا الإجماع المنقول عـن الـبعض إجماعًـا  ىة، وَيُسَمَّ وسكت الباقون، والمسائل الاجتهادي

سكوتيًا، وهو يكون حجة ظنية فلا يستدل به في قطعي ولو نقـل تـواترًا، وكـذا القـولي أي 

حـادي، بالقبول فيكون حجة كالخبر الآ قَّ لَ تَ  القول إن نقل آحادًا، ولم يُ الإجماع المنسوب إلى

وأبي رشـيد ور، خلافًا لأبي عبـد االلهوالجمه  عند أئمتنا
)١(

لـيس بحجـة  قـالوا:ف والغـزالي 

 قولھ:وقيل: بالتوقف، قلنا: لا وجه للفرق واالله أعلم، 
  وَقیِْ�������لَ بالتَّفسِْ�������یْقِ للِمُْخَ�������الفِِ  - ٢١٤

  
  وَقیِْ���������لَ لاَ تفَسِْ���������یْقَ عِنْ���������دَ العَ���������ارِفِ  

 
أشار الناظم غفر االله له إلى الخلاف بين العلماء في تفسيق مخالف الإجـماع، والمـراد بـه:  

القطعي لا الظني والمراد بالقطعي: المتواتر الصـادر مـن جميـع الأمـة، أو العـترة المعتـبرين 

 المعلوم قصدهم، وكذا المتلقى بالقبول في الأصح والظني بخلافه، كالمنقول بالآحاد.

والجمهـور أنـه  إذا عرفت هذا فعند بعض المتكلمين والفقهاء، أن مخالفته كفر وعنـد أئمتنـا

ما على أنـه ظنـي، مِنهُْ : ليس بكفر ولا فسق لعدم الدليل، بناءً والرازي فسق فقط، وقال الآمدي

فأما مخالفة مقتضى الإجماع فمعصية، لا نقطع بكبرها، مـثلاً: أنـه انعقـد الإجـماع عـلى تحـريم 

 قولـهوالتفسـيق ب سرقة ما دون النصاب، ولو سرقه أحد لم تقطع يده، احتج من قـال بـالتكفير

             ﴿ : تعـــــــــــالى

        ﴾ :ــاء مــن  وأول، ]١١٥[النس

وابن أبان٣احتج بها الإمام الشافعي
)٢(

سـبيل   لجمع بين المشاقة واتباع غير، وجه الدلالة: ا

ـــــال:  ـــــث ق ـــــد حي ـــــؤمنين في الوعي        ﴿الم

                                                        
 .٣/١٧هـ)، أعلام الزركلي ٤٤٠) أبو  رشيد: سعيد بن محمد بن حاتم النيسابوري، معتزلي (ت١(

هــ طبقـات ٢٢١لشيباني توفي بان بن صدقة أبو موسى، حنفي، تتلمذ على محمد بن الحسن اأ) ابن أباَن : عيسى بن ٢(

 .١/٤٠١ الحنفية



 

 -١٤١- 

﴾:فيلزم أن يكون غير سبيل المؤمنين محرمًا كتحريم المشـاقة المعلـوم قطعًـا ] ١١٥[النساء

بـاع تِّ التزام عـلى وجـوب تشرـيك، ويـدل بـالاوإلاَّ لم يحسن  الجمع بينهما بالعطف المقتضيـ لل

سبيلهم إذ لا واسطة، ويلزم من الوجوب كون الإجماع حجـة ويلـزم مـن كونـه حجـة فسـق 

ــا، ب ــوا أيضً ــهِ، واحتج ــهمخالف ــالى:﴿ قول       تع

  ﴾:هذه الأمة لأنـه تعـالى جعلهـم  لَ دَّ .الآية، وتقريره أن االله عَ ]١٤٣[البقرة

 »شـهداء«، ولأنه علل ذلـك بكـونهم هُ لُ دَ عْ من كل شيء أَ  طُ سَ : الوَ ]٧٢٠[لجوهريوسطًا، قال ا

ب عصـمتهم عـن تجـعديلهم فيما يجمعون عليـه وحينئـذ والشاهد لابد أن يكون عدلاً فتعين ت

يـدل  مفـرد لا »غير«أن لفظ  لأول:الخطأ قولاً وفعلاً واعتقادًا والكلام على الآيتين من وجوه: ا

مضـاف،  »سـبيل«أن  لفـظ الث�اني: المـؤمنين،   سبيلبعلى العموم، فلا يلزم حرمة كل ما يغاير 

والمضاف لا يكون إلا معهودًا كما صرح بذلك صاحب الكشاف، ونجم الأئمة 
)١(

 يقـال:، فلا 

 قولـهل المـؤمنين القـرآن، ليسـببفيكـون المـراد  إلا لمعهود ولا معهود إلا القـرآن، »غلام زيد«

 ﴾           ﴿ تعـــــــــــــــالى:

بالمشرـكين  أن الآية نزلت في طُعْمَة بن أبيرق حـين سرق وارتـد ولحـق الثال�ث:، ]١٠٨[يوسف:

ة الإجـماع بـما لا أن الاحتجاج بالآية دور لأنه إثبات لحجيـ الراب�ع:ا، فيكون سبب الآية خاص� 

وإن سلم فهـي مختصـة بـالآخرة   تثبت حجيته إلا به، وأما الآية الثانية: فعدم لزوم ما ذكر ظاهر

 ،لا تجتمـع أمتـي عـلى ضـلالة : « (ص) قولـهكما ذكره أكثر المفسرين، وقد احتجوا من السنة ب

» من شذ شذ في النار فعليك بالجماعـة ، ويد االله مع الجماعة
)٢(

 ]٢٠٩٣[بـرقم ، أخرجـه الترمـذي

فإن يـد االله مـع الجماعـة  لن تجتمع أمتي على ضلالة أبدًا «بلفظ ] ٢١٧١[برقم في الكبير والطبراني

«
)٣(

وفـارقهم حتـى  لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق لا يضرهم من خذلهم« ، ومثل: 

وياني» يأتي أمر االله وغـير  عـن عمـران بـن حصـين ]١٠١٦[رقم وابن عساكر] ١١٩[رقم رواه الرُّ

 ديث المتواترة معنى.ذلك من الأحا

ه نفـي للاجـتماع نحـوأن المدعى وقوع الإجماع الحق وحجيته، والحديث الأول وب: وَأجُِیْبَ 

                                                        
 ) نجم الأئمة: الرضي الاستراباذي الإمام النحوي المشهور صاحب شرح الكافية. ١(

 ». سألت االله ألا يجمع أمتي على ضلالة ... الخ«) بألفاظ غير هذه الألفاظ ٢(

 ). ٢١٦٧رقم ( ٤/٤٦٦) وهو في الترمذي ٣٩١برقم ( ١/١٩٩ ) بألفاظ غير هذه الألفاظ: ومن شذ شذ في المستدرك٣(



 

 -١٤٢- 

الاجتماع على الحق أعني وقـوع الإجـماع الـذي هـو مبـدأ الحجيـة، مِنهُْ على الضلالة، ولا يلزم 

في الشرـعيات،  وأيضًا الضلالة هي الكفر ونفي الأخص لا يستلزم نفي الأعم الذي هو الخطـأ

فإنه ليس بضلالة قطعًا لوجـوب إتباعـه عـلى كـل مجتهـد، والنـزاع في الإجـماع عليهـا، وأمـا 

الأحاديث الآخرة فالمراد بها التحذير من التفرق والمراد بهـا إمـا جماعـة أو اجـتماع القلـوب أو 

لالة عـلى جماعة الصلاة أو القراءة، وحرف التعريف مشترك بين العهد الخارجي والجنس فلا د

طائفة مبهمـة وَهِيَ مَ فهي كحديث (لا تزال طائفة..إلخ)، خصوص أحدهما إلا بقرينة وإن سُلِّ 

مـن ادعـى  من الأمة وقد أُجيْبَ بأجوبة كثيرة أعرضنا عن ذكرها حتى قـال أحمـد بـن حنبـل:

وقوع الإجماع فهو كاذب
)١(

في الأقطـار ولعـدم الإحاطـة ، وإنما قال ذلك لتفـرق  المجتهـدين 

بأقوالهم بل معرفة أشخاصهم فضلاً عن أقوالهم، ولجواز رجوعهم عن القـول الأول إلى غـير 

وقد أجيب عن هذه الإيرادات بأجوبة لا تخلو عن تكلـف وتعسـف، (والحـق أحـق أن  ،ذلك

 يتبع) وسيأتي لهذا زيادة تحقيق عند ذكر الأدلة على حجية القياس إن شاء االله.

 َ   صْلٌ فِيْ القِياَسِ مَاهِيَّتهُُ وَأقَْسَامُهُ وَأرَْكاَنهُُ ف
  وَرَابِ����������عُ الأدَِلَّ����������ةِ القیَِ����������اسُ  - ٢١٥

  
تِ�����������ھِ الأكَْیَ�����������اسُ     نَ�����������ازَعَ فِ�����������يْ حُجَّ

  مَعْلُ���وُمٍ عَلَ���ى وَھْ���وَ یكَُ���وْنُ حَم���لَ  - ٢١٦ 

 
  خَ�������������رَ مِثْلِ�������������ھِ عَلیَْ�������������ھِ حُمِ�������������لاَ آ 

  مِثْ������ل حُكْمِ������ھِ عَلیَْ������ھِ  بجَِ������رْيِ  - ٢١٧ 

 
  بجِ������������������امعٍ بیَْنھَمَُ������������������ا تدَْرِیْ������������������ھِ  

 
أشار الناظم غفر االله له إلى مباحث القياس الـذي هـو آخـر الأدلـة الشرـعية وأشـار إلى رسـمه 

رْتَـهُ، وحَذَوْتَـهُ  :مصدر قاس، تقول لغةً:والقياس  :يكونُ  وهوبقوله:  قايسته مقايسـة وقياسًـا إذا قَدَّ

يْتهَُ عليه وهو يتعدى ب مِنهُْ الباء بخلاف المستعمل في الشرع، فإنه يتعـدى بعـلى  لتضـبشيء آخر وسَوَّ

معنى البناء والحمل، وأما في اصطلاح أهل الأصول: فقد أشار إليه النـاظم: أنـه حمـلُ معلـومٍ عـلى 

آخر مِثلْهِِ، بجري مثل حُكْمِهِ عليه: بجامع بينهما، فالحمـل كـالجنس يـدخل فيـه المحـدود وغـيره، 

:  وبـالمعلوممر؛ سواءً كان ذلك الحكـم قطعًـا أو ظنًـا، حكم الذهن بكون أمر لأبالحمل هنا والمراد 

متعلق العلم المصطلح والاعتقاد والظن، فإن الفقهاء كثيرًا ما يطلقون لفظ العلم عليهـا، وإنـما عـبر 

ى عل�أي الفـرع وقولنـا:  حَمْ�لُ مَعلُْ�وْمٍ:بمعلوم، لأن القياس يجري في الموجود والمعـدوم، فقولنـا: 

                                                        
وذكره ابن حـزم » وما يدريه لعل الناس اختلفوا« ١٤٥كما في آداب الزفاف ص  ٣٩٠) في مسائله لابنه عبد االله ص١(

 . ١٠٠في الأحكام كما في نظام الطلاق ص



 

 -١٤٣- 

أي بإجراء مثـل حكمـه أي مثـل  :بج�رِيأي معلوم آخر مماثل له وهو الأصل، وقولنا:  آخرَ مثلِ�ھِ:

حكم الأصل الثابت له، نفياً كان أو إثباتاً، لاَ عينه، لأن المعنى الشخصي لا يقـوم بمحلـين، وقولنـا: 

جامع كان من صـفة أو حكـم  المراد به: أيُّ  بجامعٍ بیَنْھَمَُ�ا:أي: على الفرع المحمول، وقولنا:  علیھ:

 أو شرط مثبت أو منفي كما سيأتي في بيان خواص العلة وهذا الحد هو الذي ذكـره صـاحب الكافـل

وجعله جامعًا لقياس الطرد وقياس العكس لأنه قسم القياس إليهما كما سيأتي، وأما غـيره مـن أهـل 

فحدوا قياس العلة بأنه إلحاق فـرع بأصـل لاشـتراكهما في  ما بحد،مِنهُْ الأصول فقد حدوا كل واحد 

يـأتي  العلة، وحدوا قياس العكس بأنه تحصيل نقيض حكم الأصل في الفرع لافـتراقهما في العلـة وس

  قولھ:بيانهما قريباً إن شاء االله تعالى، 

  انقسام القياس باعتبار قوته

  وَھْ���وَ عَلَ���ى مَ���ا ذَكَ���رُوهُ ف���اعْرِفِ  - ٢١٨
  

  مٌ إل������������ى جَل������������يٍّ وخَفِ������������يْ مُنْقسَ������������ 

���ا الجَلِ���يُّ  - ٢١٩    فھَْ���وَ مَ���ا قَ���دْ قطُِعَ���ا أمَّ

 
  فیِْ���������ھِ بنِفَْ���������يِ ف���������ارِقٍ قَ���������دْ وُضِ���������عَا 

  وَعَكْسُ���ھُ الخف���يُّ مَ���ا لَ���مْ یقُطَْ���عِ  - ٢٢٠ 

 
  فیِْ�����������ھِ بنِفَْ������������يٍ فَ������������ارِقٍ فاَسْ������������تمَِعِ  

 
: أولھم�اقسـمين  أشار الناظم إلى أقسام القياس الشرعي من أنـه ينقسـم باعتبـار قوتـه إلى

: من الجلاء وهو الوضوح والظهور، وهو مـا قطـع فيـه بنفـي الفـارق بـين الجليالقياس 

كقياس الأمََةِ  -الأصل والفرع
)١(

كًا : « (ص) قولهعلى العبد في سراية العتق في   من أعتق شرِْ

»عدل ةعليه قيم مَ العبد قُوِّ  له في عبدٍ وكان له مال يبلغ ثمن
)٢(

رع فإنا نقطع بعدم اعتبار الشا 

يقطع  : وهو ما لمالخفي: والقسم الثانيفارق بينهما سوى ذلك،  الذكورة والأنوثة فيهما ولا

فيه بنفي الفارق بل قامت على نفيه أمارة ظنية وهو ما تجاذبته أصول مختلفة الحكم يجوز رده 

ا ولكنه أقوى شبهًا بأحدها، وذلك كقياس الوضوء على الصلاة في وجوب النية مِنْهُ إلى كل 

ما عبادة وقد جاذبه أصل آخر وهو إزالة النجاسة بجامع كونـه طهـارة مِنْهُ بجامع كون كل 

في صـحتها  ا، لكنه أقوى شبهًا بالصلاة لكونه شرطً بالماء فلا تجب فيه النية كما تقول الحنفية

                                                        
 (خ). ٨٨ص -رحمه االله-اشية بقلم المؤلف ) فالفرع: الأمََةُ، والأصل العَبدُْ، والجامع العِتْقُ، انتهى ح١(

، ٢١٨٥٦، وهـو في سـننه الكـبرى رقـم (٣/١٣٥) ج٣٤٤١، السنن الصغرى للبيهقـي رقـم (٣/٩٤) التجريد ٢(

)، ٣٩٤٨، ٣٩٤٥، ٣٩٤٢)، وأبو داود رقم (١٤٦٢)، والموطأ رقم (٤٩٥٧رقم ( ٣/١٨٤)، والنسائي ٢١٨٥٨

 ).٤٤١٦و ٤٤١٥()، ومسلم رقم ٢٣٨٦إلى  ٢٣٥٩والبخاري رقم (



 

 -١٤٤- 

  قولھ:لافتقاره إلى النظر في ترجيح أي الشبهين أقوى، : فيقاس عليها، وسميَ خفيًا 
  وَھَكَ�������ذَا إلِ�������ى قی�������اسِ عِلَّ�������ةٍ  - ٢٢١

  
  مُنقس��������������مٍ ثُ��������������مَّ إل��������������ى دَلاَلَ��������������ةٍ  

  وَتَ�����ارةً یَ�����أتيِْ بمَِعْنَ�����ى الأصَ�����لِ  - ٢٢٢ 

 
  ف����احرصْ عل����ى م����ا قلُ����تُ ی����ا ذا العق����لِ  

 
أي ومثل انقسامه إلى جليِّ وخفي ينقسم باعتبار المعنى الجامع إلى قيـاس علـة وقيـاس  

نـه إمـا أن يكـون بـذكر إ يقال:ووجه انحصاره في الثلاثة أن  ،دلالة وقياس بمعنى الأصل

ا أن يكون المذكور المصرح به هـو العلـة الجامع أو بإلغاء الفارق،  فإن كان بذكر الجامع فإمَّ

نفسها فهو قياس العلة سواء ثبتت العلة بنص أو غيره كقيـاس النبيـذ عـلى الخمـر بجـامع 

الإسكار وإما أن يكون المذكور وصفًا ملازمًـا لهـا 
)١(

كقيـاس النبيـذ عـلى الخمـر بجـامع 

الرائحة
)٢(

المطربـة، أو  رائحة يدل عـلى المشـاركة في الشـدة الفإن اشتراك الخمر والنبيذ في 

حكمًا من أحكامها
)٣(

عليه بجـامع اشـتراكهما في  قتلها به، كقياس قطع الجماعة بواحد على 

وجوب الدية عليهم فإن وجوب الديـة حكـم بجنايـة العمـد العـدوان التـي هـي العلـة، 

امع عـلى العلـة وحاصـله: فوجوده دليل على وجود العلة وسمي قياس دلالة، لدلالة الجـ

إثبات حكم في الفرع كالدية مثلاً لوجود حكم آخر في الأصل كالقصـاص مـثلاً تـوجبهما 

علة واحدة كالجناية العمد العدوان، فنقول: قد ثبت هذا الحكم في الفرع لثبوت الآخر فيـه 

لأصـل فهو ملازم له، وقد جمع بين الأصل والفرع، بأحد موجبي العلة الديـة والآخـر في ا

وهو قتلها به لوجوده في الفرع ومرجعه إلى الاستدلال بأحد الموجبين عـلى العلـة وبالعلـة 

بذكر الموجب للعلة عن التصريح بها، ففي ما مثلناه الديـة  يعلى الموجب الآخر، لكنه اكتف

وقد وجد في الفـرع الـذي هـو  ،والقصاص موجبان للعلة التي هي الجناية العمد العدوان

لأنهـما مُتَلاَزِمَـانِ لاتحـاد  ،هما وهو الدية فيوجد الآخر وهو القصـاص علـيهمالقطع أحد

 ،وجبهما في الأصل علة واحدة وهـو الإسـكاريعلتهما وحكمهما، وكذا التحريم والرائحة: 

تجمـع بـين  ،وقد وجد في الفرع أحدهما فليوجد الآخر؛ للتلازم، وإن كان بإلغاءِ الفارق كما

لفارق بينهما من دون تعرض لوصف هو العلـة فهـو الـذي بمعنـى الأصل والفرع فبنفي ا

                                                        
 (خ).  ٨٨) أي للعلة: تمت مؤلف ص١(

ةٌّ والرائحة وصفٌ ملازمٌ لها تمت مؤلف ص ٢(  خ.  ٨٨) فالشدة المطربة: علَّ

 ) أي : العلة. ٣(



 

 -١٤٥- 

فيلحق به الزنجـي والهنـدي كونه أعرابيًا  بنفيفقصة المواقع أهله في نهار رمضان الأصل ك

نفي كونه رمضان تلـك بنفي كون المحل أهلاً أي زوجته فيوجب الكفارة في الزنا وبمثلاً و

لا فـرق بـين كونـه أعرابيًـا أو غـيره.  يقال:أن ، وذلك يلحق به الرمضانات الأخَُرالسنة ف

وسواءً جامع زوجته أو غيرها، وسواءً كان رمضـان تلـك السـنة أو غيرهـا فهـذا بمعنـى 

 قياس معنى الأصل، قوله:

  انقسام القياس باعتبار المشاركة في العلة

  وَھَكَ�������ذا یَ�������أتي بغی�������رِ لَ�������بسِْ  - ٢٢٣
  

  عَكْ����������سِ  قیَِ����������اس ط����������ردٍ وقی����������اسَ  

 
م إلى انقسام القيـاس باعتبـار المشـاركة في العلـة، وهـو ينقسـم بالاعتبـار الناظ أش�ار 

إلحاق فرع بأصل لاشتراكهما في العلة الجامعـة كقيـاس النبيـذ  :المذكور إلى قياس طرد وهو

وقيـاس عكـس: وهـو تحصـيل  ،وأكثر القياس طردي ،على الخمر لاشتراكهما في الإسكار

 (ص) قولـهوهـو  في العلة كـما في حـديث مسـلم نقيض حكم الأصل في الفرع لافتراقهما

نعـم.  :قَـالُوافكأنهم  ؟أَرَأَيْتُمْ لَوْ وَضَعَهَا فىِ الحَْرَامِ أَكَانَ عَلَيْهِ فيِهَا وِزْرٌ «  «لبعض أصحابهِ: 

»كَذَلكَِ إِذَا هُوَ وَضَعَهَا فىِ الحَْلاَلِ كَانَ لَهُ أَجْرٌ «  قَالَ : فقال
)١(

فالأصل: وضعها في الحـرام،  

والفرع: وضعها في الحـلال، والعلـة في الأصـل كونـه حرامًـا، وفي الفـرع: كونـه حـلالاً، 

كم في الفرع: نقيض حكم الأصل، لأن الوزر نقيض الأجَْر، وكذلك قولهم: لما صـح والح

ا لمَْ -الوتر على الراحلة كان نفلاً  صح على الراحلة كانت فرضًـا، فالأصـل تكصلاة الفجر لمَّ

الصلاة والفرع الوتر وحكم الأصل كونه فرضًا غير نفل وحكم الفرع كونـه نفـلاً ، وعِلَّـةُ 

لما جـاز  :وكذلك قولهم ،على الراحلة، وعلة الفرع صحته على الراحلة الأصل عدم صحته

ا لم  لذي الحدث الأصغر قراءة القرآن  جَازَ لَهُ مسهُ قياسًا على ذي الحدث الأكـبر فإنـه لَــمَّ

وحكـم الأصـل  ،يجز له القراءة لم يجز له المـس فالأصـل ذو الأكـبر، والفـرع ذو الأصـغر

 وعلته جواز القـراءة وقولـه ،وحكم الفرع جواز المس ،ز القراءةوعِلَتهُ عدم جوا ،التحريم

وشرحه وهـو حجـة في الأمـور  : قال: في جمع الجوامعبین العلُمََا نِ�زَاعُ  :وفیھ في أولِ القياس

لأنـه طريـق لا يـؤمن  قـالوا:، الدنيوية اتفاقًا كالأدوية وأما غيره كالشرعية فمنعه قوم فيه عقلاً 

                                                        
 ).١٠٠٦برقم ( ٢/٦٩٧) مسلم ١(
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: بمعنى أنه مرجح لتركـه لا بمعنـى أنـه محيـل لـه قلن�افيه الخطأ والعقل مانع من سلوك ذلك، 

شرعًا، قـال لأن النصـوص تسـتوعب جميـع  وكيف يحيله إذا ظن الصواب فيه ومنعه ابن حزم

ستنباط وقياس، قلنا: لا نسلم ذلـك ومنـع دواد الحوادث بالأسماء اللُّغَوِيَّة من غير احتياج إلى ا

غير الجلي الصادق بقياس الأولى كالضرب المقاس على التأفيف والمساوي كما يعلـم مـما سـيأتي 

في الحدود والكفارات والرخص والتقديرات، قال لأنها لا يدرك المعنـى فيهـا  ومنعه أبو حنيفة

ري فيه القياس كقياس النباش عـلى السـارق في وجـوب القطـع وأجيب بدركه في بعضها فيج

بجامع أخذ مال الغير بغير حق من حـرز خفيـة، وقيـاس القاتـل عمـدًا عـلى القاتـل خطـأ في 

وجوب الكفارة بجامع القتل بغير حق وقياس غير الحجَر عليه في جـواز الاسـتنجاء بـه الـذي 

حنيفة ذلـك مـن القيـاس بكونـه في معنـى هو رخصة بجامع الجامد الطاهر القالع وأخرج أبو 

الحجَر وسماه دلالة النص وهـو لا يخـرج بـذلك عنـه وقيـاس نفقـة الزوجـة عـلى الكفـارة في 

 ها.رتقدي

 لجـاحظوا والنظـام : والخلاف واسع في كونه دليلاً شرعياً، فقد خـالف في ذلـك الإماميـةقلُْتُ 

وجعفر بـن حـرب وجعفر بن مُبشرِّ  وجماعة من معتزلة بغداد كيحيى الإسكافي
)١(

 والظاهريـة 

والقاشاني
)٢(

والنهرواني 
)٣(

من اجماع أهـل البيـت فغـير صـحيح، كيـف  وأما ما حكاه الإمامية

      لى:﴿تعـا قولـهوكتب أهل البيت مشحونة به واحتج المثبتـون ب

  ﴾:الرد يفيـد القيـاس لاَ الإسـتدلال بالنصـوص لأن . بأن ظاهر ]٥٩[النساء

   تعـــالى:﴿ قولـــه  الاســـتدلال بالنصـــوص قـــد دخـــل تحـــت

﴾:تعـالى:﴿ قولـه. وب]٩٢[المائـدة         

   ﴾:والاستنباط هو القياس والاجتهـاد وكـذلك ]٨٣[النساء .

. ومن جملـة التـدبر في معـاني ]٢٤[محمد:﴾   تعالى:﴿ قولهالتدبر في 

القرآن النظر في الأحكام الشرعية وعِلَلهِا وأظهـر فوائـد ذلـك إلحـاق النظـير بـالنظير، وقـال 

                                                        
 .٢/١٥٣) جعفر بن حرب: الهمداني البغدادي، معتزلي، أعلام الزركلي ١(

الفضل القاشاني نزيل همَذَان، ذكره ابن الشعار فقيه، حنفي، أصولي، الطبقات السنية في ) أحمد بن محمد بن علي أبو ٢(

 . ٣٢٤وفي الفصول اللؤلوية القاساني بالسين ص  ١/١٤٢تراجم الحنفية للتقي المغربي 

تـوفي  ) النهرواني: هو أبو الفرج المعافى بن زكريا بـن يحيـى بـن حميـد بـن داود النهـرواني علامـة أصـولي أديـب،٣(

 .١/٥٩٣هـ، كشف الظنون ٣٩٠سنة
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. فإن الاعتبار رد الشيء إلى نظـيره بـأن يحكـم ]٢[الحشرـ:﴾  تعالى:﴿

ـامُ يــة الأولى عـلى أن المـراد فَحَكِّ عليـه بحكمـه، وأُجِيـب عـن الآ  تعــالى: ﴿ قولـهك - وْهمَُ

      ﴾:وعـلى أن الخطـاب للموجـودين ]١٠[الشورى .

لا يمكن التحكيم فـيما لا نـص فيـه إلا بالقيـاس  يقال:لا المعدومين حتى  (ص)في زمن النبي 

: ردوا علمـه إلى االله كـما كـانوا يقولـون االله ورسـوله بِ�رُدُّوْهُ إلِ�ىَ اللَّ�ـھِ كما توهم، وأيضًا المراد 

أعلم، وصرح بذلك في تفسير الكواشي
)١(

وغيره وذلك عكس مطلوب المستدل، وعـن الآيـة  

: الثالث�ةللأحكام الشرعية من الكتاب والسنة لا القياس، وعـن : أن المراد الاستنباط الثانیة

: المـراد بالاعتبـار الاتعـاظ الرابع�ةالمراد بالتدبر: تدبر معانيه وفهمهـا لا القيـاس، وعـن 

اقـض بيـنهما « :لابن مسـعود (ص) قولهمن السنة: ب فاتعظوا، واحتجوا: ومعنى فاعتبروا 

» فإن لم تجد الحكم فيهما فاجتهد برأيك بالكتاب والسنة؛
)٢(

في قبلـة الصـائم،  وخـبر عمـر 

 وأبـو داود في الحج عـن الأب، سـيأتي إن شـاء االله تعـالى، ومـا رواه أحمـد وخبر الخثعمية

ابـن أخـي المغـيرة  من حديث الحارث بن عمرو والبيهقي والطبراني وابن عدي والترمذي

إلى  (ص)عـن معـاذ قـال لمـا بعثـه رسـول االله قال حدثنا ناسٌ من أصحاب معاذ بن شعبة

قال: أقضى بكتاب االله. قال: فإن لم تجـد في  كيف تقضي إذا عرض لك قضاء؟« اليمن قال: 

. قال: فإن لم تجـد في كتـاب االله ولا في سـنة رسـول (ص) االله كتاب االله؟ قال فبسنة رسول

»؟ قال: أجتهد رأيي(ص)االله
)٣ (

الحديث ولأهل الحـديث في إسـناده مقـال، فقـد ضـعفه 

د أعم مـن القيـاس والأعـم لا يـدل عـلى الحفاظ، وغايته أنه يدل على الاجتهاد، والاجتها

الأخص بخصوصه، واستقصاء الحجج وما يرد عليها مبسوط في المطولات، وقد ظهر بـما 

ذكر عدم انتهاض هذه الأدلة على المدعى وإن أكثرهـا ملفقـة لا تـدل عـلى المطلـوب واالله 

 قولھ: أعلم،
  وَأنََّ�����ھُ یجُ�����وْزُ ف�����ي الأسَ�����بابِ   - ٢٢٤

  
  ولُ��������وْ الألَبَ��������ابِ كم��������ا قضََ��������ى ب��������ھِ أُ  

  

                                                        
 . ١/٢٧٤هـ)، أعلام الزركلي ٦٨٠) لأحمد بن يوسف بن الحسن بن رافع الموصلي أبو العباس الكواشي، شافعي، عالم (ت١(

 ) لم أجده.٢(

)، وابـن ١٣٢٧رقـم ( ٣/٦١٦)، والترمذي: ٣٥٩٤رقم ( ٣/٢٣٠)، وأبو داود: ٢٢١١٤رقم ( ٥/٢٣٦) أحمد: ٣(

 ).٢٠١٢٦برقم ( ١٠/١١٤)، والبيهقي: ٣٦٢ه، والطبراني: رقم (عدي: لم أجد



 

 -١٤٨- 

المراد بالأسباب أسباب الأحكام، كما ذكره صاحب المحصول 
)١(

علـل الأحكـام وَهِيَ  

الزنا سـبب لإيجـاب الحـد بجـامع تحصـيل الحكمـة  يقال:كقياس اللواط على الزنى، بأن 

فيقـاس عليـه اللـواط وقيـل بجـامع الإيـلاج المقصودة التي هي الزجر عن ذلك الصنع، 

والأظهر أن الاختلاف في الشروط كاشتراط النية في الوضـوء  المحرم، ومنعه ابن الحاجب،

نها سـببًا في سـقوط على اشتراطها في التيمم وكذا الموانع، كقياس الأمومة على الأبوة في كو

القصاص بجامع الولادة، وفي الرجوع في الهبـة للولـد الصـغير، كـذلك، فمـن أجـازه في 

 :قولھالأسباب أجازهُ  فيها، ومن لاَ فلا، 

  القياس ليس في جميع الأحكام

  وَأنََّ�������ھُ عِنْ�������دَ أوُلِ�������يْ الأفَھَْ�������امِ  - ٢٢٥
  

  یكَُ�������ونُ ف�������ي بعَ�������ضٍ مِ�������نَ الأحَْكَ�������امِ  
  

والجمهور أن القياس لا يجري في جميع الأحكـام الشرـعية،   ختار عند أئمتناأن الماعلم  

فلأنها إما أن  :أم�ا الأوللا باعتبار المجموع من حيث هو مجموع، ولا باعتبار كل فرد فرد، 

س من مسـتند شرعـي تقاس على أمور شرعيةٍ وهو خلاف الفرض وقد تقرر أنه لابد للقيا

ا ما كان فهو خلاف الفرض أيضًا، وإما أن يقـاس عـلى أمـور عقليـة لا ص، وأي� عام أو خا

شرعية باعتبار وجه حسنها أو قبحها ولزم كونها عقلية لا شرعيـة، وأيضًـا فإنـا لم نجـد في 

العقل أصلاً لوجوب الصلاة وأعداد ركعاتهـا وسـجداتها وشروطهـا وأوقاتهـا، ولم يعلـم 

ا الثانيغيرها،  يقع القياس لها على وجوبها كذلك من جهة العقل حتى فلا تصـح، إذ  وَأمَّ

 :بقولھفيها مالا يعقل معناه وقد أشار إليه الناظم 
  لأنَّ فِ����يْ الأحك����امِ مَ����ا لاَ یعُْقَ�����لُ  - ٢٢٦

  
  معن�����������اهُ فالتعلی�����������لُ ل�����������یس یقُب�����������لُ  

  
 :قال ابن عبد السلام

)٢ (
ما عرفنا حكمته، وفيها مـالا نعـرف كـما في الأوقـات  في الأحكام

وأعداد الركعات والسجدات ومقادير نصُُـبِ الزكـوات ومقـادير الـديات وأروش الجنايـات 

، ولفظ الشهادة في والكفارات والزكوات وتعيين لفظ التكبير في إحرام الصلوات عند الشافعي

أداء الشهادات وتقدير الحدود وكذا العدد مـع القطـع بـبراءة الأرحـام وتحـريم نكـاح بعـض 

الأقارب وكذا عرفة ومزدلفة ورمي الجمار وتوقيت الوقوف بعرفـة وتقـدير مواقيـت الإحـرام 

                                                        
 . ٨/١١٤) محمد بن عمر بن الحسين الرازي، أعلام الزركلي ١(

 هـ. ٦٦٠) هو العلامة: العز بن عبدالسلام الفقيه الشافعي الشهير ت/ ٢(
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والغسل  وكذا مسح الخفاف والعصايب والعمائم والجباير وأن الحدث لم يؤثر فيها وكذا الوضوء

فإن أسبابهما لا يناسبهما بل هي شبيهة بالأوقات، وكذا بدلهما بالتراب وكـذا وجـوب الوضـوء 

بلمس النساء ومس الفروج والغسل من خروج المني، ويجوز أن تكون هذه الأحكـام كلهـا لا 

 مصالح فيها ظاهرة ولا باطنة سوى مجرد الثواب على الطاعة والامتثال انتهى كلامه.

ا انحصار حِل النكاح في أربع والطلاق في ثلاث وسـمي مـالا يعقـل معنـاه وكذ قل�ت:

الخارج عن القياس، وهذا يعبرُ عنه بالتعبـد وهـو القسـم الأول مـما عـدل بـه عـن سـنن 

من الناس عن سـواء وهذه عقدة عامة المدرك قد ضل فيها كثير  القياس، قال الإمام الغزالي

السبيل، وسيأتي تحقيقه بأقسامه الثلاثة قريبًا إن شاء االله، وأنه من أكثر المهـمات في مباحـث 

 قولھ:الأصول والقياس خصوصًا، 
  وَأنََّ�������ھُ یكَْفِ�������يْ بِ�������لاََ تطَوِْیْ�������لِ   - ٢٢٧

  
  إثِْبَ����������اتُ حُكْ����������مِ الأصَ����������لِ باِل�����������دَّلیِلِْ  

  
  عٍ عَلَ���ىوَلَ���وْ یكَُ���وْنُ غَیْ���رَ مُجْمَ��� - ٢٢٨

 
  ثبُوتِ�������ھِ فَ�������احرِصْ عَلَ�������ى مَ�������ا نقُِ�������لاَ  

 
نـة اعل�م  أنه يكفي في إثبات القياس، إثبات حكم الأصل المقيس عليه بالدليل من الكتـاب والس

قولاً وفعلاً، أو تركًا أو تقريرًا، قطعياً كان أو أمارة، ولا يشـترط في إثباتـه إتفـاق الأمـة أو العـترة أو 

 .يثبته بما تقدم ثم يثبت العلة، بمسلك من مسالكها الآتية إن شاء اهللالخصمين بل للقائس أن 

  أركان القياس مع التمثيل لها

 :فقالولما فرغ من بيان ماهية القياس وأقسامه عقبه ببيان أركانه  
  أرَْكَانُ�����������ھُ أرَْبعََ�����������ةُ تضَُ�����������مُّ   - ٢٢٩

  
  أصَْ������������لٌ وَفَ������������رْعٌ عِلَّ������������ةٌ وَحُكْ������������مُ  

  
الذي هو محل الحكم، والفرع وهو المشبه الذي هو محـل الحكـم  فالأصل وهو المشبه به

هما، في الأصـل نحوالمراد إثباته، والحكم وهو ما دل عليه الدليل من الوجوب والتحريم و

المطلوب إثبات مثله بالفرع وهذا المثل هو ثمرة القياس التي يتناولها تكليف القيـاس، وإلا 

: وهـو الوصـف والعل�ةهـو رضـا رب الأربـاب، فإن ثمرة القياس وغيره من التكـاليف 

الخمـر لإسـكارها، ثـم قـيس عليهـا النبيـذ  تِ مَـرِّ الجامع بين الأصل والفرع، فإذا قيـل حُ 

  قولھ:فالأصل الخمر والفرع النبيذ والحكم التحريم والجامع الإسكار، 
  وَإنِْ تُ���رِدْ حُكْ���مَ شُ���روطِ الأصَْ���لِ  - ٢٣٠

  
  صْ�������������لِ فھَْ�������������يَ ثلاََثَ�������������ةٌ بغَِیْ�������������رِ فَ  

  



 

 -١٥٠- 

  حُكمُ�������ھُ مَنسُْ�������وْخًا لاَّ یكَُ�������ونَ  أ - ٢٣١

 
  لاَ زِلْ���������تَ فِ���������يْ عِرْفانِ���������ھ رَسُ���������وخَا 

  وَلاَ یكُ������ونُ قَ������طُّ مَعْ������دُولاً بِ������ھِ  - ٢٣٢ 

 
  رْیِ�������ھِ عَ�������نْ سَ�������ننَِ القیَِ�������اسِ عِنْ�������دَ جَ  

  تَ���������اولا یك���������ونُ بقی���������اسٍ ثاَب - ٢٣٣ 

 
  ف���احفظْ ش���روطَ الأص���لِ ض���بطاً یَ���ا فتََ���ى 

 
االله له: إلى شروط الأصل المذكور، وقد عرفت حقيقة الشرط سـابقًا، أشار الناظم غفر  

بأنه: ما يلزم من عدمه العدم، فجعلها الناظم ثلاثة تبعًا لصاحب الكافل، وإلا فهي خمسة، 

الشرط الأول سلبي، وهو ألا يكون حكم الأصل منسوخًا، فإن كان حكمه منسـوخًا غـير 

من الأصل إلى الفرع، فرع ثبوته في الأصل، فـإذا لم ثابت لم يثبت القياس لأن تعدي الحكم 

يثبت كيف يتعدى إليه؟ وذلك أن الشارع اعتبر الوصف الجامع، فإذا زال الحكم بالنسخ لم 

سخ الوجوب وبقي الندب، هل يصح : فإن نُ فإن قل�ت يبق الوصف الجامع معتبرًا للشارع.

ازه، فقاسوا عدم وجوب تبييت النية بجو :اقالو: قد قلتُ  القياس كما في صوم يوم عاشورا.؟

في صيام شهر رمضان على عدم وجوبه في صوم عاشورا حيث كان واجبا في صدر الإسلام 

ثم نسخ، وعللوا الصحة ببقاء شرعية صوم يوم عاشوراء وإن كان ندباً فذلك من اختلافهما 

وغيرهم، جواز اخـتلاف الحكمـين  ناعن أئمت تغليظًا وتخفيفًا وقد حكى صاحب الفصول

ـعِ الصـيام صِيَاَ  لاَ «: (ص) قولهلكن يمنعه النص وهو  قلتُ: تغليظًا وتخفيفًا. مَ لمَِنْ لمَْ  يجَُمِّ

»ليْلِ مِنَ ال
)١(

أن لا يكون حكـم الأصـل معـدولاً بـه عـن سـنن  والشرط الثاني: فتأمل. 

 الأول:لشرع فلا يقاس عليه حينئذٍ وهو ثلاثـة أقسـام، القياس، أي عن طريقه المعهود في ا

 مالا تعرف علته وقد مرت الإشارة إليه وهو المعبر عنه بالتعبد وذلك لأن الشرع الشرـيف

من العبادات على أعداد مختلفة كالصلوات الخمس، ولكل فريضـة عدد،سـوى  اكثيرً  صرَ قَ 

ارة اليمـين إطعـام صورة على حـدود ومقـادير، وكفـالأخرى وذلك الزكوات وغيرها، مق

ذلك مما تعبدنا به، ولا يقاس عليه لعدم ظهور علته، ولم يكلفنا االله بمعرفة عشرة مساكين، و

االله أعلم، وأجهل من سئل عما لا يعلم فادعى أنه  :علته وما أعلم ممن سُئِل عما لم يعلم فقال

: (إنها لا تعرف الحكمة في أعداد السـموات والأرضـين يعلم، ولهذا قال صاحب الكشاف

                                                        
 ٢/٣٠٤ داود )، وأبي٨٢٩٣بـرقم ( ٢٢١، ٤/٢٠٢) والكـبرى ١٠٣٩رقم ( ٣/٢٢٦) السنن الصغرى للبيهقي ١(

 ).٧٣٠رقم ( ٣/١٠٨)، والترمذي ٢٤٥٦رقم (
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والكواكب والبروج فالسؤال عن علته محظور)
)١(

 القاسم بـن الإمام نجم آل الرسول  وفيه قال 

اتِ يَّ سؤال باللِّمِّ ال :% إبراهيم الرسي
)٢(

ما لم يوجد له نظير، وقد  الثاني:في الشرعيات زندقة،  

تعرف علته كالقصر للمسافر إذ علته السفر ولا يوجد في غيره، وقـد لا يعـرف كالقَسَـامةِ إذ لا 

عرف علة تعيين الخمسينت
)٣(

وذلـك كـالمختص بـالنبي   ما قصر حكمه على الأصـل الثال�ث:، 

جعـل شـهادة  (ص)أن رسـول االله  خـبر خزيمـة فإنـه روى أبـو داودكتزوج تسع، وك (ص)

ابتاع فرسًا من أعرابي فجحده المبيـع، وقـال:  (ص)خزيمة بشهادة رجلين وذلك أن رسول االله 

: فشهد عليه خزيمة بن ثابت مَـا :  (ص)، دون غيره، فقال له رسول االله هلم شهيداً يشهدُ  عليَّ

ا مَعَناَ  هَادَةِ وَلمَْ تَكُنْ حَاضرًِ قْتُكَ ؟ حمََلَكَ عَلىَ الشَّ مَا جِئْتَ بهِِ وَعَلمِْتُ أَنَّـكَ لا تَقُـولُ ب قَالَ : صَدَّ

ا ، وذكـر أهـل السـير أن ذلـك مَنْ شَهِدَ لَهُ خُزَيْمَةُ أَوْ شَهِدَ عَلَيْهِ فَحَسْـبُهُ : (ص)فقال  ؟ إلاِ حَق�

بحكـم  (ص)بالمرتجز، وكذا من خصصه النبـي  (ص)المسمى من خيل رسول االله  الفرس، هو

ع في يبجمعهـم العلامـة عبـد الـرحمن الـد وقد كأبي بردة بن نيار وزيد بن ثابت وعقبة بن عامر.

 :قولھ

ــةً  ــا جماع حمََنُ حَقً ــرَّ ــصَ اْل ــدْ خَصَّ ــــحِيْةِ   لَقَ ــــاقٍ في الْضَّ ــــذَبحِْ عنَ ــــلُ يُ بِ   قبَ

ــــامِرَ يُنقــــلُ   مْ وَزَيْــدُ بـْـنُ ثَابـِـتٍ مِــنْهُ ةٍ أَبـُـوْ بـُـرْدَ  ــــةٌ نَجْــــلٌ لعَِ ــــذَا عُقْبَ   كَ

أن لا يكون ثابتًا بقياس آخر ، قاله الجمهور: لأنهـا إن إتحـدت العلـة  والشرط الثالث:

الجامعة بين القياسين اللذين أحدهما إثبات المطلوب، كقياس السفرجل على التفاح بجامع 

ت أصله، كقياس التفاح على البر بجامع الطعـم، انتفـت الفائـدة، لأن الطعم، والآخر إثبا

ذكر الوسط، أعني ما هو أصل
)٤(

ضـائع، لإمكـان طرحـه مـن  :في قيـاس وفـرع في آخـر 

الوسط، ويقاس المطلوب على ما جعل أصلاً له، مثالـه: قيـاس السـفرجل عـلى التفـاح في 

لأصـل التفـاح والفـرع السـفرجل، الربوية بجامع الطعم، فهذا هو القيـاس المطلـوب، فا

                                                        
 .١/١٣١٦) الكشاف ١(

دَ صـيام شـهر رمضـان ٢( ) كالسؤال لماذا: خلق السماوات سبعًا ولماذا صلاة الفجر ركعتين، والمغرب ثلاثًا ولماذا حُدِّ

، ١/٢٥٧، ١/٢٤١طهـا الفصول اللؤلؤية في بـاب أركـان القيـاس وشرو واالله أعلم. بثلاثين يومًا فقط..إلخ .

 .١/٣٣٩ومجموع السيد الإمام حميدان بن يحيى القاسمي 

 (خ) ٩٦) كالتفاح مثلاث تمت مؤلف ص٣(

  تمت مؤلف .  ) كالتفاح مثلاً ٤(
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ة التفاح فتلحقه بالبر، فتجعل الـبر يوالعلة الطعم، والحكم تحريم بيعه متفاضلاً فتمتنع ربو

أصلاً والتفاح فرعًا والعلة الطعـم، والحكـم التحـريم، فالعلـة حينئـذ متحـدة في القيـاس 

والعلة أيضًا متحدة  الأول المطلوب وهو قياس السفرجل على التفاح الذي جعلناه أصلاً فيه

لذي جعلناه فرعًا فيه، فإنـه حينئـذٍ يضـيع ذكـر التفـاح لإمكـان  إلحـاق افي القياس الثاني 

السفرجل بالبر من دونه وإن تعددت العلة في القياسين، وقد عرفت معنـاهما، فإنـه يفسـد 

تَقمثال�ھالقياس،  ، يفسـخ بـه في فسخ النكاح به بجامع كونه عيبًـا : لو قيس الجذام على الرَّ

تَقُ والفرع الجذام والجامع العيب  تَقِ النكاح والأصل هو الرَّ ، فيمنع أن النكاح يفسـخ بـالرَّ

فيقاس على الجَبِّ بجامع فوات الاستمتاع: ففوات الاستمتاع هو الذي يثبت لأجله الحكم 

تَقِ وهو غير موجود في الجذام، والوصف الثابت في الجذام لم يثبت اعتباره وأجـازت  في الرَّ

الحنابلة القياس على المقيس، ومنعوا لزوم المساواة في العلة لجواز أن يثبت الحكم في الأصل 

علم ثبوته في الفرع، بدليل هو القياس وفي الأصل بدليل يبعلة وفي الفرع بأخرى كما يجوز أن 

اة في العلـة آخر، كالنص مثلاً ورد قولهم بالفرق بين العلة والدليل بأنه يلزم من عدم المساو

امتناع تعدي الحكم من الأصل إلى الفرع وانتفاء القياس بالكلية بخلاف اخـتلاف الـدليل 

اواالله أعلم،  الشرطان اللذان لم يذكرا في المنظومة فالأول: كونه شرعي�ا ولا حاجـة إليـه  وَأمَّ

ا فيـه، لأن الكلام في الشرعيات، والثاني اشتراط موافقة الخصم على علية الأصل ووجوده

، ولا حاجة إليه، لأن المراد إثبات حكم الأصل بالدليل سـواء اتفـق الخصـمان عليـه أمْ لا 

  :فقالثم أشار الناظم إلى شروط الفرع  ، فافهم.م لاوسواء اتفقا على علية الحكم أ
  وَإنِْ تُ����رِدْ عِل����مَ شُ����روطِ الفَ����رْعِ  - ٢٣٤

  
  فھَْ��������������يَ ثلاََث��������������ةٌ بغَِی��������������رِ مَنْ��������������عِ  

  
  یسَُ���اويِْ أصْ���لھَُ ف���ي عِلَّتِ���ھْ  بِ���أنَْ  - ٢٣٥

 
  ثُ������������مَّ خِفَّتِ������������ھْ  والغِلْ������������ظِ  وَحُكْم�����������ھِ  

  ولا یك�����ونُ حُكمُ�����ھُ قَ�����دْ شُ�����رعَِا - ٢٣٦ 

 
  مِ��������نْ قبَْ��������لِ أصَ��������لھِِ فك��������نْ مُسْ��������تمَِعَا 

 
 ..إلخ. بأِنَْ یسَُاوِيْ ثلاثة قد بينها بقوله: وَهِيَ أشار الناظم إلى شروط الفرع   

لأصـل في ثلاثـة أشـياء أولهـا: أن يسـاويه في علتـه وتلـك فالأول: أن يساوي الفرع ا

المساواة إما في عين العلة كالشدة المطربة في النبيذ المشتركة بينه وبين الخمـر وإمـا في جـنس 

العلة كالجناية في وجوب قصاص الأطراف المشتركة بين القطع والقتـل، فالأصـل القتـل، 

هنا في جنس العلة لكونهـا مشـتركة بـين القطـع  والفرع القطع والعلة الجناية، فإن المساواة
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ما يسمى جناية بخلاف العلة الأولى، والثاني: أن يسـاويه في حكمـه مِنْهُ والقتل إذ كل واحد 

جنسه، والمراد بالعينيـة  فيجب أن يكون حكم الفرع مماثلاً لحكم الأصل في عين الحكم أو

أما مساواته في عين حكمـه فمثالـه: قيـاس  المماثلة في تمام الحقيقة، وإن اختلفا قوة وضعفًا،

القصاص في القتل بالمثقل
)١(

على القتل بالمحدد بجامع الجناية فحكـم الفـرع بعينـه حكـم  

الأصل وهو وجوب القصاص، وأما الجـنس فكقيـاس إثبـات  الولايـة عـلى الصـغيرة في 

ح من جنس ولايـة نكاحها على إثبات الولاية عليها في مالها بجامع الصغر فإن ولاية النكا

مـا وجـه  ف�إن قل�تَ: المال، لأنها سبب لنفاذ التصرف وليست عينها لاختلاف التصرـفين.

الوجه في ذلك أن الأحكام إنما شرعت لما تفضي إليه مـن  قلتُ: اشتراط مساواته في الحكم.

نَّ مَـا يحصـل بـه مـن أمصالح العباد فإذا كان حكم الفرع مماثـلاً لحكـم الأصـل، علمنـا 

لحة مثل ما يحصل من حكم الأصل لتماثل الوسيلة، فوجوب إثباته، وأما إذا اختلـف المص

 الذميَّ بالمسـلمِ في أن الظهـار يوجـوب الحرمـة في إلحاق الشافعيِّ  مثال�ھ: الحكم لم يصح.

حقه فإن الحرمة في الأصل مقيدة؛ لأن غايتها الكفارة في الفـرع مطلقـة، لأن الـذمي لـيس 

من أهل الكفارة التي فيها معنى العبادة، فاختلف الحكـمان فلـو قُبـلَ مثـل هـذا القيـاس لم 

يعجز مخالف ولا موالف من قياس المسائل المتنافية في الأحكـام بعضَـها عـلى بعـض بـأمر 

يجمعها ويقاس فيها حكم جملي على حكم جملي ومثل هذا مهازلة في الدين، مثالـه: لـو قـال 

فاعتبر فيه شرائط لصحته قياسًا على الصلاة، والعلة كونهما شرعيين واالله قائل البيع شرعي 

أعلم، قيل وهذا الشرط يختص بقياس الطرد لأن الثابـت بقيـاس العكـس خـلاف حكـم  

الأصــل كــما تقــدم، الثالــث: مســاواة الفــرع لأصــله  في التغلــيظ والتخفيــف والعزيمــة 

ومع الاختلاف في ذلك لا شبَه بينهما معتبر،  والرخصة لأن مَبنى القياس على اعتبار الشبهِ،

فليس قياس أحدهما على الآخر بأولى من الفصل بينهما، فالحال بيـنهما كالحـال بـين علتـين 

 على الأخرى.مِنْهُ متعارضين فليس تعليق الحكم على إحداهما بأولى 

يكـون  أن في اشتراط عـدم مخالفـة الفـرع للأصـل تخفيفًـا أو تغليظًـا، بمعنـى ألاَّ  اعلم

التيمم أحدهما مبنيًا على التغليظ كالوضوء وغسل الرجلين والآخر مبنيًا عـلى التخفيـف كـ

: ما ذكره الناظم، وهـو الاشـتراط لـذلك لمـا ذكرنـاه في أح�دھا: والمسح على الخفين أقوالاً 
                                                        

 ) أي قَتَلَهُ بِحَجَرٍ ونحو:ها دُوْنَ آلةِ القتل المعتادة، واالله أعلم.١(



 

 -١٥٤- 

ا الشرح آنفًا، فلا يقاس التيمم على الوضوء في كون التثليث مسنونًا فيه بجامع كونهما شرطً 

لما ذكرناه وهـذا مـذهب جماعـة  كذلكللصلاة، ولا المسح على الخفين على غسل الرجلين، 

م الإمام المهدي أحمد بن يحيىمِنْهُ 
)١(

وصاحب الكافل سـواءً كانـت العلـة شـبهية أو غـير  

: عدم الاشتراط لذلك مطلقًا أيضًا، أي سواءً كانـت العلـة شـبهية أو غـير وثانیھاشبهية، 

العلـة في الفـرع  تال على كون القياس حجة، فمتى حصـلوم الدليل الدشبهية وذلك لعم

بحسب حصولها في الأصل وَجَبَ التسوية بيـنهما في الحكـم والاخـتلاف في غـير ذلـك لا 

الرصـاص يضر وهذا مذهب الشيخ الحسن
)٢(

والجمهـور،  في الفصـول إلى أئمتنـا هوعـزا 

:عدم الاشتراط، لكن لا مطلقًا، بل مع تأثير العلة أو مناسبتها،أي بأن تكون العلـة ھاوثالث

مؤثرة أو مناسبة في الحكم بحيث يترجح الجمع بها على الفرق بذلك الاختلاف فإنه يصـح 

القياس، فإن كانت العلية شبهية فيشترط عدم الاخـتلاف  تغليظًـا أو تخفيفًـا، وهـذا عنـد 

لضعف العلة الشـبهية أو يكـون محـل اجتهـاد عنـد الشـيخ أحمـد  وعبد االله بن زيد الغزالي

 نظر المجتهد عمل به، مثـال ما فيمِنْهُ لفرق فما قوي للتعارض بين علتي الجمع وا الرصاص

مَسْحٌ فلا يسن فيه التثليـث، كـالتيمم ومسـح الخفـين، أو : في مسح الرأس يقال:أن  ذلك

: مـن شروط الفـرع الش�رط الث�انيفيـه التثليـث،  فَيُسَن تيمممسح على الخفين أو :  يقال:

..إلـخ: أي يشـترط أن لا يكـون حكمـه ھُ ولا یكونُ حُكْمُ وهو ما أشار إليه الناظم بقوله: 

في الوضـوء شرط للصـلاة فتجـب فيـه النيـة  يقـال:: أن مثال�ھمتقدمًا عـلى حكـم أصـله 

كالتيمم، وشرعية التيمم متأخرة عن شرعية  الوضوء لأنها بعدها، وشرعية الوضوء قبلهـا 

وشرعية التيمم سَنَةَ خمسٍ من الهجرةِ ذكره السمهودي
)٣(

في خلاصة الوفـاء: وهـو أصـح  

الأقوال وإنما شرط عدم التقدم المذكور؛ لأن ثبوت حكم الأصل كوجوب النية في التـيمم 

                                                        
أعلام أئمة أهل البيت الكرام في اليمن فقيه، أصولي، مـتكلم،  ) الإمام المهدي: أحمد بن يحيى المرتضى الحسني أحد١(

هـ، وقبره ٨٤٠هـ، وتوفي  سنة٧٦٤له تصانيف كثيرة وهو أعرف من أن يعرف، ولد بألهان آنس، قضاء ذمار، عام 
 .١/٤٨٥على رأس جبل الظفير قضاء حجة مشهور مزور، مطلع البدور 

هـ وتـوفي في ٥٤٦بن محمد بن أبي طاهر الرصاص زيدي أوصولي، ولد عام  ) هو الشيخ الحسن بن محمد بن الحسن٢(
هـ ، وقبره جوار ضريح القاضي جعفر بن أحمد بن عبد السلام ٥٨٤هجرة سناع بحدة جنوبي صنعاء في شوال سنة

 مشهور مزور. 
بن عيسى بن محمـد بـن عيسـى بـن  لدين عبد االله بن أحمد بن علي: أبو الحسن بن أبي القاضي عفيف ا) السمهودي٣(

بن محمد بن حسن بن محمد بن إسحاق بن محمد بن  محمد بن عيسى بن جلال الدين أبي العلياء بن محمد بن الحسن
عالـمًا،  -. المعروف بالسمهودي نزيل المدينةبن أبي طالب بن علي الحسن المثنى بن الحسن الأكبر سليمان بن داود

هــ، وتـوفي في المدينـة نفسـها ٨٤٤ومفتياً، ومدرسًا، ومؤرخًا، سكن في المدينـة شـافعي المـذهب ولـد في صـفر 
قـديم محيـي هـ ، انتهى. مقدمة كتاب وفاء الوفاء، طبعة دار الـتراث العـربي بـيروت ت٩١١ذي القعدة عام١٨ب

 م.١٩٥٥ -هـ١٣٧٤الدين عبد الحميد مصر الجديدة عام



 

 -١٥٥- 

مقارن لعلته التي هي كونها شرطًـا للصـلاة، فـإذا تقـدم حكـم الفـرع كوجـوب النيـة في 

كم الأصل، فلا يصـح أن يكـون الوضوء على حكم الأصل لزم تقدمه على علته المقارنة لح

معرفة ثبوت حكم الفرع مأخوذة من حكم الأصل إلا أن يجـوز ذكـر مثـل ذلـك للإلـزام 

للحنفي مثلاً: يجب أن تقـول بوجـوب النيـة في الوضـوء لكونهـا شرطًـا  يقال:للخصم، ف

  قولھ:للصلاة لأنك تقول بوجوب النية في التيمم لتلك العلة، 
  ق��������د وَرَدْ  ثاَلثِھُ��������ا ألاَّ یك��������ونَ  - ٢٣٧

  
  فیِْ�������������ھِ دلی�������������لٌ فعََلیَْ�������������ھ یعُْتمََ�������������دْ  

  
أي أن ثالث الشروط للفرع أن لا يكون قد ورد فيه دليل من الكتـاب أو السـنة أو الإجـماع 

ا أو موافقًا أو شاملاً له مع حكم الأصل. أما الخاص المصـادم فقـد  ا مصادم� قطعي�ا أو ظني�ا خاص�

لموافق فللإستغناء بالدليل عنه، وأمـا الشـامل، فجعـل أحـدهما الخاص ا وأماسبق في الأخبار، 

أصلاً والآخر فرعًا تحكما والقياس تطويلاً من غير طائل، كقياس الـذرة عـلى الشـعير في كونـه 

الطعام بالطعـام مِـثْلاً بمثـل  «ربويًا، فيمتنع في الأصل فيثبته المستدل بحديث معمر بن عبد االله 

فيجـاب بـأن الطعـام يتنـاولهما فكـان  ]٤١٦٤[ الشعير أخرجه مسلم [قال] وكان طعامنا يومئذ

مختلفًا فيه والمعـترض أو المسـتدل لا يـراه   القياس ضايعًا، أما إذا كان الدليل العام مخصوصًا أو

صـمين أن يكـون أحـد الخ نحـو:حجة مطلقًا أو إلا في أقـل مـا يتناولـه، كـان القيـاس مقيـدًا 

مقيـدًا لكـون العـادة  يخصص بالعادة فيكون قياس الذرة على الشعير مع إثباته بحديث مسـلم

 :فقالإلى شروط الحكم  ثم أشار أعلم.  يومئذ تتناول الشعير واالله
  وَشَ�����رْطُ حُكْ�����مِ كَوْنِ�����ھِ شَ�����رْعِیَّا - ٢٣٨

  
  اا جَ�����������������ا وَلا عَقْلیَِّ�����������������لاَ لغُوَِیًّ����������������� 

  
..إلخ: يعني أن شرط الحكم الـذي وشرطُ حُك�مِ الناظم إلى بيان شروط الأصل فقال:  أشار

هو أحد أركان القياس أن يكون حكمًا شرعي�ا أي ثابتاً بدليل شرعي؛ لأن المـراد بالقيـاس فيـه 

إثبات حكـم شرعـي في الفـرع، والحكـم الشرـعي إمـا أن مِنهُْ القياس الشرعي؛ لأن المقصود 

، وقـدماء آوالنـاصر والهادي عملي�ا قطعي�ا أو ظني�ا اتفاقًا أو علمياً قطعي�ا عند القاسم يكون

، ولذا أثبتوا التكفير والتفسيق بالقياس، فكفروا من قال: إن االله رابـع أربعـة والأشاعرة المعتزلة

قياسًا على من قال: إن االله ثالث ثلاثة، وفسقوا من سرق عشرين درهمًـا قياسًـا عـلى مـن سرق 

ـا منسـوباً ..إلخ: أراد أنه لا يصح أن يكولا لغُوَِیاًّ وقولھ:عشرة دراهم من حرز،  ن الحكم لُغَوِي�

وطءٌ وجب فيه الحد، فيسمى فاعله زانياً كواطئ المـرأة فهـذا :في اللواط  يقال:أن  نحوإلى اللغة 



 

 -١٥٦- 

لا يصح لأن أجزاء الأسماء إنما ثبتـت بوضـع أهـل اللُّغـة لا بالقيـاس الشرـعي، وأمـا إثبـات 

بيـنهما كالنبيـذ عنه باسم غـيره بجـامع الأسماء اللُّغوية بالقياس اللغوي فيسمى لغةَ: المسْكُوْتَ 

ه خمرًا بجامع التخمير لأن التخمير التغطية وكتسمية النباش سارقًا بجامع الأخـذ بخفيـة تسمي

نه ممنـوع وقـال إ :وابن الحاجب والآمدي والغزالي واللايط زانياً للإيلاج المحرم، فقال الجويني

 وابن أبي هريرة وشريح والباقلاني  المنصور باالله
)١(

إن ذلـك  والـرازي: وجمهور أئمة العربيـة 

جائز، ويجعلون ما ثبت من الأحكام بالقياس ثابتًا بالنص الوارد عـلى الأصـل، ولا يثبـت 

بالقياس إلا مجرد التسمية، مثلاً الخمر اسم لكل نيٍَّ مسكرٍ من عصير العنب، قيل أو الرطب 

سوى ذلك من المايعات المسكرة إنما يسميه أهل اللغة نبيذًا والإجماع منعقد على تحريم النبيذ وما 

كالخمر؛ لكن اختلف في مستند الإجماع على تحريم النبيذ، فعند الأولين أنه القياس الشرـعي في 

مـر بالقيـاس الحكم لا لأنه يسمى خمرًا، وعند الآخرين أنه الوارد بتحريم الخمر لا أنَّ النبيذ الخ

: الصحيح أن النبيذ وما في معناه مندرج في قلتُ  اللُّغوي، فإنهم إنما يثبتون بالقياس مجرد التسمية.

 :فقالالناظم إلى بيان شروط العلة  ثم أشارعموم كل مسكر حرام واالله أعلم. 

  بيَاَنُ شُرُوْطِ العِلَّةِ 

�����مْعِ  - ٢٣٩   رابعھُ�����ا العِلَّ�����ةُ یَ�����ا ذَا السَّ
  

  بِ�������ھِ ینَُ�������اطُ حُك�������مٌ شَ�������رعِيْ وَصْ�������فٌ  
  

ا، لأن عليهـا   هذا هو الركن الرابع من أركان القياس وهو العلة، ومباحثها واسعة جـد�

 في أصل اللغة الحالة والعذر، قال الشاعر:وَهِيَ مدار القياس 

تيِْ فَكَيْــــفَ أَقُــــوْلُ   وكنــتُ إذا مَــا جِئــتُ جِيْئَــتَ بعِِلَّــةٍ  فَأَفْنَيــــتَ عِــــلاَّ
)٢(

  

والمرض وهو ما يتغير به محل الحياة مع ألمٍ كتغير الجسم، وفي عرف اللغة الباعث أي الباعث 
                                                        

مـات ببغـداد في  : هو الحسن بن الحسين القاضي أبو علي بن أبي هريرة البغداي أحد أئمة الشـافعية) ابن أبي هريرة١(

 . ٢/١٢٦هـ. طبقات الشافعية ٣٤٥رجب سنة

  يزيد بن الطِّرْتيِة:  وهو من قصيدة طويلة منها: ) هذا البيت ل٢(

ــدَيْتُ  ــيْعتيِ  كَ فَ ـــلُ  أعْــدائيْ كثــيرٌْ وَش ـــدَيْكَ قَليْ ـــياعيْ لَ ـــدٌ وأَشْ   بعَيْ

  ولا كُــلُّ يَــومٍ لي إَليْــك رسُـــوْلُ    فَمَــا كُــلَّ يــومٍ لي بأرْضــيك حاجــةٌ 

، وديوان الحماسة ١/٤١٢، وفي عيون الأخبار ٦/٣٦٩، وأورد معظم أبياتها في وفيات الأعيان ٨/١٨٣أعلام الزركلي 

٢/١٢٦. 



 

 -١٥٧- 

على فعل الشيء وهو الداعي كما تقول: أكلتُ العسل لحلاوته فالحلاوة هي الباعثـة أي الداعيـة 

ي العلة الصارفة  صـارفة فالبرد علة  ،تركت القثاء لبرده :نحوإلى أكل العسل أو على تركه وتسَمَّ

عن أكله، وفي اصطلاح أهل الكلام لها معنيان أحدهما كل ذات أوجبت صفة كالحركة توجـب 

كون محلها متحركًا، والعلم يوجب كون الحي عالـمًا، والمعنى الثاني ما أوجبت حكمًا كالتأليف 

الذي يوجب حكمًا وهو صعوبة الانفكاك، فهذا يسمى علة في عرف المتكلمين تشبيهًا بـالمعنى 

 اللغوي إذ يتغير بها المحل من صفة لم يكن عليها  وإلى حكم لم يمكن علته.

ما تقوم به الماهية مـن أجزائهـا  الأول:أنها في عرف المتقدمين تنقسم على قسمين:  اعل�م

وتسمى عندهم علة الماهية وهي
)١(

إما أن لا يجب بها وجـود المعلـول بالفعـل بـل بـالقوة  

ب للسرير فإن السرير موجـودة فيهـا بـالقوة، وإمـا أن يجـب بهـا العلة المادية كالخشوَهِيَ 

: ما يتوقـف والقسم الثانيالعلة الصورية كالسرير الموجودة بالفعل، وَهِيَ وجوده بالفعل 

عليه اتصاف الماهية المتقومة بأجزائها بالوجود الخارجي بمعنـى أن اتصـاف تلـك الماهيـة 

إما أن يوجد بهـا المعلـول أي وَهِيَ الوجود،  بالوجود الخارجي متوقف عليها وتسمى علة

العلية الفاعلية كالنجار للسرـير أوْلاَ، وحينئـذ إمـا وَهِيَ يكون مؤثرًا في المعلول مُوْجِدًا له 

العلة الغائية كالجلوس على السرـير، وإلا فالشرـط إن وَهِيَ أن يكون المعلول وقع لأجلها 

ا كالحبال للسرير أو ارتفاع الموانع كإزالة الاعوجاج في الخشب إن كان عـدمي�ا،  كان وجودي�

: الصلاة أَجزاؤها من الركعات والسجدات وغيرها علة مادية، وهيئتها المتركبة مـن آخ�رمث�ال 

تلك الأجزاء علة صورية، والمصلي علة فاعلية وكون أدائها للوجوب علة غائية وكونها توجـد 

صلاة إن كان وجودي�ا كما مثلنـا وكإزالـة النجاسـة بوجوده سمي شرطًا كالوضوء بالنسبة إلى ال

 :إلـخ..وص�فٌ إن كان عدمي�ا، وأما في اصـطلاح الأصـوليين فقـد أشـار إليهـا النـاظم بقولـه: 

: وذلك كالإسكار فإنه وصف، نيِْطَ به: أي قرن به حكم شرعـي وهـو التحـريم وصفقولنا:ف

 كتعليـل قـبح الظلـم بكونـه ظلمًـا : ما يُناَط بـه الحكـم العقـليالحكم الشرعيقولنا:وخرج ب

 والكذب بكونه كذباً وهو تعليل الشيء بوجهه كما هو مبسوط في علم الكلام.

أنه قد يعرف وجه حكمة تعليقه بالعلة وقـد لا يعـرف، وذلـك كتعليـق تحـريم  واعل�م

                                                        
 ) أي علة الماهية.١(



 

 -١٥٨- 

وهو حفظ العقل المؤدي ذهابه إلى الفساد وتـرك  :الخمر بالإسكار فوجه الحكمة فيه ظاهر

ة وذهاب الأموال والنفوس، ومثال مالا تعرف فيـه الحكمـة كتحـريم الربـا في الـبر الصلا

)قشبالطعم عند (
)١(

  قولھ:فإنه لا يعلم لأي معنى أوجب الطعم في تحريم الربا،  
  وق������د یسَُ������مّى باعثً������ا وداعِیً������ا - ٢٤٠

  
  وَح��������������امِلاً مُسْ��������������تدَْعِیا مُقْتضَِ��������������یاَ 

  مُ�����������ؤَثِّرًا أمَ�����������ارَةً وس�����������بباً - ٢٤١  

 
  وص���������������حةً وجامِعً���������������ا وَمُوْجِبَ���������������ا 

  ثُ������مَّ مَحَ������لاً مُؤْذِنً������ا ومُشْ������عِرَا - ٢٤٢ 

 
  مص�����������لحةً وحِكْمَ�����������ةً بِ�����������لاَ مِ�����������رَا 

  ثُ��������مَّ دل��������یلاً وك��������ذا مُضَ��������افاَ - ٢٤٣ 

 
  إلِیَْ������������ھِ ثُ������������مَّ صَ������������ارِفاً وَوَصْ������������فاَ 

 
الناظم إلى أسماء العلة المذكورة عند الأصولين وغيرهم، ومـا يعـبرون بـه عنهـا،  أشار 

وداعٍ لَـهُ وسـيأتي  دِّ كالزنا: فإنه باعث على الحَْ  ة يعبرون عن العلة بأنها باعثة على الحكمفتار

 قولھ:تفصيل ذلك إذ ليس في ذلك كثير فائدة، 
  وَشَ��رْطھَُا الت��أثیرُ مِ��نْ أوَصَ��افھَِا - ٢٤٤

  
  فِ�����يْ حُكْمِھَ�����ا الجَ�����اريِْ عَلَ�����ى اخْتلاَِفھَِ�����ا 

  
  نْ تطََّ���رِدْ وصَ���حَّ مِ���نْ شُ���رُوْطِھاَ أ - ٢٤٥

 
  أيَْ كُلُّم����������ا توُجَ����������دَ ف����������الحكمُ وُجِ����������دْ  

  وق����ال بع����ضٌ إنَِّھَ����ا لاَ تَ����نْعكسْ  - ٢٤٦ 

 
  ھا فَ�����افھَْمْ وقِ�����سْ والح�����قُّ فیِھَْ�����ا عَكْسَ����� 

  وَلاَ  وَلاَ یخَُ������الفَْ حكمھ������ا قَ������طُّ  - ٢٤٧ 

 
دَ الإِس���������مِ عل���������ى م���������ا نقُِ���������لاَ     مُج���������رَّ

 
  ولا تصُ���������ادمُ ال����������دلیلَ أب����������دَا - ٢٤٨

 
  مُعْتمَِ�������������دَا ل�������������ھقوفك�������������نْ لم�������������ا أ 

 
: أي الشرـط ..إوش�رطھا أشار الناظم إلى بيان شروط العلة وأشار إلى الأول بقوله:  

الأول أن تكون أوصافها المتعددة مؤثرة في الحكم فلا يكـون فيهـا وصـف لا تـأثير لـه في 

ليـه ا أن يكون باعثًا على الحكم، حيث هي باعثـة أو تـدل عمِنْهُ الحكم المعلل فلا بد في كل 

حيث هي أمارة، ومثال ذلك الاستدلال على وجوب القصـاص بالقتـل بالمثقـل بالقيـاس 

ا العلـة، مِنْهُـعلى القتل بالمحدد بجامع القتل العمد العدوان فهاهنا ثلاثة أوصاف تركبـت 

ا تـأثير في اقتضـاء الحكـم وهـو وجـوب مِنْهُـالقتل العمد العـدوان، ولكـل واحـد وَهِيَ 

كذلك لم يصح التعليل به، ولو كان تركـه مـما يـورث الـنقض للعلـة القصاص فإن لم يكن 

ة ف : مثليفي تحريم التفاضل في النورة مثلاً  يقال:: أن مثال�ھ ضْـمن بمثلـه، يليس كَلَبن المصرََّ

                                                        
 واالله أعلم بالصواب. ) الإمام القاسم والشافعي١(



 

 -١٥٩- 

ليس كَلَبَنِ المصرة جزءاً من العلة وهـو لـيس بباعـث عـلى الحكـم ولا أمـارةً قوله:ويجعل 

ياس به، فمثل ذلك لا يصح أن يكون علـة، والمـراد مـن اعتبـار نتقض القيعليه، ولو أسقط لا 

الأوصاف إنما هي المؤثرة في غالب الظن بأنها تثمر ذلـك الحكـم في الجملـةِ لا جملـة أوصـاف 

الأصل في الفرع، ألا ترى أن من أوصاف الخمر كونها معتصرَة من العنـب، وهـذا الوصـف لا 

ضًا كونها جسـمًا مايعًـا وأحمـر وغـير ذلـك، فهـذه يوجد في المسكر من غيره، ومن أوصافها أي

الأوصاف غير باعثة على الحكم ولا يظن تأثيرهـا ولا أن الحكـم منـوط بهـا فتنبـه، وأشـار إلى 

: ومعنى اطراد العلة ما ذكره الناظم غفـر االله لـه وصَحَّ مِنْ شُرُوْطِھاَ..إلخالشرط الثاني بقوله: 

لإسكار كلما وجد وجد التحريم فـلا يتخلـف عنهـا إلا أنها كلما وجدت العلة وجد الحكم، كا

وهـو مـذهب  لخلل شرط أو حصول مانع، وهذا على الصحيح المختار عنـد مصـنف الكافـل

، وقـواه وجمهـور الحنفيـة وبعـض الشـافعية وأبي الحسـين البصرـي القاضي أبي بكر البـاقلاني

وإلا فهــو المعـبر عنــه بــنقض العلـة وفاســدها وتخصيصـها، وتــأولوا مســائل  ٢المهـدي

ما ثبت فيها علل أحكامها ولم تثبـت تلـك الأحكـام وَهِيَ  تعالى، الاستحسان الآتية إن شاء االله

كمسألة المصراة ونبيذ التمر والقهقهة في الصـلاة بأنهـا أخرجـت مـن عمـوم الخطـاب لا مـن 

مـن العلـة لأن انتفـاء جـزء العلـة يوجـب انتفـاء  ا.لكن مع جعلها جـزءً مِنهُْ لقياس أو عموم ا

: يعنـي أن بعضـهم يقـول بعـدم وق�ال بعض�ھمُ..إلخبقوله: : أشار إليه الشرط الثانيمعلولها، 

عدمت العلة عدم الحكم، وإلا لم يصح التعليل بهـا، وعنـد   انعكاسها ومعنى انعكاسها أنها كلما

في  هف الحكمَ في تغليظه وتخفيفـه مثالـ تخاللاَّ أَ رابع: ، أنه يصح لوقوعه كما سيأتي الشرط الأئمتنا

سح يراد به الصلاة فيسن فيه التكرار كالوضـوء، فـلا تصـح لاخـتلافهما في التغلـيظ التميم: م

كونهـا خمـراً؛ إذا لا لالخمـر كما تقـول : حرمـت تكون مجردالاسم ألا  : والتخفيف، والخامس

   :فقال إلى بيان خواص العلة ثم أشار تأثير له في الحكم، واالله أعلم.

  ةِ لَّ عِ الْ  اصُّ وَ خَ 

�����ھا بِ�����أنَْ تكَُوْنَ�����اوَمِ�����نْ خَ   - ٢٤٩   واصِّ
  

  نف������������ـیاً وإثباتً������������ا كم������������ا رُوِیْن������������ا 
  

  وص���حَّ أیضً���ا أن تك���ونَ مُفْ���رَدَهْ  - ٢٥٠

 
  وذاتَ تركی������������بٍ كَمَ�������������ا قَ�������������دْ أورَدَهْ  

  وق����د تك����ونُ ف����ي مح����لِّ الحُكْ����مِ  - ٢٥١ 

 
  ا فخُ�������ذْ مَ�������ا قلتُ�������ھُ عَ�������نْ عِلْ�������مِ قً�������خَلْ  

 



 

 -١٦٠- 

  كُ�����ونُ حُكْمً�����ا شُ�����رعَِاتوَھَكَ�����ذَا  - ٢٥٢

 
  عل������ى م������ا قلتُ������ھُ مُس������تمَِعَا ف������احرصْ  

 
أن خواص العلة كثيرة قد أشار الناظم إلى بعضـها، وخاصـة الشيـء مـا يدخلـه دون اعلم  

غيره، سواءً شمل الأفراد، كالكاتب بالقوة أو بعضها كالكاتب بالفعل، إذا عرفت هـذا فـاعلم 

وبـين الشرـوط، أن قدماء الأصوليين يذكرون خواص العلل وتبعهم علماؤنا، ويفرقـون بينهـا 

لا يفرقـون، ويجعلونهـا شروطًـا ولم يـذكرها  وكثير من الأصوليين لا سيما متأخري الأشـاعرة

عـبر عنهـا  اج أعنـي البيضـاوينهُْـصاحب المنتهى بل جعل بعضها شروطًا وكذا صـاحب المِ 

أقـرب، فهـي  ر فيه قريب، وكـلام الأشـاعرةموالأ بعبارة أخرى، قال القاضي علي بن موسى:

أن تكون نفياً لا مطلقًا، بل مخصوصًا بأمر يضاف هو إليها وذلـك إمـا  ا:مِنهُْ فمن شروط العلة، 

لم يمتثـل فحسـنت عقوبتـه،  :نحـوأو ثبـوتي  ،غير عاقل فلم يصح بيعـه نحو:في حكم عدمي 

لأن العـدم لا  قـالوا:وبعض الفقهاء: إن تعليل الثبـوتي بالعـدمي لا يصـح  وقال ابن الحاجب

يناسـبه يؤثر في الحكم الوجودي إذ ليس بمناسب له لأن العدم مَقْطَعَةَ الاختصاص فليس بـأن 

بأن العدم قد يناسب بعـض الأحكـام الوجوديـة فيـؤثر  :ی�بجِ أُ وَ  بأولى من أن يناسب نقيضه،

في المرتد: يقتل لعدم إسلامه، فعدم إسلامه مناسب للقتـل لمـا فيـه مـن  كقولنا:فيه دون نقيضه 

 التزام الإسلام وليس بمناسب لنقيضه وهو أن لا يقتـل ومثـل ذلـكوَهِيَ المصلحة المقصودة، 

أن  ا:مِنهُْـو. ]٤٣[النسـاء:﴾   تعـالى:﴿ قولهقولهم: عدم الماء أحد أسباب التيمم ل

التصرـف تكون إثباتاً في حكم ثبوتي كالزنا في وجوب الحد أو عدمي كالإسراف في عـدم نفـاذ 

وسواءً كان الإثبات عارضًا كالشدة في الخمر لأنهـا تعـرض بعـد أن لم تكـن، ونعنـي بالشـدة: 

أن تكـون منفـردة أي  ا:مِنهُْـوالإسكار أو لازمًا كالثمنية في النقدين فإنهما ثمن لما قـابلهما أبـدًا 

مركبـة، إمـا أن تكـون  ا:مِنهُْـوذات وصف واحد وهو كثير كالإسكار وكالكيل في ربا النسـيئة 

من وصفين كالكيل والجنس في ربـا الفضـل والإيجـاب والقبـول في ملـك المبيـع والنكـاح أو 

أنها قد تكون في محل الحكم المعلل به خلقًـا الله تعـالى  ا:مِنهُْ وقتلٌ عمدٌ عدوانٌ  كقولنا:أوصاف، 

ل بـه فسـاد البيـع وتكون إما ثابتاً كطُعم الربويات عند من يعلل به وإما مفارقًا كالصغر إذا علـ

أنهـا قـد تكـون حكمًـا  ا:مِنهُْـوفإنه يزول بعد وجوده وقد يكون فعلاً للمكلف كقتلٍ وسرقٍ، 

  قولھ:شرعي�ا كتعليل عدم صحة بيع الكلب بكونه نجسًا وعقلياً كالإسكار، 
  وَقَ����دْ یجَِ����يْ عَ����نْ عِلَّ����ةٍ حُكْمَ����انِ  - ٢٥٣

  
  فَ��������احْفظَْ كَلاَمِ���������يْ واس���������تمعْ بیََ���������انيِْ  

  



 

 -١٦١- 

 أي ومن خواصها أيضًا أنه قد يجيء عن علة واحدة حكمان. 

أن القسمة العقلية لصدور الحكم عن العلة يقتضي صدور حكم واحد عن علة واحدة اعلم 

وصدوره عن علتين فصاعدًا وصدور حكمين فصاعدًا عن علة واحدة، وهذا القسم هو الذي 

صدور أحكام عـن علـل  والرابع:ضهم، نبه عليه الناظم وخصه بالذكر للقول بامتناعه عند بع

أكثر الأحكام كالكيل في ربا النسـيئة وقـد يكـون بغـير شرطٍ مِنهُْ فالقسم الأول لا خلاف فيه و

كالزنا والجلد وبشرط كالزنا والرجم بشرط الإحصان، والقسم الثاني سيأتي قريبًـا إن شـاء االله، 

للقطع والفسق لمصلحة الزجر ونفياً كالحيض  والثالث: قيل ممتنع والمختار جوازه إثباتاً كالسرقة

للصلاة والصوم والجماع ودخول المسجد والقراءة، وقد يكون ذلـك أعنـي صـدور الحكمـين 

فصاعدًا عن العلة إما بغير شرط كوجوب الكفارة والإثم عن الحنِثِْ وبشرطٍ كوجـوب الديـة 

  قولھ:، على العاقلة ووجوب الكفارة فإنهما صدرا عن القتل بشرط الخطأ
حُوا أیضً���ا تقََ���ارُنَ  العِلَ���لْ  - ٢٥٤   وَصَ���حَّ

  
  لھَ���������ا نلِْ���������تَ الأمَ���������لْ  اك���������ذا تعََاقبًُ��������� 

  
أشار الناظم غفر االله له إلى تقارن العلل وقد سبقت الإشارة إليه قريباً وهـو القسـم الثالـث  

 زنييـ ما توجب ذلـك الحكـم، مثالـه أنمِنهُْ أعني صدور حكمٍ عن علتين فصاعدًا، كل واحدة 

في دُرة بضَـمِّ المهملـة  (ص)رجل وَيَرْتدَّ ويقتل نفسًا بغير حق فإنه يقتل بمجموع ذلك وكقوله

َ إِ «بنت أم سلمة وقد بلغهُ تحدث  النساء أنه يريد أن ينكحها:  ْ  وْ ا لَ نهَّ ا مَ ي لَ رِ جْ  حِ  فيِ ليِ  ةً يبَ بِ رَ  نْ كُ تَ  لمَ

َ إِ  ؛ليِ  تْ لَّ حَ  رواه الشيخان» ةِ اعَ ضَ الرَّ  نَ ي مِ خِ أَ  ةُ نَبْ ا لاَ نهَّ
)١(

عدم حلها على تقدير  تبر (ص)، فإنه 

: على وفق الآية الكريمةيرِ جْ  حِ فيِ  قوله:الرضاع. و عدم كونها ربيبة على كونها ابنة أخيه من
)٢(

. 

ةُ كما تقـدم وقيـل: بـَاخْتُلفَِ في اسم المذكورة ف فائ�دة:  (ص)وسـماها النبـي  ةٌ رُّ قيل: دُرَّ

ومسلم أنه كان لهـا إسـمان قبـل  اريوالجمع بين ما في البخ زينب كما هو مبسوط في مسلم

ا تعاقب العلل فهو أن تقتضي علةٌ حكمًا ثم تقتضي علةٌ أخرى ذلك  التغيير واالله أعلم، وَأمَّ

الـوطء الحكم كتحريم الوطء بالحيض فإن إنتهاء مدته يعقبها عدم الغسل فيقتضيـ تحـريم 

أنها قد تكون طاعة كالطهارة في النيـة ومعصـية كالزنـا، وَدَافعَِـةً  أيضًا ومن خواصها أيضًا

كالعدة ورافعة كالطلاق وصالحة للأمـرين كالرضـاع فإنـه يرفـع حكـم النكـاح وترفعـه 

الناظم إلى  ثم أش�ار وتكون حقيقيه� كما تقدم من الأمثلة وإضافية كالأبوة في تعليل الولاية.

                                                        
 ).٣٩٧٦رقم ( ٧/٣٣٩ )، مسلم٢٤٥١رقم ( ٩/١٢٤) البخاري ١(

)٢﴿ (                  ﴾:٢٣[النساء.[ 



 

 -١٦٢- 

  فقال: جيح بينهما عند التعارضالتر
  وإنْ تعَارَضَ����������تْ فبَِ����������التَّرْجِیحِْ  - ٢٥٥

  
  ل����������دى اجتھ�����������ادٍ كام����������لٍ صَ�����������حیحِ  

  
أنها إذا تعارضت العلل بمعنى أنه يقتضي بعضها خلاف ما يقتضيه الآخر فـالترجيح اعل�م  

اء حينئذ واجب على صاحب الاجتهاد الصحيح بلا خلاف بين العلماء وسـيأتي الجميـع إن شـ

 :فقالإلى بيان طرق العلة الصحيحة  ثم أشار االله في باب الترجيح بمعونة االله وتوفيقه.

  هِ امِ سَ قْ أَ وَ  هِ رِ وَ صُ وَ  صِ النَّ ا ، وَ هَ رِ وَ صُ ا وَ هَ امِ سَ قْ أَ وَ  ةِ يحَ حِ الصَّ  ةِ لَّ عِ قُ الْ رُ طُ 

  وَطُ������رُقُ العلَّ������ةِ حقًّ������ا أرَْبَ������عُ   - ٢٥٦
  

لھَُ�����������ا الإجْمَ�����������اعُ وھْ�����������وَ أرف�����������عُ     أوََّ
  وھ���و ب����أن یعُْقَ���دَ إجم����اعٌ عَلَ����ى - ٢٥٧  

 
  تعَی�������������ینِ عِلَّ�������������ةٍ لحك�������������مٍ عُلِّ�������������لاَ  

  وال��نصُّ نوع��انِ ص��ریحٌ إنِْ اتُ��يْ  - ٢٥٨ 

 
  فی���������������ھِ بإح���������������دى أدواتِ العِلَّ���������������ةِ  

  لأِجَْ��لِ ك��ونِ خم��رٍ مُس��كرَا :نح��و - ٢٥٩ 

 
  وغیرھِ��������ا ی��������ا ص��������احِ مم��������ا ذُكِ��������رَا 

  وغی�������رُهُ م�������ا فھُِ�������مَ التعلی�������لُ  - ٢٦٠ 

 
  ق����������امَ بِ����������ھِ ال����������دلیلُ  كم����������امِنْ����������ھُ  

  سَ���مَّىیُ ریحٍ وَقَ���دْ ـم���ن دُونِ تص��� - ٢٦١ 

 
  تنَْبیِْ����������ھَ ن����������صٍّ ف����������اعتبرْهُ رَسْ����������مَا 

 
أشار الناظم إلى طرق العلة والمراد بها: مسالكها الدالة على عليتهـا؛ لأن كـون الوصـف الجـامع  

نـف أربع كما أشار إليوَهِيَ دليل علةً حكمٌ غير ضروري، فلابد في إثباته من ال ها النـاظم تبعًـا للمص

: الإجماع وإنما قدمه على النص الذي هـو أصـله، لأن الإجـماع أقـوى ولأن وأولھ�ا، وابن الحاجب

كـإجماعهم في  النص تفاصيله كثيرة، والمراد بذلك أن ينعقد الإجماع على تعليل الحكـم بعلـة معينـة

بـان«والنسائي  والترمذي حديث مسلم ، عـلى أن علتـه شـغله »لا يحكم أحدٌ بـين اثنـين وهـو غض

وهو اللفظ الدال على العليـة صريحًـا بوضـعه وهـو مـا  النص وهو نوعان: صريح وثانیھ�ا:القلب 

) بصيغة المجهول أي أتـى فيـه بإحـدى أدوات العلـة أي حروفهـا (إنْ أتُ�يأشار إليه الناظم بقوله: 

لأجـل كـذا، وهـذه الـلام تسـمى لام الغـرض ولا تـدخل إلا عـلى المصـادر،   مثل: لعلةِ كـذا أو

الجامدة، وأمـا قـولهم: جئتـك للسـمن فمـرادهم أي  ولا تدخل على الأسماء، والأفعال المضارعة 

 .  ]١٧٩[الأعراف:﴾  ﴿ تعالى: قولهلأجل السمن وقد تجيء للعاقبة مثل 

عٌ: أقواها: النص على التعليـل بحيـث لا يحتمـل غـير العليـة أن مراتب الصريح أربواعلم 

       تعـالى:﴿ قولـهكالتصريح بلفظ العلة أو عن التعليليـة، ك



 

 -١٦٣- 

﴾:٣٢[المائدة[تعالى: قوله. أو بكَِيْ ك﴿   ﴾:طـه]نحـو:. أو بإذًا ]٤٠ ﴿ِ  

﴾:ثم ما هو ظاهر فيه محتمل غيره كـلام التعليـل، وبـاءِ السـببية وأنْ ]٧٥[الإسراء .

لأنـه :نحـوبالفتح مخففة ومثقلة الداخلة على ما لم يبق للمسبب ما يتوقف عليـه سـواه 
)١(

كـذا  

ولثبوت أمـر ، ة وأن للزوم من دون سببية المصاحب نحوالعاقبة والباء ل نحووذلك لمجيء اللام ل

لأن كان الإنسان ناطقًا فالحمار ناهق، ثم ما دخلت عليه  :نحوعلى تقدير آخر على طريق الاتفاق 

الفاء
)٢(

في الـمُحْرِمِ الـذي  (ص) قولهإما أن تدخل على العلة الغائية المتأخرة عن الحكم كوَهِيَ  

هُ نَّ إِ فَ  ؛هُ سَ أْ وا رَ رُ مِّ  تخَُ لاَ وَ  ،يباًطِ  وهُ لاَ تمُسُِّ «وَقصَتْهُ الناقة: 
)٣(

ا على الحكم » ياًبِّ لَ مُ  ةِ امَ يَ قِ الْ  مَ وْ يَ  شرَُ يحُْ   وإمَّ

﴿ نحـــــو:المعلـــــل 
)٤(

           

﴾وذلك لأن الفاء في أصل الوضع للترتيب، والباعث أعني العلة الغائيـة  ]٣٨ئدة:[المـا

مرين (أعنـي: تقـدمها عقـلاً وتأخرهـا خارجًـا) مقدم عقلاً متأخر خارجًا، فجوز ملاحظة الأ

مِنْـهُ فهـم توالفاءُ لم توضـع للعليـة بـل للترتيـب، ثـم ، دخول الفاء على كل من العلة والحكم 

بالاستدلال، فمن جهة كونها تدل على الترتيب جعلت من أقسام ما يدل بوضـعه، ومـن جهـة 

صرفة، فكان مـا دخلـه الفـاء مرتبتـه  احتياج ثبوت العلة إلى النظر جعلت استدلالية لا وضعية

من الكتاب والسنة، ثـم مـا دخلـت  (ص)دون ما تقدمها، هذا إذا كان واردًا على لسان الشارع 

أضعف الأقسام لاحتمال غلـط الـراويوَهِيَ سها فسجد  نحو:عليه الفاء في لفظ الراوي 
)٥(

أو  

 رتبته دون ما قبله.كونه غير عارف بمدلول الألفاظ ولكنه لا ينفي الظهور فكان م

 وغی�ره ..إل�خ:الناظم إلى القسم الثاني من النص وهو غير الصرـيح بقولـه:  ث�م أش�ار 

التعليل لا على وجه التصريح ويسمى تنبيهَ الـنص مِنْهُ وهو الذي يدل باللزوم فقط ويفهم 

سـب وجعله بعضهم مسلكًا مستقلاً نظـرًا إلى أن دلالتـه ليسـت بح ،إليها بالعلة، وإيماؤه 

 :بقولھالوضع وهو أنواع، أشار الناظم إليها 
  وَھْ����وَ بحَِسْ����بِ وَصْ����فھِ أقَسَْ����امُ  - ٢٦٢

  
  یَ������������أتْيِْ كَمَ������������ا حقَّقَ������������ھُ الأعَْ������������لاَمُ  

  
                                                        

 حو: أكلت العسر لأنه حلو، فإنه لم يبق للمسبب أعني المعسل ما يتوقف عليه سوى الحلاة، تمت مؤلف.) ن١(

 ) هي ما يكون ما بعدها علةً لما قبلها فهي للتعليل كما ترى، تمت مؤلف.٢(

 ) علة لعدم المس والتخمير تمت مؤلف.٣(

 ا كالمثال.) وهذه الفاء للتفريع وهو أن يكون ما قبلها علةً لما بعده٤(

 ) أي: غلط الرواي في الفهم٥(



 

 -١٦٤- 

لھَُ�����ا أنْ یقُْ�����رَنَ الحك�����مُ بمَِ�����ا - ٢٦٣   أوََّ

 
  اوص�������فاً كاشِ�������فاً قَ�������دْ عُلمَِ�������� یك�������ونُ  

  لَ�����وْ لَ�����مْ یكَُ�����نْ ھنَُ�����اكَ للتَّعْلیِْ�����لِ  - ٢٦٤ 

 
  بعَِیْ�����������دًا فاس�����������تمعْ لقَِ�����������وْليِْ  ك�����������انَ  

 
الناظم إلى بيان القسم الأول، والضمير في كان عائد إلى الاقتران الذي دل عليـه لفـظ  أشار 

والمعنى: أن يقترن حكم بوصف لو لم يكن هو أو نظيره للتعليـل لكـان ذلـك الاقـتران  یقُ�رَن،

» إعتق رقبـة« :(ص) قولهعها مثل بعيدًا وقوعه من الشارع لفصاحته وإثباته بالألفاظ على مواق

جواباً للأعرابي الذي قال: له هلكتُ وأهلكت، فقال: ما صنعت؟ قال: جامعت أهـلي في نهـار 

رمضان، أو واقعت، أخرجـه السـتة بـالمعنى
)١(

، وهـذا مثـال كـون الوصـف للتعليـل فيـدل 

 معـرض الجـواب يجعلـه كون الجماع علة للإعتاق؛ لأن إيراد الأمر به فيمِنهُْ بالإلتزام، ويستفاد 

رْ) وإن كان دونه في الظهور لتقدير الفاء وإلاَّ لَـزِمَ إخـلاء السـؤال عـن  من معنى (واقعتَ فَكَفِّ

لابـن مسـعود،  (ص) قولـهالجواب وتأخير البيان عن وقت الحاجة وهو لا يجوز، ومن ذلـك 

 أخرجـه الترمـذي» رٌ تمرة طيبة ومـاء طَهُـوْ « :ذب ملوحتهتقد توضأ بماء نبذت فيه تمرات لتجو

وأبو داود
)٢(

 د تبيين  عين الماء والتمر وإنما أراد أن ذلك علة جواز التوضي به.، فلم ير

تب الإيماء فقد يجتمعان كـما في أنه لا تنافي في مسلك النص بين مراتب الصريح ومراواعل�م 

نعم. قـال: فـلا  قالوا:أينقص الرطب إذا يبس؟ «وقد سئل عن بيع الرطب بالتمر  :(ص) قوله

فالنص في الخبر من وجوه ثلاثة الاستفهام عن الوصف وترتيب الحكم عـلى الفـاء ولفـظ » إذًا

اليَــبَسِ لأجـل التعليـل : كأنه قال: إذا كان الأمر كذلك حرم فلو لم يكن نقصـان الرطـب بإذًا

 ، اذً فقـد اجتمـع في هـذا المثـال الـنص لإ لانتفعت الفائدة من ذكره إذِ الجوابُ يتم مـن دونـه،

والنسـائي  والترمـذي وأبو داود آالإيماء للاقتران المذكور وهذا الخبر رواه كثير من أئمتناو

حسن صحيح وصححه ابن خزيمة :، قال الترمذيوابن ماجة
)٣(

والحاكم 
)٤(

فلا يعـول عـلى ، 

                                                        
)، ٧٢٤رقــم ( ٣/١٠٢)، والترمــذي ١١١١، ٨١رقــم ( ٢/٧٨١)، ومســلم ١٨٣٤رقــم ( ٢/٦٨٤) البخــاري ١(

رقـم  ١/٧٢٧، ، وأبـو داود ٤/٢٢٢) وفي السـنن الكـبرى ١٠٦٢رقم ( ٣/٢٥٧والنسائي في السنن الصغرى 

 ). ١٦٧١رقم ( ١/٥٣٤)، وابن ماجة ٢٣٩٠(

 ). ٨٤رقم ( ١/٣٢) وأبو داود ٨٨رقم ( ١/١٤٧مذي باب الوضوء بالنبيذ ) التر٢(

 .٢/٣٠٥هـ)، أعلام الزركلي ٣١١) ابن خزيمة: محمد بن إسحاق (ت٣(

) أخرجه مالك والشافعي وأحمد وأصحاب السنن وابن خزيمة وابن حبان والحاكم الدارقطني والبيهقي والبـزار، وأعلـه ٤(

ي وابن حزم وعبدالحق، كلهم أعلوه لجهالة زيد بن أبي عباس، ومداره عليه، وقـد وثقـه جماعة: منهم الطحاوي والطبر
= 



 

 -١٦٥- 

 على زيد بن أبي العبـاس عليه هذا الحديث أجاب بأنه دَار من أنه لما أورد ما روي عن أبي حنيفة

كيـف  : ذا الطعن حتـى قـال ابـن المبـاركواستحسن أهل الحديث ه ؟وهو ممن لا يقبل حديثه

، ومثـال ؟ ممن لا يقبل حديثـه لا يعرف الحديث وهو يقول زيد بن أبي العباس أبو حنيفة يقال:

عنـه، والمـذكور في هـذا حكـم  المسـؤولدون الأول؛ لأن المذكور في الأول حكم  وهو يرالنظ

لما سألته الخثعمية: إن أبي أدركتـه الوفـاة وعليـه  (ص) قولهه كنظيره ليثبت فيه ما يثبت في نظير

؛ أينفعه إن حججت عنه؟ فقال  أرأيت لو كان على أبيـك ديـن فقضـيتيه  (: (ص)فريضة الحجِّ

رواه أصحابنا والستة نعم :قالت )أكان ينفعه
)١(

لأنهـا سـألت عـن  ،، وإنما كـان مثـالاً للنظـير

كـم وهـو النفـع فكـان نظيرَه وهو قضاؤها دينه، ورتب عليـه الح (ص)حجها عن أبيها فذكر 

علة له إذ حاصله ينفعه الحج لأن قضاء الـدين ينفـع وترتيبـه
)٢(

وكـل ديـن ينفـع ،الحـج ديـن 

ه وهذا يسمى عند الأصـوليين تنبيهًـا عـلى أصـل القيـاس لمـا فيـه مـن ذكـر ؤفالحج ينفع قضا

ي قضاء فـرض الدين والحج الواجب عليه والعلة التي هوَهِيَ الأصل والفرع، والحكم والعلة 

قالت: يـا رسـول االله إن أمـي  (ص)ه ما في الصحيحين أنها جاءت امرأة إلى النبي نحوالميت، و

أَنْ  ان على أمك دين فقضـيتيه أكأرأيت لو ك«ماتت وعليها صوم من نذرٍ أفأصوم عنها؟ فقال: 

يَ  عُ وقـد سـئل عمـن يُقطِّـ (ص) قولـهو» ذلك عنها؟ قالت نعم. قال: فصومي عن أمك يُؤَدِّ

الـدرهم والـدرهمين ألم  قضاء شهر رمضان: ذلك إليك، أرأيت لو كان على أحدكم دين فقضى

  قولھ:وغير ذلك،  ،ويغفر ؟ فاالله أحق أن يعفيكن قد قضى
���فھَْ  - ٢٦٥   وَھَكَ���ذَا الفَ���رقُ بص���یغةِ الصِّ

  
  فكَُ�������نْ ذَا مَعرِفَ�������ھْ  نِ یْ مَ�������كْ م�������ا ب�������ینَ حُ  

  
  ثْناھُ بصِِ���������یْغةَِ الإِسْ���������تِ وَمِثلُ��������� - ٢٦٦

  
  إلاَّ حُ����������زْتَ  كُ����������لَّ مَعْنَ����������ى نح����������و:بِ  

  
  صِ�����یْغةَُ ش�����رطٍ یعُْتبََ�����رْ  اوَمِثلھُ����� - ٢٦٧

 
  لُ النَّظَ��������رْ فیِھَْ��������ا كَمَ��������ا حَقَّقَ��������ھُ أھ�������� 

 
                                                        

 الدارقطني واعتمده مالك مع شدة نقده وصححه الحاكم والترمذي والمتدري تمت حاشية بقلم المؤلف. 

، البخـاري  ١/٢٧٧٠، المنهج المنـير تـمام الـروض النضـير، مفتـاح السـعادة للسـيد العجـري ١/٧٣٩) النور الأسنى ١(

)، ٢٦٣٨بـرقم ( ٥/١٢٥، والنسـائي ٢/٩٧١)، وابـن ماجـة ١١٤٨رقم ( ٢/٨٠٤)، مسلم ١٧٥٤برقم ( ٢٧/٦٥٦

بـرقم  ٢/٢٦٠، والـدارقطني ١/٣٨/١٠٠) ، المعجـم الأوسـط ٢٠١٥برقم ( ٦/٣٢١، وابو نعيم ٤/٣٢٩والبيهقي

) رقـم ١٦١٧٠بـرقم ( ٤/٥سند أحمد )، م٦٨١٢) برقم (١٢/١٨٥)، أبو يعلى ١٨٣٦برقم ( ٢/٦٢)، الدارمي ١١٣(

 ).١٠٥٨٠برقم ( ٦/٢٢١)، ومصنف عبد الرزاق ١٥١٢٠، رقم (٣/٣٨٠)، مصنف ابن أبي شيبة ١٦١٢٥(

  .وتركيبهفي نسخة: ) ٢(



 

 -١٦٦- 

  وغای�������ةٍ وص�������یغةِ اس�������تدراكِ  - ٢٦٨
   

  لاَ زِلْ����������تَ حَب����������رًا مِ����������نْ ذَويِْ الإِدْرَاكِ  

 
 ويكون إما بصيغة الصـفة من غير الصريح: الفرق بين حكمين بوصفين النوع الث�اني 

، فالتفريق بينهما لو لم يكن للعليـة )للراجل سهم وللفارس سهمان(مع ذكر الوصفين مثل: 

أي بخـلاف غـيره » القاتلُ عَمْـدًا لاَ يَـرِثُ :«  (ص) قولهلكان بعيدًا أو مع ذكر أحدهما ك

فة القتـل المـذكور المعلوم إرثه، فالتفريق بين عدم الإرث المذكور وبين الإرث المعلوم بصـ

مع تمام الإرث لو لم يكـن للعليـة لكـان بعيـدًا، وإمـا بصـيغة اسـتثناء مثـل ﴿     

      ﴾أي الزوجات عن ذلك النصف فـلا شيء لهـن ]٢٣٧:[البقرة .

فتفريقه بين ثبوت النصف لهن وبين انتفائه عند عفوهن عنه لو لم يكن للعليـة لكـان بعيـدًا 

 وإما بصيغة غاية مثل ﴿       ﴾أي فـإذا تطهـرن ]٢٢٢بقرة:[ال .

ــــه في  ــــما صرح ب ــــانهن ك ــــن قرب ــــع م ــــلا من ــــهف ــــه: ﴿ قول  عقيب   

  ﴾:ريقه بين المنع من قربانهن في الحيض وبين جوازه في الطهـر . فتف]٢٢٢[البقرة

 لو لم يكن لعلية الطهر للجواز لكان بعيدًا، وإمـا بصـيغة إسـتدراك مثـل ﴿    

                       ﴾:ـــدة . ]٨٩[المائ

فتفريقه بين عدم المؤاخذة بالأيمان وبين المؤاخذة بها عند تعقيدها لو لم يكن لعليـة التعقيـد 

، »وا كَيْـفَ شِـئْتُمْ يعُـبِ هَـذِهِ اْلأَجْنَـاسُ فَ  تَلَفَـتْ إذِا اخْ «لكان بعيدًا، وإما بصيغة شرط مثـل 

فالتفريق بين منع البيع في هذه الأشياء متفاضلاً وبين جـوازه عنـد اخـتلاف الجـنس لـو لم 

يكن لعلية الاختلاف للجواز لكان بعيدًا، ووجه استفادة العلة من ذلـك كلـه: أن التفرقـة 

  قولھ:إفادة علية ذلك الوصف، لابد لها من فائدة والأصل عدم غير المدعى وهو 
  كُ���لُّ وص���فٍ ذُكِ����رَامِنْ���ھُ ھَ���ذا وَ   - ٢٦٩

  
  مُناَسِ�����������باً مَ�����������عْ حُكْمِ�����������ھِ مُعْتبََ�����������را 

  أو ذُكِ���رَ الوص���فُ بِ���دونِ الحُكْ���مِ  - ٢٧٠  

 
  أوَْ عَكْسُ�����������ھُ فك�����������نْ لَ�����������ھُ ذَا فھَْ�����������مِ  

 
ـ:« (ص) قولـهأي ومن غير الصريح كل وصف مناسب ذكر مع حكمه مثل    لاََ يَقْضيِْ

» القاضي وهو غضبان
)١(

القلـب وتشويشـه للنظـر  هِ ه على العلة وهو الغضب لشُِغْلِ فإنه نب 

                                                        
 ٨/٤٣٢، والبيهقـي ٦/١٢٠)، والتجريـد ٣٩٤رقم ( ٢٠٤) ومجموع الإمام زيد ٤٣٢٢) أصول الأحكام برقم (١(

)، والـدارقطني ٢٣١٦رقـم ( ٦/٢٦١٦)، والبخـاري ٢٣١٦، ٣٥٩١رقم ( ٣/٣٣٠) ، وأبو داود ٣٢٦٧رقم (

 ). ٢٠٤٠رقم ( ٧/٣٠٥، وأحمد ٤/٢٠٦



 

 -١٦٧- 

: أكرم العلماء وأهن الجهلاء، هذا إذا ذكـر الحكـم مـع الوصـف ومثللعدم جواز القضاء، 

يعنـي  أو ذُكِ�رَ الوص�فُ..إلخ:إلا أحدهما كما أشار إليه الناظم بقوله:  كما ذكرنا فإن لم يذكر

  أو ذكر الوصف والحكم مستنبط مثل ﴿  ﴾]:فإن حـل البيـع  ] ٢٧٥البقـرة

حكمـه وهـو الصـحة أو عكسـه أي يـذكر الحكـم والوصـف مِنْهُ وصف له قد ذكر فعلم 

  قولھ:ر العلل المستنبطة، أكثمِنْهُ مستنبط مثل حرمت الخمر، و
  والنَّھ���يُ عَ���نْ فعِْ���لٍ بوَِقْ���تٍ عُیِّنَ���ا - ٢٧١

  
  بعَْ��������دَ وُجُ��������وبٍ س��������ابقِ لَ��������مْ یمُكِنَ��������ا 

  
أي ومن غير الصريح: النهي عن فعل في وقت معين قد وجب علينا فيه سابقًا مـا ينـافي 

ر بـأن علـة التحـريم ذلك الفعل وهو المراد بقوله: لم يُمْكنَِا: والألف فيه للإطلاق إذ يشـع

ــب ك ــن الواج ــا م ــه مانعً ــهكون ــالى: ﴿ قول  تع            

          ﴾:فالنهي عن البيع بعد الأمر بالسعي منبه ]٩[الجمعـة .

 قولھ:على أن العلة في التحريم للبيع حينئذ كونه مانعًا من الواجب، 

بْرُ وَالتَّقْسِيْـمُ وَ ا   امَ هُ رُ وَ صُ لسَّ

�����برُْ مَ�����عَ التقسِ������یْمِ  - ٢٧٢   ثالثھُ�����ا السَّ
  

  جَ العلُُ����������ومِ مِ����������نھُْ ف����������احفظْ سَ����������لكَتَ  
  رُ أوَْ صَافٍ أتتْ في الأصَْلِ ـفحََصْ  - ٢٧٣  

 
  ھ��������ذا ھُ��������وَ التقس��������یمُ عِن��������دَ العَقْ��������لِ  

�������برُ بالإِبطَْ��������الِ للتَّعْلیِْ��������لِ  - ٢٧٤    والسَّ

 
  ف��������ردٍ فحقِّ��������قْ قَ��������وْليِ بھَِ��������ا سِ��������وىَ  

 
أشار الناظم إلى الطريق الثالث من طرق العلة وهو السبر والتقسيم وقد أوضـح معنـاه 

بـأن التقسـيم: حصرـ الأوصـاف الموجـودة في الأصـل الصـالحة للعليـة في بـادئ الـرأي 

 وهذا هو التقسيم، ثم إبطال التعليل بها جميعهـا إلا واحـدًا، وهـذا هـو ،ومعرفتها بأعيانها

لاً السبر، وإنما قدم على التقسيم لتقدمه اعتبارًا؛ لأنه يسبر المحـل  : هـل فيـه أوصـاف أو أوَّ

 ا واحدًا كـان أومِنْهُ عليته  يلا؟ ثم يقسم ثم يسبر ثانيًا بأن يبطل تلك الأوصاف إلا ما ادع

ل: الـبر في تحـريم التفاضـأكثر، فيتعين كونه العلة، مثال ذلك أن تقول في قيـاس الـذرة عـلى 

بحثتُ في أوصاف البر فما وجدت ثَمَّ ما يصلح علة للربوية في بادئ الـرأي إلا الطعـم أو القـوت أو 

لجريان تحريم التفاضل في النورة والملح مثلاً مـع أنهـا ،نهما لاَ يصلحان لذلك عند التأملالكيل إلا لأ

 ليست بمعلومة في الملح فيتعين الكيل.



 

 -١٦٨- 

ـطَ تَ ومِنْـهُ لضم: الطعام والقدرة، وبالفتح ما يشـتهى : في القاموس: الطُّعُم باة  : مْ عَّ

  قولھ:أي ذق حتى تشتهي فتأكل، وأنا طاعم من طعامكم مستغن، 
���������ا بثِبُُ���������وْتِ الحُكْ���������مِ  - ٢٧٥   وَذَاكَ إمَِّ

  
  مِ�������نْ دُونِ�������ھِ فحَُ�������طْ بِ�������ھِ عَ�������نْ عِلْ�������مِ  

  أوَ ك����انَ وصْ����فاً واقِ����ـعًا طرَدِیَّ����ا - ٢٧٦  

 
  مَنسِْ������������������یَّا هُ ؤرًا إلغ������������������امُعتب������������������ 

  أوَْ ل���م یكَُ���نْ یظھ����رُ فی���ھِ یَ����افتىَ - ٢٧٧ 

 
  تناس���������بٌ كَمَ���������ا بِ���������ھِ ال���������نَّظْمُ أتََ���������ى 

 
الإشارة بذاك إلى الإبطال المـذكور وكيفيتـه فهـو إمـا ببيـان ثبـوت الحكـم المعلـل في  

: عائد إلى الوصف أي من دون الوصف المذكور فيعلم دون�ھالصورة المطلوبة والضمير في 

القوت باطـل لأن الملـح  مثالھ:لمحذوف لا أمر له وهذه الطريق تسمى الإلغاء، حينئذ أن ا

ا بأن يكون مـن جـنس مـا علـم مـن  ،ربوي أو ببيان كون الوصف المحذوف وصفًا طردي�

الشارع إلغاؤه إما مطلقًا في جميع الأحوال كالسـواد والبيـاض، وإمـا في ذلـك الحكـم وإن 

في أحكام العتق دون الشهادة وولاية النكاح والإرث، أو اعتبر في غيره كالذكورة والأنوثة 

: يعنـي ل�م یَكُنْ..إل�خ أوَْ  بقول�ھ:بعدم ظهور مناسبة الوصف المحذوف وإليه أشار النـاظم 

أن إبطال الوصف المحذوف بعدم ظهور مناسبة للحكم، وهذا عند مـن يشـترط المناسـبة، 

شرحـه، وقـال صـاحب  في ، ذكـره المحـلي: وهو المذهب واختاره الغـزاليقال الفقيه علي

: ولا يشترط وفاقًا للجمهور ظهور مناسـبتها، قـال صـاحب الحـاويالفصول
)١(

: كقـول 

فاضربوه ومن خرج فأكرموه فالتعليل مفهوم مع أنـه لا مناسـبة بـين :السيد لغلمانه من قام

يقتضي أن الخلاف في ظهور المناسـبة لا  القيام والضرب والخروج والإكرام، وكلام العضد

: أن والكبـير في المنتهـى م جيد من حيث النظر لكن صرح ابن الحاجـبفي جملتها وهو كلا

 :فقالالطريق وما بعدها  الناظم إلى شرط هذه ثم أشارالخلاف في نفس المناسبة.
  رطُ فيِْ ھَذِيْ الطریقِِ ثمَُّ مَا ـوالش - ٢٧٨

  
  مِ��������نْ بع��������دِهِ إجم��������اعُ كُ��������لِّ العلُمََ��������ا 

  
  أعَن��ي عل��ى تعَلیلِ��ھِ ف��ي الجمْلَ���ةِ  - ٢٧٩

 
  مِ����������نْ دُونِ تعی����������ینٍ لتِل����������كَ العِلَّ����������ةِ  

�����ةَ الإِجْمَ�����اعِ  - ٢٨٠    وَھْ����وَ یسَُ�����مَّى حُجَّ

 
  ی����������رَ واعِ حفظْ وكُ����������نْ للِْعِل���������مِ خف���������ا 

 
يعني أن شرط هذه الطريق المسمى بحجة الإجماع وما بعده من الطـرق المسـتنبطة مـن 

النص من الشارع أو الإجماع من العلماء على تعليل الحكم في الجملة من دون تعيين في محـل 
                                                        

 ) للإمام المؤيد باالله رب العالمين يحيى بن حمزة الحسيني أشهر من أن يعرف. ١(



 

 -١٦٩- 

  قولھ:  من محالها، إذ لو وقع على التعيين لكان هو الطريق ولا حاجة حينئذ إلى الاستنباط،

  اهَ رُ وَ صُ وَ  ةُ بَ اسَ نَ مُ الْ 

  وراب������عُ المس������الكِِ المُناَسَ������بھَْ   - ٢٨١
  

  فھََ�����������اكَ خُ�����������ذْ تفَْصِ�����������یْلھَا مُرَتَّب�����������ھْ  
  

  ھْ وأنھ���������ا تعی���������ینُ ذاتِ العِلَّ��������� - ٢٨٢

 
  ھْ صْ�����������لھِاَ الثَّابِ�����������تِ بالأدَِلَّ�����������ف�����������ي أَ  

دِ المناس������بھْ  - ٢٨٣    ولا سِ������وَى مُجَ������رَّ

 
  ذَاتی�������������ةً بلغ�������������تَ كُ�������������لَّ مأرَْبَ�������������ھْ  

 ٢٨٤ - ��   كْرِ ف��ي تح��ریمِ خَم��رٍ مُزْب��دِ كالسُّ

 
 ������������������   دِ ومثلُ�����������������ھُ جِناَیَ�����������������ةُ المُتعمَِّ

 
سمى أيضًا الإخالة بكسر الهمزة لأنهـا بـالنظر تهذه هي الطريق الرابع من طرق العلة و

علة وتسمى أيضًا تخريج المناط، أي اسـتخراج العلـة المنـاط بهـا الإليها يخال: أي يظن أنها 

 أي يعلق.الحكم لأنها يناط بها الحكم 

 والث�اني: : مـا ذكرنـاه، ف�الأولتخريج المناط، وتحقيق المناط، وتنقـيح المنـاط،  يقال: فائ�دة:

عبارة عن النظر والاجتهاد في معرفـة وجـود العلـة في آحـاد الصـور بعـد معرفتهـا في نفسـها، 

والثالث ما إذا تعددت أوصاف الحكم واحتمل أن تكون العلـة مجموعهـا أو بعضـها فحـذف 

واعتبار آخر يسمى تنقيح المنـاط، كـما في خـبر الأعـرابي المجـامع وقـد تقـدم، تحقيقـه  بعض،

يعنـي أن المناسـبة المـذكورة هـي  إل�خ:..وأنھ�ا تعی�ینُ فراجعه، وأشار الناظم إلى بيانها بقولـه: 

تعيين العلة في أصلها المقيس عليه الذي ثبت بالنص أو الإجماع حكمه دون علته بمجرد إبـداء 

فهو على حذف مضاف أي إبداء المناسـبة  ولا س�وى مج�رد:ة، وإليه أشار الناظم بقوله: المناسب

نصبٌ على حال أي حال كون تلـك المناسـبة ذاتيـة منسـوبة إلى ذات  وذاتیة:بينها وبين الحكم 

الوصف لا بنص ولا بغيره، بل مجرد مناسبتها للحكم فقط وذلك كـالنظر والاجتهـاد في كـون 

ريم الخمر، فإن من نظر في حكم الخمر وهو التحريم ووصفه وهو الإسـكار الإسكار علة في تح

كون ذلك الوصف بالنظر إلى ذاته مناسباً لشرع التحريم لأجل حفـظ العقـل فيقـاس مِنهُْ يعلم 

عليها ما ساواها في ذلك وكالنظر والاجتهاد في كون الجنايـة العَمْـدِ العـدوان علـة في وجـوب 

الجناية ووصفها وهو كونه عمدًا عدواناً يجد ذلـك مناسـباً بـالنظر إلى القصاص فإن من نظر في 

   ﴿بقولـه: :ذاته لشرع القصاص لأجـل كونـه حفظًـا للنفـوس كـما نبـه عليـه تعـالى

 ﴾:قولھ:، ]١٧٩[البقرة  



 

 -١٧٠- 

  لكَِنَّھَ�������ا تنَخَ�������رِمُ الـمُـنَ�������ـاسَبھَْ   - ٢٨٥
  

  إنِْ لزَمَِ���������������تْ مفس���������������دةً مُغَالبَِ���������������ھْ  
  

  راجح�������ةً تك�������ونُ أو مُسَ�������اوِیھَْ  - ٢٨٦

 
  فھ������������ذهِ الجمل������������ةُ فیھ������������ا كافی������������ھْ  

 
ءً الناظم إلى أنها قد تنخرم المناسبة بين العلة والحكـم بسـبب لـزوم مفسـدة سـوا أش�ار

كانت المفسدة راجحة على المصلحة أو مساوية لها، وذلك لقضاء العقل عند لزوم المفسـدة 

فيمن غَصَّ بلقمة مثلاً وخشي التلـف ولم يجـد  يقال:بانتفاء المصلحة بالضرورة، ومثاله ما 

تلك المناسبة   مناسبة لحفظ العقل ولكن تَنخرمُ ما يسوغها به إلا الخمر فإنَّ في تحريم الخمر 

هلاكه لـو لم يشرـبه، وهـذه مفسـدة أرجـح مـن وَهِيَ إذ يلزم من المناسبة حصول مفسدة 

  قولھ:المصلحة إذ حفظ النفس أولى من حفظ العقل، 
  واختل��فَ الأق��وامُ ف��ي المناسِ��بِ   - ٢٨٧

  
���ائبِِ     ف���احرصْ عل���ى الق���ولِ الس���دیدِ الصَّ

  فقی����لَ وص����فٌ ظ����اھرٌ منض����بطُ  - ٢٨٨  

 
  سَ������تنبطُِ ي ب������ھ العق������لُ ال������ذي یـیقض������ 

  ف����������إنَّ ذاك باع����������ثٌ للحك����������مِ  - ٢٩١ 
  

  لا غی��������رُهُ فحُ���������طْ ب���������ھِ ع���������ن عِلْ���������مِ  

  وقـِیْ�������ـلَ مَ�������ا إنِْ لاَحَ للعقُ�������ولِ  - ٢٩٠ 

 
  حینئ�������������������ذٍ تلَْقَ�������������������اهُ ب�������������������القبَوُلِ  

  رـوَقی���لَ م���ا یجل����ب نفعً���ا للبش���� - ٢٨٩  

 
  ررْ ـَ ھن����������اك للضّ���������� اأو ك���������ان دافعًِ���������� 

 
والمعتزلـة أنـه  تفسـير المناسـب فعنـد أئمتنـا أشار إلى أنه وقع الخلاف بين أهل الأصول في

: يخـرج الظ�اھرُ قولنـا:الوصف الظاهر المنضبط بحيث يقضي العقل بأنه الباعث على الحكـم فب

ـبَهُ بحیث یقضي العق�ل..إلخيخرج المضطرب، وبقولنا:  المنضبطُ:قولنا:الخفي، وب  : يخـرج الشَّ

كما سيأتي، وقال أبو زيد الدبوسي
)١ (

ي: هو ما لو عرض على العقول لتلقتهُ بالقبول  وإليـه الحنف

: أي ظهر للعقول وعرض عليها وهو قريب من الأول إلا وقـِیْـلَ مَا إنِْ لاَحَ قوله:أشار الناظم ب

لخصم لا يتلقاه عقـلي بـالقبول، وقـال صـاحب الجمـع أنه لا يمكن إثباته في المناظرة إذ يقول ا

في محصوله وقيل هو ما يجلب للإنسان  وشارحه: أن قول الخصم غير قادح، وقال الإمام الرازي

ا قول : وهذ، قال الرازيإلخ..وقیل ما یجلبنفعًا أو يدفع عنه ضررًا، وإليه أشار الناظم بقوله: 

 :قولھالألم والأول هو المعتمد،  :من يعلل أفعال االله بالمصالح، والنفع: اللذة والضرر
ف����إنْ یكَُ����نْ ف����ي الأص����لِ غی����رَ   - ٢٩٢

  مُنْض�������������������������������������������������������������������������������بطِْ 
  أو ذَا خَفَ������اءٍ ف������اعتبرْ مَ������ا قَ������دْ شُ������رطِْ  

  وھْ�������وَ المُ�������لازِمُ لَ�������ھُ حقیق�������ھْ  - ٢٩٣  

 
  كس������������������فرٍ مظن������������������ةَ المش������������������قَّھْ  

                                                         
 .٤/١٠٩م الزركلي هـ)، أعلا٤٣٠) أبو زيد الدبوسي: عبد االله بن عمر بن عيسى الدبوسي،  باحث، محدث، فقيه حنفي(ت١(



 

 -١٧١- 

القيدين الأولين، وهو كون الوصف الذي في الأصل غير منضبط أو ذَا  معناه إذا اختل أحد 

خَفَاءٍ: أي يكون خفي�ا غير ظاهر، وذلك كالمشـقة في تـرخيص السـفر، فالمشـقة غـير منضـبطة 

لاختلافها باختلاف الأوقات والأشخاص، والأحوال، فلا تنضبط، وكالرضـا في المعـاملات 

ظاهر لأنه معنى قائم بالنفس فإنه يعتبر ملازم غير المنضبط، والعمد في الجنايات، فإنه خفي غير 

والخفي سواء كان ذلك الملازم ملازمًا عقلياً أو غير عقلي، وسواءً كـان كليًـا أو غالبًـا، وذلـك 

الملازم هو مظنته كاستعمال الجارح في القتل والإيجاب والقبول في المعاملات، وكالسـفر نفسـه 

صر تحصيلاً لمقصود التخفيف، ولا يمكن اعتبارها بعينها؛ لأنهـا غـير شقة المناسبة لحكم القملل

  فقال:إلى أقسام المناسب،  ثم أشار منضبطة كما تقدم، فيناط الحكم بما يلازمها وهو السفر.

  اْلوَصْفُ المُناَسبْ أقَْسَامُهُ وَصُوَرُهُ 

  وَھْ������وَ إلَِ������ى أرَْبعََ������ةٍ ینَْقسَِ������مُ   - ٢٩٤
  

لـُھَ�������������������ـا مُ�������������������ؤَثِّ     رٌ مُلائِ�������������������مُ أوََّ
  ثُ����مَّ غَریْ����بٌ ی����ا فت����ى ومُرْسَ����لُ  - ٢٩٥  

 
  فھََ����������������ذِهِ أقَسَْ����������������امُھُ لاَ تجُْھَ����������������لُ  

 
ــام  ــة أقس ــم إلى أربع ــب ينقس ــف المناس ــاظم إلى أن الوص ــار الن ــم  :أش ــؤثر وملائ م

 :بقولھومرسل، وأشار إلى الأول   وغريب
  ف���الأولُ اعتب���ارُ ع���ینِ الوص���فِ   - ٢٩٦

  
  خُلْ��������فِ ف��������ي ع��������ینِ حُكمِ��������ھِ بغی��������رِ  

  وَذَاكَ بِ����������النصِّ أوَِ الإِجْمَ����������اعِ  - ٢٩٧  

 
  بغِی�����������������رِ لاَ ش�����������������كٍّ ولاَ نِ�����������������زَاعِ  

������غرَْ  - ٢٩٨    مث������لُ ولای������ةٍ لم������الٍ بالصِّ

 
  وذاك بالإجم��������������اعِ حَقًّ��������������ا یعُْتبََ��������������رْ  

  ومث�����لُ إح�����داثٍ بخ�����ارجٍ أتَ������ى - ٢٩٩ 

 
  م������������ن الس������������بیلینِ ب������������نصٍّ ثبَتََ������������ا  

 
حجـة   ت اعتباره بنص أو إجماع أوتنبيه نـص أويعني أن القسم الأول وهو المؤثر فهو ما ثب 

: أي كتعليـل إل�خ ٍ ..مثلُ ولای�ةإجماع، أي اعتبار عينه في عين الحكم، وقد مثل له الناظم بقوله: 

 يـولى عليـه في مالـه، يرثبوت ولايةِ المال بالصغر الثابت بالإجماع لثبوت الإجماع على أنَّ الصغ

فإن عين الصغر الذي هو الوصف
)١(

 في عين ولاية المال، وكتعليل الحدث بالخـارج مـن معتبر 

        تعـالى: ﴿ قولـهالسبيلين الثابت بـالنص وهـو 

    ﴾:ــاء ــه، و]٤٣[النس ــا (ص) قول ــه:   جوابً ــال ل ــا ق ــلي لم لع

ر وسـمي مـؤثرًا لظهـو  الخـبر.» الوضوءُ كتبه االله علينا من الحدث فقط؟ فقال: بل مـن سـبع«

                                                        
 ) بأن يقال صغير: فيولى على ماله كما يولى عليه. تمت مؤلف.١(



 

 -١٧٢- 

 بقولھ:إلى القسم الثاني  ثم أشار تأثيره في الحكم بالنص أو الإجماع.

  المناسب الملائم ومعناه وصوره
  وإن تُ�����رِدْ أن تع�����رفَ الملائمَِ�����ا - ٣٠٠

  
  عَالمَِ�����������ا لك����������ي تك�����������ونَ ب����������الجمیع 

  فھ����و ال����ذي ق����د ثب����ت اعتب����ارُهُ  - ٣٠١  

 
  شَ������رْعَاً كم�������ا قَ�������دْ وَضُ�������حَ اش�������تھارُهُ  

  عل������ى مَ كْ������بَ الحُ رَتِّ������نْ تُ أوذاك  - ٣٠٢ 

 
  وَفْ��������قٍ مُناسِ��������بٍ لَ��������ھُ قَ��������دْ حَصَ��������لاَ  

 
اعتب������ارُهُ  تَ بَ������لكنَّ������ھُ ق������د ثَ  - ٣٠٣

)١(
  

 

  ف�������ي جِ�������نسِْ حُكمِ�������ھ كَمَ�������ا تخَْتَ�������ارُهُ  

  وذاك بالإجم���������اعِ أو بِ���������النصِّ  - ٣٠٤ 

 
  ف����������اقنعْ بإیج����������ازي بغی����������رِ نقَْ����������صِ  

 
ئمتـه لجـنس تصرـف إلى القسم الثاني من المناسب وهو الملائم وسمي ملائمًا لملا أشار

: بترتب الحكـم عـلى وفـق اعتب�ارُهُ  فھو الذي قد ثبتَ الشارع، وقد أشار إلى معناه بقوله: 

المناسب له، وأما لكن التي للاستدراك فإشارة إلى أنه خلاف ما قبله فأفهم لكنـه قـد ثبـت 

بنتـه اعتباره، أي اعتبار عينه في جنس الحكم بنص أو إجماع، كما ثبت للأب ولايـة نكـاح ا

الصغيرة قياسًا على ولاية المال بجامع الصغر، فإن الوصف وهو الصـغر أمـر واحـد لـيس 

جنسًا تحته نوعان، والحكم الولاية وهو جنس تحته نوعان أعني ولاية النكاح وولاية المـال 

فقد اعتبر عين الوصف الذي هو الصغر في جنس الولاية بتنبيه الإجماع عـلى الولايـة عـلى 

ال؛ لأن الإجماع على اعتباره في جنس الولاية بخـلاف اعتبـاره في عـين ولايـة الصغر في الم

النكاح، فإنه إنما ثبت بترتب الحكم على وفقه، حيث ثبتت الولاية معه في الجملة، وإن وقع 

  قولھ:الخلاف في أنها للمال أو للنكاح أو لهما جميعًا، 

جنسِ��ھِ  أو اعْتـِبَ��ـارُ  - ٣٠٥
)٢(

  ف��ي الحُك��مِ  

  

  ع����������ن عِلْ����������مِ  قول����������ھذْ بم����������ا أفخ���������� 

  
 اعتبارُهُ: أي اعتبار عينه، أو ثبـت اعتبـار جنسـه في عـين بَتَ قد ثَ  عطف على قوله:لكنَّهُ 

جـواز الجمـع بـين الصـلاتين، وكونـه رخصـة في كالحكم فهو على حذف مضاف، وذلك 

الحضر للمطر قياسًا على السفر بجامع الحرج، فالحكم جواز الجمع وهو واحـد والوصـف 

لحرج وهو جنس يجمع الحاصل بالسفر، وهو خوف الضـلال والانقطـاع، وبـالمطر وهـو ا

كان النبـي  :الحرج في عين رخصة الجمع بتنبيه التأذي، وهما نوعان مختلفان فقد اعتبر جنس
                                                        

 ) أي: اعتبار عين الوصف في جنس الحكم.١(

 (خ). ١١٦) أي اعتبار جنس الوصف في عين الحكم تمت مؤلف ص٢(



 

 -١٧٣- 

يجمع في السفر، فإن ذلك إيماءٌ إلى أن علة رخصة الجمع فيه هو حرج السفر فقط، إذ  (ص)

 قولھ:لية نفس الحرج، لا نص ولا إجماع على ع
  أو اعْتـِبَ��ـارِ جنسِ��ھ ف��ي الج���نسِ  - ٣٠٦

  
  للحك�����������مِ فاعلمْ�����������ھُ بغی�����������ر لَ�����������بسِْ  

  
يعني أو ثبت بذلك اعتبار جنس الوصف حيـث يكـون جنسًـا تحتـه نوعـان في جـنس 

الحكم المراد إثباته بالقياس، حيث يكـون كـذلك، وذلـك كإثبـات وجـوب القصـاص في 

ا على القتل بآلة المحدد بجامع كـون القتلـين جنايـة عمـد عـدوان، القتل مثلاً بالمثقل قياسً 

فالوصف جنس الجناية الشامل للجناية على النفس والأطراف والمال في جنس الحكـم، أي 

أن الوصف في الأصـل مـؤثر في  واعلم القصاص الشامل للقصاص في النفس والأطراف.

الأربعة
)١(

س بمؤثر بـالمعنى الأخـص، بـل بـالمعنى ا ليمِنْهُ ، بالمعنى الأخص، وفي الفروع 

الأعم، والمعنى أن ما علم اعتباره في نظر الشرع من المناسب في القسم الأول عينه مـؤثر في 

عين حكم الأصل بـالنص عليـه، فهـو مـؤثر في حكـم الأصـل وفي التـي بعـده الوصـف 

الشـارع لـه أنـه المناسب معتبر في حكم الفرع، فأما في الأصل فهو فيه مؤثر، ومعنى اعتبار 

علل به في الأصل ووجدناه في الفرع، وسواءً كان في عين الحكم أو جنسـه، أو كـان جنسًـا 

  فقال: إلى القسم الثالث ثم أشار فافهم.  معتبرًا في جنس إلى آخره،

  المناَسِبُ الغرَِيْبُ صُوَرُهُ وَأقَْسَامهُُ 

  والثال���ثُ الغری���بُ م���ا ل���م یعُتُبََ���رْ  - ٣٠٧
  

ا والنَّظَ������رْ  عِن������دَ أوُل������يْ     الأفَھ������امِ طُ������رًّ
  

������ردِ الَفیِ������ھِ سِ������وى مُ  - ٣٠٨   بِ تُّ������رَ تَّ جَّ

 
  للحك������مِ ف������ي الوَفْ������قِ فحقّ������قْ تصُِ������بِ  

 
أي الثالث من أقسام المناسب الغريب، وهو ما ثبت اعتباره، أي نيط الحكم بالوصـف  

ي وفقـه، لوفـق أي عـلى الوفـق ، أبسَبَب اجتماعهما في محل واحد بمجرد ترتب الحكم في ا

تعـالى: ﴿ قولـههنا بمعنى (عـلى) ك )فيفـ(         ﴾:٧١[طـه[ .

والألف واللام
)٢(

د إلى الوصـف الغريـب، عوضٌ عن المضاف إليه، وهـو الضـمير العائـ 

والمعنى أن الغريب هو الذي لم يعتبر فيه سوى مجرد ترتب الحكم عـلى وفقـه
)٣(

، ولم يثبـت 
                                                        

 جنسه في جنس حكمه.) الأول: عينه في عين حكمه، الثاني: عينه في جنس حكمه، الثالث: جنسه في حكمه، الرابع: ١(

 ) الألف واللام التي في كلمة: الفرق التي في النظم تمت مؤلف.٢(

 ) أي وقف الغريب تمت مؤلف.٣(



 

 -١٧٤- 

بنص ولا إجماع اعتبار عينه ولا جنسه في عين الحكم، ولا جنسه فخرج بهذا القسـم الأول 

اسـب للتحـريم المؤثر وأقسام الملائم الثلاثة، ومثاله: تعليل تحريم النبيذ بالاسكار، فإنه من

حفظًا للعقل بمجرد ترتب الحكم على وفق  الوصف، فلا يكون مرسلاً، لكنه غريـب مـن 

جهة عدم النص والإجماع، وهذا قياسًا على الخمر على تقدير عدم ورود النص بأنه علـة في 

»كـل مسـكر حـرام: «(ص) قولـهتحريم الخمر، وإلا فإنه مع دلالة النص بالإيماء، وهو 
)١(

 

فهو إذًا من قبيل المـؤثر ومثالـه الصـحيح توريـث المبتوتـة في مـرض المـوت لـئلا تـرث، 

وجعل
)٢(

ثلاث تطليقات لم يتخللهن رجعة ثلاثًا دفعًا للتتابع في الطلاق بعد تقـرر كونهـا  

رمضـان الـذي يكـون  واحدة، وإيجاب صوم شهرين متتابعين ابتداء على المجـامع في نهـار

الصوم أشق عليه من العتق، وترك حيَّ على خير العمل في الأذان ترغيبًا في الجهاد، ووضـع 

الغيـث «ذلـك، قـال في  نحـوالحديث للترغيب. والترهيب، والكفر لإسـقاط المظـالم أو ل

: قال أبو الهذيلللإمام المهدي أحمد بن يحيى» المدرار شرح الأزهار
)٣(

مـن : والإمام يحيـى  

نطقت بكلمة الكفر لتبين من زوجها لا لأجل الاعتقاد، لم تبن بذلك؛ ولأنـه فـرع الكفـر، 

ولا كفر بذلك؛ لأنها لم تعتقد معناه إلى آخر ما ذكره، وكـذا قطـع أذن المـؤذي أو شـفتيه أو 

، فجـنس الزجــر أنفـه، والضرـب بالتهمــة لإخـراج السرــقة كـما هــو رأي المنصـور بــاالله

والترغيب والترهيب والسعي في براءة الذمة، وحفظ العرض والمال معتبر، لكـن مصـادمة 

  بقولھ:إلى القسم الرابع وهو المرسل:  ثم أشارالدليل يمنع من اعتبارها. 

  المناسب المرسل

  وَبعَْ����دَهُ المرسَ����لُ وھ����و الرابِ����عُ  - ٣٠٩
  

  وھ�������و ال�������ذي ل�������م یعتب�������رْهُ الش�������ارعُِ  
  وَھْ�������وَ إل�������ى ثلاث�������ةٍ  ینَْقسَِ�������مُ  - ٣١٠  

 
  مُلغْ�����������ىً غری�����������بٌ بع�����������دَهُ مُلائِ������������مُ  

 
ن إ: الناظم إلى القسم الرابع، وهو المناسب المرسل، ويسمى مرسـلاً مـن حيـثُ  أش�ار 

                                                        
)، ومسـلم ٤٠٨٧رقـم ( ٤/١٥٧٩، والبخـاري ١/١٦١، والشفاء ١/١٩)، والتجريد ٢٦٠١رقم ( ٣/١٥٦٣) الأمالي ١(

 ).٣٣٨٧، رقم (٢/١٢٢٣بن ماجة )، وا١٨٦٦، ١٨٦٥رقم ( ٤/٢٥٨)، والترمذي ١٧٣٣رقم ( ١/١٥٨٦

) قال المؤلف في الحاشية، من عند قوله: وجعل ثلاث تطليقات إلخ آخر الباب: هو من أمثلة الملغـى المرسـل فـإنَّما ٢(

 (خ). ١١٧وقد نبه عليه عند ذكر الملغى المرسل واالله أعلم تمت حاشية ص اوضع هنا سهوً 

 . ٧/١٣١هـ)، أعلام الزركلي ٢٣٥ف ، معتزلي (ت ) أبو الهذيل: محمد بن محمد الهذيل العلا٣(



 

 -١٧٥- 

ــى  ــام ملغ ــة أقس ــم إلى ثلاث ــه: ينقس ــار إلي ــما أش ــو ك ــه، وه ــع لم تتناول ــوص الشر نص

 بقوله: إلى الأول ثم أشار وملائم.  بوغري

  المُلغْىَ
  فكَُ���لُّ مَ���ا ص���ادمَ نَ���صَّ الش���ارعِ  - ٣١١

  
  فإن������������ھُ المُلْغَ������������ى بغی������������رِ مَ������������انعِِ  

  
  ول�������و أتَ�������ى لجنس�������ھِ نظی�������رُ  - ٣١٢

 
  فإن������������������ھُ مُطَّ������������������رَحٌ مَھجُ������������������ورُ  

 
رع، ومـن ـأشار إلى أن الملغى من المرسل: ما صادم النص، وإن كان لجنسه نظير في الش 

تتابعين ابتـداءً إيجاب الصوم شهرين م نحو:ما تقدم من الأمثلة في الغريب المناسب،  تهثلأم

كالمواقع أهله في نهـار رمضـان عـلى : هنحوعتاق الواجب على المظاهر وقبل العجز عن الإ

القول بوجوب الكفارة، وهو الحق زيادة في الزجر له، إن كان ممن يسهل
)١( 

كما روى  ،عليه

أن يحيى بن يحيى بن كثير الليثي صاحب مالك إمام أهل الأنـدلس، » طِّيْبِ نفح ال«صاحب 

أفتى الأمير عبد الرحمن بن الحكم الأموي حين جامع أهله في نهار رمضان بصـيام شـهرين 

متتابعين تعيينًا فأنكر عليه ذلك وقيل له: لم لا تفتيه بمذهب مالك، وهو التخيير بين العتـق 

ل: لو فتحنا له هذا الباب سهل عليه أن يطأ كل يوم ويعتـق رقبـة، والإطعام، والصيام؟ فقا

ذةٌ مـما تقـدم سـابقًا، وهـذا الأمثلة مأخو ولكن حملته على أصعب الأمور لئلا يعود. وبقية

 بقولھ:  الثاني  إلى القسم ثم أشارمطروح باتفاق.  ىالملغ

  الغريب

  وكُ������لَّ م������اَ لَ������یسَ لَ������ھُ نظَی������رُ  - ٣١٣
  

  بُ والمنك��������ورُ ف��������ي الش��������رعِ فالغری�������� 
  

  ولك����نِ العق�����لُ غ�����دا یستحس�����نُ  - ٣١٤

 
  حكمً������������ا لأجلِ������������ھِ یَ������������راهُ یمُكِ������������نُ  

 
أشار إلى القسم الثاني من المرسل، وهو الغريب، وهو مـا لـيس لـه نظـير في الشرـع لا  

في البـات لزوجتـه في  يقـال:جملة ولا تفصيلاً، ولكن العقل يستحسن الحكم لأجله، كـأن 

ثُ مرضه المخوف لئلا ترث:  قياسًا على القاتل عمـدًا، حيـث  يُعَارضُ بنقيض قصده، فتورَّ

عورض بنقيض قصده، فلم يورث بجامع كونهما فَعَلا فِعلاً محرمًـا لغـرض فاسـد، فإنـه لم 

فليس لذلك وجه مناسـبة. وفي ترتيـب الحكـم  يثبت في الشرع أنه العلة في القاتل ولا غيرهُ 

                                                        
 ) أي يسهل عليه العتق ويراه أيسر من الصوم.١(



 

 -١٧٦- 

الفعـل المحـرم،  نل مصلحة، وهو زجرهما عـصدهما تحصعليه، وهو معارضتهما بنقيض ق

  بقولھ:إلى عدم اعتبارهما  ثم أشار لكن لم يشهد لذلك أصل معين في الشرع بالاعتبار.
  ثُ���مَّ ھمَُ����ا یَ���ا صَ����احِ مَطرُوْح����انِ  - ٣١٥

  
  بالإَّتف����������������اقِ فاس����������������تمعْ بیََ����������������انيِ 

  
ت إلـيهما مـن المرسـل مطروحـان، لا يعمـل بهـما، ولا يلتفـ ىأن الغريب والملغ یعني 

اتفاقًا؛ لأنه ابتداء شرع بما يستحسن عقـلاً، وهـو لا يجـوز؛ لأن الشرـائع لا تهتـدي إليهـا 

  قولھ:العقول، بل هي موقوفة على إرادة الشارع، واالله أعلم، 

  الملائمُِ أو المصَالحُِ المرْسَلةَُ 

  ثُ����مَّ الملائ����مُ ال����ذي ل����م یش�����ھدِ  - ٣١٦
  

  عتب����������ارِ المُسَ����������ندَِ أصَْ����������لٌ لَ����������ھُ بالا 
  

  لكنَّ������ھُ مط������ابقٌ لل������بعضِ مِ������نْ  - ٣١٧

 
   فاس������تبَنِْ ریفِ ـرعِ الش������ـمقاص������دِ الش������ 

  كَقتْ���لِ زن����دیقٍ ول���و ق����د أظَھَْ����رَا - ٣١٨ 

 
رَا    توبتَ�������ھُ ف�������احرصْ عل�������ى م�������ا قُ�������رِّ

 
أشار إلى بيان القسم الثالث: وهو الملائم من المرسل، وهو المسمى بالمصالح المرسلة، وهـو 

جنسه في عين الحكم أو   هد له أصل معين بالاعتبار، بأن لا يثبت في الشرع اعتبار عينه أوما لم يش

ا: قتل المسـلمين المـترَّس مِنهُْ لية، وله أمثلة كثيرة ملكنه مطابق لبعض مقاصد الشرع الججنسه، 

ين الأسـارى الـذ خشية استئصال الكفـار المسـلمين إن لم يُـرمَ وَهِيَ بهم عند الضرورة الكلية، 

سُ  بهم، فيجوز حينئذٍ قتلهم، وإن أفضى إلى قتل الترس؛ لما فيه من دفع المفسدة الكبيرة بفعل   يُترَّ

: أمـا للضرـورة الجزئيـة، المفسدة اليسيرة كقطع اليد المتآكلة، والفصد والحجامة، قال الأسنوي

ك قتل المسلمين؛ لأن حفظ ديننـا وهو خشية استئصال قلعة يترس أهلها بمسلمين فلا يبيح ذل

غير متوقف على الاستيلاء على تلك القلعة. ومثله توهم غرق أهل سفينة في البحر لا يبيح رمي 

بعض أهلها. ومثله وقوع جماعة في مخمصة، فلا يبيح أكـل أحـدهم بالقرعـة لكـون المصـلحة 

نديق بكسر الزاي، هو الزندي، والزِّ  م كتاب مزدك الذي ظهر في زمان اس :  دُ نْ جزئية، وكقتل الزِّ

) فإنـه كَمَ�انيِْ فتاد وأباح الفروج، وقتله أنو شروان وهو من الثنوية أو القائل بـالنور والظلمـة (

 يقول: (الخير من النور والشر من الظلمة)، ولهذا قال أبو الطيب:
  وَكَ�����مْ لظَِ�����لاَمِ اللَّی�����لِ عِنْ�����دَكَ مِ�����نْ یَ�����دٍ 

 
ةَ تكَْ�������������ذِبُ انوَِیَّ�������������تخَُبِّ�������������رُ أنََّ المَ  

)١(
   

                                                        
 شرح البرقوقي. ١ص   ج –) ديوان المتنبي قافية الباء ١(



 

 -١٧٧- 

أو من لا يؤمن بالآخرة، أو من يقول بقدم العالم إلى غير ذلك من الأمور الكفرية، فإنـه 

يجوز قتله، وإن أظهر التوبة، ومن العلماء من لا يجيز ذلك، ويقبل توبة الزنديق، ويحيـل مـا 

أشققت «ويرة: لخالد بن الوليد لما قتل مالك بن نُ  (ص) قولهفي قلبه على من يعلم سريرته ل

نيِّ إ، وأمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إلـه إلا االله: «(ص) قوله، و»على سويداء قلبه

وهو قـول أكثـر ». أموالهم وحسابهم على االلهرسول االله، فإذا قالوها عصموا مني دماءهم و

ـ لتركـه« قولنا: ا:مِنْھُ والعلماء والأولى،  »يحَْرُمُ على العاجز عن الوطء مـن تَعْصيِْ
)١(

، إذ في 

ذلك تعريض لها إلى فعل القبيح والشرع ملتفت إلى المنع من تعريض الغـير لفعـل القبـيح، 

عن المعصية، فلا أصل له مُعين يشهد له بالاعتبـار، يمنع الخلوة بغير المحرم، للاحتراز  ألا ت�راه

منعـه مـن تعـريض الغـير لفعـل القبـيح. وَهِـيَ لية اعتبرها الشرـع، جمبل مرجعه إلى مصلحة 

تقديم المصلحة العامة كالجهاد على الخاصة، كالقود كمثل من يجـب عليـه القصـاص،  ا:مِنھُْ�و

القصاص للمصلحة العامة وهـذه في محـل  فيعرض للإمام الجهاد، وهو من أهل الجهاد، فيؤخر

تناول سد الرمق. عند تطبيق الحرام للأرض أو للناحيـة بتعـذر الانتقـال  ا:مِنھُْ والضروريات، 

وفسخ نكاح من عقد لها وليان عقد أحـدهما سـابق لم يعلـم،  ،فسخ امرأة المفقود ا:مِنھُْ�وا، مِنهُْ 

الأشـهر لمـا في الـتربص مـن الضرـر بهـا، اعتداد من انقطع حيضها لعارض معلـوم ب ا:مِنھُْ�و

 أخذ نصف مال المسلم لدفع من يأخذ كله، وهذه في محل الحاجياّت. ا:مِنھُْ و

أن هذا النوع هو المعروف بالمصالح المرسلة، وقد تقـدم وجـه التسـمية بـذلك،  واعل�م

 أيضًا بالقياس المرسل، ولا وجـه ىوهو ضرب من الاجتهاد الذي لا أصل له معين، وتسم

له عندي؛ إذ القياس ما كان له أصل صحيح يرجع إليه، ومثل هذه التـي لا أصـل لهـا مـن 

 فاعلم ذلك.؟كتاب ولا سنة، ولا إجماع، كيف تُسمى قياسًا

مطلقًـا، فـأفرطوا ووقعـوا في  أنه وقع الخلاف في قبولها، وعدمه، فقبلها المالكية واعل�م

وطائفـة مطلقًـا،  لإصلاح الثلثين وردها أبـو بكـر البـاقلاني مخالفة النصوص كقتل الثلث

والمتكلمـين وجمهـور  ففرطوا ولزمهم خلو كثير من الوقائع عـن الأحكـام، وعنـد أئمتنـا

مصادمة لنصـوص الشرـع، ملائمـة الفقهاء: قبوله، لكن بشروط: إذا كانت المصلحة غير 

لقواعد أصوله، خالصة عن معارض، فالتي تصادم النص كإفتاء مَنْ يَسْـهُلُ عليـه العتـقُ: 

                                                        
 .١/٥٩) متن الأزهار كتاب النكاح ١(



 

 -١٧٨- 

بالصوم، والتي تخالف القواعد كقطع لسان المؤذي وشفته، والتي لا تخلص عن معـارض: 

في قبولـه كـون المصـلحة ضروريـة كليـة  كضرب المتهم بالسرقة، واشترط الإمام الغـزالي

 قطعية، ومعنى الضرورية، أن تكون من الضروريات الخمس التي يجمعها قول الشاعر:
  دِیْ�����نٌ وَنفَْ�����سٌ وَعَقْ�����لٌ بعَْ�����دَھاَ نسََ�����بُ 

 

  ضروراتُ ـوالم������الُ خَامِسُ������ھَا تلِ������كَ الْ������

 
يع المسلمين كمثـال الـترس، ومعنـى : أنها موجبة لفائدة عامة لجمومعنى كونھا كلی�ة

 كونها قطعية: أن تحرم بحصول المصلحة فيها.

:  وخيالي إقناعي، وهو الذي يقنع ،ينقسم المناسب باعتبار نفسه إلى حقيقي عقلي

به القاصر عن إدراك الحقائق؛ لأن المناسـبة إن كانـت بحيـث لا تـزول بالتأمـل فيـه فهـو 

لحقيقي: إما دنيوي بـأن تكـون المصـلحة متعلقـة بالـدنيا، أو الحقيقي، وإلا فالإقناعي، وا

أخروي متعلق بالآخرة، والمراد بالأخروي: ما تكون المصلحة متعلقة بـالأمور الأخرويـة 

كتهذيب النفس والرياضة، وهو من العلم، المغلب في التصوف بعلم الطريقة ذكره صاحب 

»القسطاس«
)١(

ا ال�دنیوي،  يْ، وعـادي، وَأمََّ : فينقسـم إلى ثلاثـة أقسـام: ضروري وحـاجِّ

فالضروري: ما روعي فيه المقاصد التـي لا يقـوم الـدين إلا بحفظهـا، ومناسـبته في غايـة 

 الوضوح، وأعلى المراتب، وهو قسمان: ضروري في أصله كالكليات الخمس، قال الأسنوي

التـي يجمعهـا قـول وَهِيَ وانحصارها في الخمس نظرًا إلى الواقع. »: شرح جمع الجوامع«في 

الشاعر
)٢(

كالمكمل لـه كحـد شـارب قليـل المسـكر ومـما ثلـة  والث�اني: وقد تقدم قريبًا،  

ا الحاجيالقصاص في الأطراف،  و ما تدعو إليه الحاجـة لا الضرـروة ورتبتـه دون : فهوَأمََّ

الأول، وهو قسمان: أصلي كالبيع والإجارة، والقرض وتسليط الولي على تزويج الصـغيرة، 

وكالمداينات وسائر المعاملات، فأما الإجارة على تربية الطفل الذي لا أُمَّ له مرضعة، وشراء 

: ضروريـة أصـلية، وقيـل: ضروريـة المطعوم والملبوس له ولغيره كنفس الإنسـان، فقيـل

، ، والقطـب»المنتهـى«في  حاجية؛ لأن الحاجية قد تكون ضرورية كما صرح به ابن الحاجب

والمحلي
)٣(

المكمل لهُ كوجوب رعاية الكفاءة ومهر المثل في الصغيرة، فإنه أشد  والث�اني: ، 

                                                        
 .١/١١٩هـ) الجوهرة المضيئة ٩٢٩ -هـ ٨٦٢) الحسن بن عز الدين (١(

ُ  كَ لْ ا تِ هَ ا نسََبٌ    والمالُ خَامِسُ ل بعده) دْينٌ ونفسٌ وعَقْ ٢(  وراتُ الضرَّ

 هـ.٦٥٢) المحلي: هو العلامة الكبير حميد بن أحمد بن محمدين أحمد المحلي الهمداني علم كبير من علمائنا توفي ٣(



 

 -١٧٩- 

إفضاء إلى دوام النكاح، وإن كان المقصود حاصلاً بدونهما، وأما العادي: فهو ما تدعو إليـه 

ن الشيم، لا الضرورة ولا رعاية محاسن العادات كتقرير الناس على مكارم الأخلاق ومحاس

الحاجة، ورتبته دونهما. وهو قسمان: ما لا يعارض القواعد المعتبرة كتقييد النكاح بالشهادة، 

وسلب الرق أهليتها
)١(

أيضًا الإبراء مِنهُْ وإن كان ذا دين وعدالة، وترك القسم له من الغنائم، و ،

مـا يعارضـها كشرـع  والث�اني: من الدين والعفو عن الجنايات وتهذيب النفس والرياضـات، 

الكتابة، فهو مع إستحسانهِ عادة معارض للقواعد؛ لأنه بيع المال بالمـال، ولا مكمـل لـه، وقـد 

يجتمع الثلاثة في وصف واحد على رأي كالنفقة فهي ضرورية للنفس حاجية للزوجات تحسينية 

ة، ثـم لا يـزداد عـلى كثـرة تخيل فيـه المناسـبتعادية للأقارب، وأما الخيالي الاقناعي وهو الذي 

البحث والنظر إلا تَلاَ شيئاً  كتعليل تحريم بيع الميتة بالنجاسـة، وقيـاس الكلـب عليهـا بجـامع 

قناعيـة مـن جهـة أن نجاسـة الشيـء تناسـب إذلالـه إالنجاسة فمناسبتها للتحريم فهما خيالية 

ازهعزومقابلته بمال تناسب إ
)٢(

لتحريم متخيلة لكنها تضمحل وبينهما منافاة، فمناسبة النجاسة ل 

مع التأمل؛ لأن معنى النجاسة كون الصلاة معها، غير مجزية، ولا مناسبة بينهُ وبين التحـريم إلاَّ 

إلى الطريق الخامس  ث�م أش�ار على جهة التخيل؛ لا التحقيق، وإلا لزم تحريم بيع الثوب النجس.

 :فقالمن طرق العلة 

رِيْقُ الخّامِسُ مِنْ طُرُقِ    العِلَّةِ  الطَّ

  وق���د أت���ى م���ن طُ���رُقِ العلَّ���ةِ مَ���ا - ٣١٩
  

  ومُوھمَِ����������ا ابھًَ ا شَ����������مِنھُْ����������س����������مَّوهُ  
  حَاصِ������لھُ أن یُ������وھِمَ المناسَ������بھَْ  - ٣٢٠  

 
�����بھَْ     أو أن ی�����دورَ الحك�����مُ م�����ع ھ�����ذا الشَّ

  وھ���و ب���أن یوج���دَ حی���ثُ یوُج���دُ  - ٣٢١ 

 
  وھك�������������ذا یفق�������������دُ حی�������������ثُ یفُْقَ�������������دُ  

  إل�ىرع ـمَ�عَ التف�ات ص�احبِ الش� - ٣٢٢ 

 
��������لاَ     بع��������ض م��������وادِهِ عَلَ��������ى مَ��������ا فصُِّ

 
: اختار من الطرق الأربع المتقدمة، وأشـار إلى ضـعف هـذه الطريـق >أن المصنف  اعل�م 

أهـل الأصـول في رسـمها حتـى عسرـ علـيهم  واختل�ف .بصيغة التمريض. أعني قوله: قيِْـلَ 

دخولــة كــما حــدها، ودق الفــرق بينهــا وبــين الطرديــة المهجــورة الآتيــة، وجميــع حــدودها م

بَه بفتح الباء، سمي به لمشابهته المناسب من وجـه، والطـردي مـن آخـر؛ لأنـه  ستسمعها، والشَّ
                                                        

 أهلية الشهادة. ا) أي كون الرق سالبً ١(

 علم.، وما أثبت اجتهاد واالله أ١٢٣) غامضة في أصل المخطوط ص٢(



 

 -١٨٠- 

وصف اعتبره الشارع في بعض الأحكام ولم تعلم مناسـبته بـالنظر إلى ذاتـه،  فهـو واسـطة بـين 

المناسب والطردي، وقيل: في حـده: هـو الـذي لا يثبـت مناسـبته إلا بـدليل، وهـذا لا يخـرج 

الباعـث عـلى الحكـم،  أنه لعلة الربا لا بد من قضاء العقل وحكمه عليه لمناسب؛ لأن المناسبا

وإن أريد الدليل الشرعي فممنوع؛ لأنَّ لو كان عليه دليل شرعي لدخل في قسم المـؤثر، وقيـل: 

نه القسمإ
)١(

الشـبه ما هـو المسـمى مِـنهُْ المجامع لأخر إذا تردد بهما الفرع بين أصـلين، فالأشْـبَهُ  

كالنفسية والمالية في العبد المقتول، فإنـه يـتردد بهـما بـين الحُــرِّ والفَـرَسِ وهـو بـالحرِّ أشـبه، إذ 

الشـبهية لا مشاركته له في الأوصاف والأحكام أكثر، وهذا الحد غير مطرد، فكثـير مـن العلـل 

كـره صـاحب علة الربا وغيرها. وما أشـار إليـه النـاظم، وهـو الـذي ذكيجري  فيها مثل هذا، 

وزعم أنه أقرب الحدود أنه الوصف الذي يوهم المناسبة، وفيـه  »الفصول«وصاحب  »الكافل«

لأحكـام الشرـعية، وإن كـان قـد أن الأحكام لا تبنى على الأوهام، والوهم ملغًا غير معتبر في ا

في حواشـيه أن المـراد بـالوهم الظـن، وحاصـله التفريـق بـين  »الفصـول«اعتذر عنه صاحب 

لا يفيـد الظـن  الطردي، والشبه: بأن الشبه ما أوهم المناسبة بخلاف الطردي كما سيأتي، والشبَهُ 

ھُ�وَ أنَْ یوُج�د إلى الدوران، وقد أوضـحه بقولـه:  أوَْ أنَْ یدَُورُ..إلخ:ل، وأشار بقوله: لبتة فتأمأ

. أي يوجــد الحكــم بوجــوده، ويفقــد: أي يعــدمُ بعدمــهِ، قــال صــاحب :إل��خ..حی��ثْ یوج��دُ 

: ترتيـب الشيـء عـلى الشيـء واص�طلاحًاالشيـء.  : الطواف حـوللغةً : الدوران »التعريفات«

ـقْمُونيا) والشيـء الأول يسـمى دائـرًا  الذي له صلوح العلية كترتب الإسهال عـلى شرب (السَّ

قْمُونيا) وهـو المـراد بالعلـة، وهـو عـلى ثلاثـة  والث�اني: كالإسهال مثلاً.  يسمى مدارًا كـ(السَّ

وجودًا لا عـدمًا، كشرـب (السـقمونيا) للإسـهال، أن يكون المدار مدارًا للدائر  الأول:أقسام: 

فإنه إذا وجد وجد الإسهال. وأما إذا عدم فلا يلزم عـدم الإسـهال لجـواز أن يوجـد الإسـهال 

أن يكون المدار مداراً للدائر عدمًا لا وجـودًا كالحيـاة للعلـم، فإنهـا إذا لم  والثاني: بدواء آخر، 

أن يكون المـدار مـدارًا  والثال�ث:يلزم أن يوجد العلم، توجد لم يوجد العلم، أما إذا وجدت فلا 

المحصـن لوجـوب الـرجم عليـه، فإنـه كلـما وجـد   للدائر وجودًا وعدمًا، كالزنا الصادر عـن

وجوب الرجم، وكلما لم يوجد لم يجب
)٢(

، وهذا القسم الثالث هـو المـذكور هنـا
)١(

إذا عرف�ت  ،

                                                        
 ) الظاهر: أنه الوصف.١(

 . ٢٠٧بيروت  - ، دار النفائس٢، ط١٧٣) كتاب التعريفات ص٢(



 

 -١٨١- 

فإنه علة تحريم التفاضـل في الأشـياء الأربعـة  : فمن أمثلة الوصف الموهم للمناسبة الكيل،ھ�ذا

، أو القـوت الطعم كما قالـه الشـافعية  ، أوسواءً قيل هي الكيل كما قاله أصحابنا والحنفية شبهيةً 

لماجشون وكالطهارة في قياس إلحاق إزالة النجس بإزالـة ، أو المالية كما قاله ابن اكما قاله المالكية

ذ لا تظهـر إ يٌّ اد للصلاة، فإن الجامع وصف شَـبهَِ الحدث، في تعيين الماء بجامع كونها طهارة تر

كتعلـيلهم مسـألة قـول  ةٍ المناسبة، وأما احتجاجهم بإجماع الصحابة على التعليـل بعلـل شـبهي

قاً  كقوله: أنتِ عـليّ كظهـر أمـي بجـامع كـونهما يوجبـان الرجل لزوجته: أنتِ عليّ حرام، إلحا

 الكفارة، والإجماع منتف كما ذكرنا.

رْدِيَّةُ    العِلَّةُ الطَّ

وأما الطردية فهي وصف ليس بمؤثر ولا مناسب ولا مُوهم للمناسبة كقـولهم في منـع 

 يقال:ة كالزيت أو مائع لا تبنى الَقْنَطَرةُ على جنسه، فلم يرفع النجاس :إزالة النجاسة بالخل

السمك ولا ترش به الطرقات، فلا تزول به النجاسة كالمرق، وفي مـس مِنْهُ مائع لا يصطاد 

 يقـال:الذكر معلق معكوس فأشبه الدبوس فلا ينتقض الوضوء بلمسـه كالشـاذروان؛ أو 

طويل مجوف مشقوق، فلا ينـتقض الوضـوء بلمسـه كقضـية النـزاع، وفي كـون القـيء لا 

خارج من الفم لَزِجٌ فلا ينقض الوضوء كالنخامـة وفي كـون السـعي بـين  :ينقض الوضوء

لا يجب مشي بين جبلين كالمشي بين جبلي نيسابور، ولا ينبغـي أن يظـن في  :الصفاء والمروة

ون التعليل بـما ذكـر، بـل ربـما زيأحد من علماء المسلمين وأهل الفضل وأهل الدين أنهم يج

المناسبة وهو الشبه، فأما مثل هذه الأمور فلا يعلل بها إلا مـن يريدون أنه يجوز ما تظهر فيه 

غلب عليه الشيطان واستولى عليه الخذلان من الملاحدة الـذين دأبهـم إدخـال الشـبه عـلى 

 وردهـا أئمتنـا ،هذا إلغاء المناط وتعطيـل المنـاط، والطـرد المهجـور ىأهل الأديان، ويسم

في  مطلقًـا مـع اطرادهـا، والكرخـي بها مجازفة، وَقَبلهَا بعـض الحنفيـةمطلقًا؛ لأن التعليل 

 الجدل لا العمل.

الحاصل مما تقدم أن العلة إما مؤثرة أو مستنبطة، والمؤثرة مـا دل عليهـا السـمع  تنبیھ:

                                                        
يْنِ أبو الحسن الحسيني الجرجاني الحنفي وحيـثما ذكـر في ٣( ) صاحب التعريفات السيد علي بن محمد بن علي السيِّد الزَّ

 بيروت. –هـ عالم الكتب ١/١٤٠٧ط ١٤٠هذا الكتاب فهو المعني ص



 

 -١٨٢- 

، ودليل اعتبـار المسـتنبطة بقسـميها بعـد ةإما مناسبة أو شبهي، والمستنبطة بأقسامه المتقدمة

لكل حكـم غـير تعبـدي مـن علـة وجوبـًا عنـد  ى طرقها الآتية قريبًا أنه لا بدَّ ثبوتها بإحد

، والمعتزلة، وعادة عند الأشعرية كما هو مبسـوط في كتـبهم، والنصـوص غـير وافيـة أئمتنا

 يسـمية سمي قياس الإخالة أو إيهامهـا ان طريقها المناسبة العقلفوجب العمل بها، وإذا ك

قياس الشبه أو السبر والتقسم، سـمي قيـاس السـبر أو الطـرد أو العكـس، سـمي قيـاس 

المناسبة العقلية: وتخص الوصف المناسب فقـط،  الأول:الإطراد وللاستنباط ثلاثة أقسام: 

يم، والسـبر المسـمى حجـة الإجـماع، وقـد التقس والثاني:وإيهام المناسبة ويخص الشبهية، 

العلة مـدارا، والحكـم دائـرًا كـما  ىالدوران، وتسم ىالطرد والعكس ويسم الثالث:تقدم، 

 :فقالالناظم إلى الاعتراضات الواردة على القياس،  ثم أشار تقدم. واالله أعلم وأحكم.

  بابُ الاعتراضاتِ الواردةِ على القياسِ 

  ض���اتِ الت���يواعل���مْ ب���أنّ الاعترا - ٣٢٣
  

  ق����������د ذكروھ����������ا للقی����������اسِ المثْبَ����������تِ  
  

  قَ����دْ حُصِ����رَتْ أنواعُھ����ا بالع����دَدِ  - ٣٢٤

 
  رینَ بِ����������لاَ تَ����������رَدُّدِ ـخمسً����������ا وعش���������� 

 
ا مِنْهُـالمراد بالاعتراضات ما يرد على القيـاس مـن طـرق المجـادلات الحسـنة، والمـراد 

وى االله تعـالى وإشـعار تقـوَهِـيَ إظهار الصواب، ولها آداب ينبغي تقديمها على المنـاظرة، 

ما يختص بحال المنـاظرة  ا:مِنْهُ والنفس بخوفه، وتوطينها على قبول الحق من أي جهة ورد، 

رًا في جميع أحواله، ولا يشتغل بشيء سوى ما هـو فمتو أن يكون المناظر مجتمع القلبوَهِيَ 

 بصدده إلى غير ذلك من الشروط والآداب.

  لاعْتِرَاضُ الأوََلُ ا

 :بقولھا مِنْهُ اظم إلى حصرها وأنها خمسةٌ وعشرون نوعًا. وأشار إلى الأول الن وأشار
  أولھُ���ا استفس���ارُ معن���ى اللَّفظَْ���ةِ  - ٣٢٥

  
  وَذَاكَ للإِجم�����������������������الِ والغراب�����������������������ةِ  

  كلفظ�����ةِ النكِ�����احِ ھ�����لْ للعق�����دِ أوَْ  - ٣٢٦  

 
  لل����وطء ف����احفظْ ی����ا فت����ى م����ا ق����د رَوَوْا  

 
ستفسارُ: والاستفسار طلب التفسير، أعنـي بيـان معنـى أشار إلى النوع الأول بقوله: أولها ا 

اللفظ وهو نوع واحد، وإنما يسمع إذا كان في اللفظ غرابة أو إجمال كما أشار إليه النـاظم، ومـن 

  تعـالى: ﴿ قولـهأمثلته ما ذكره الناظم من لفظـة النكـاح هـل العقـد أو الـوطء في 



 

 -١٨٣- 

 ﴾:إنه ظاهر في العقد شرعًـا؛ يقال. وهذا مثال الإجمال، وجوابه: أن ]٢٣٠[البقـرة :

ةَ مهجورة أو  اح إنه ظاهر فيه لقرينة؛ لأنه مسند إلى المـرأة، ولفـظ النكـ يقال:لأن الحقيقة اللُّغَوِيَّ

بمعنى الوطء لا يسند إلى المرأة، فلا إجمال، ومثال الاستفسار عـن الغرابـة: قـولهم في الكلـب 

ا، مِنهُْـفيسأل عـن كـل واحـد  دِ يْ فلا تحل فريسته كالسِّ  لم يُرَضْ  )لَ يَّ إ :( المعلَّمِ الذي أكل صيده

ـلَ  سـة الصـيد وبالسـيد الأسـد، الكلـب، ولم يُـرَضْ [أي] لم يُعَلَّـم، وبالفري:  وَجَوَابهُُ: أن الإيَّ

يد بكسر السين المشددة من أسماء الأسد والذئب، وأما  : فالمشهور في كتب اللغـة: )لُ يَّ لإا(والسِّ

  بقولھ:إلى  النوع الثاني  ثم أشار الأصول. أنه الوعل خلاف ما ذكره أهل

  الاعْتِرَاضُ الثَّانيِْ 

�������ا - ٣٢٧   ثُ������مَّ فسَ������ادُ الإِعتب������ارِ خُصَّ
  

����������اب����������أنَْ یخُ����������    الفَِ القی����������اسُ النَّصَّ
  

إلى النوع الثاني وهو فساد الاعتبار والمراد به مخالفة القيـاس للـنص، فـلا يصـح  أش�ار 

في ذبح تارك التسمية عمدًا: ذبحٌ من أهلِـهِ  يقال:أن  مثالھ:الاحتجاج به حينئذٍ في المدعى، 

خالفته المنصـوص مـن في محله، كذبح ناس التسمية فيقول المعترض: هذا فاسد الاعتبار لم

ــه ــالى: ﴿ قول  تع               ﴾:ــام : فیق��ول، ]١٢١[الأنع

الْمُـؤْمِنِ  ذِكْـرُ االلهِ عَـلىَ قَلْـبِ : «(ص) قولهالمستدل: هذا مؤول بذبح عبدة الأوثان بدليل 

ى أَوْ لمَْ يُسَمِّ  بـن سـالم  مـن طريـق مـروان ، والـدارقطني»الكامل«في  ، رواه ابن عدي»سَمَّ

. وقد رمي بالوضعالجزري
)١(

  بقولھ:إلى الاعتراض الثالث  شارثم أ. 

  الاعْتِرَاضُ الثَّالثُِ 
صَ���ا - ٣٢٨   ثُ���مَّ فس���ادُ الوض���عِ فیِمَْ���ا لخُِّ

  
صَ���������ا    إبط���������الُ وض���������عٍ لقِی���������اسٍ خُصِّ

ف����ي حكم����ھِ المخص����وصِ عن����دَ  - ٣٢٩  
  الش�������������������������������������������������������������������������������ارعِ 

  بأنَّ�����������ھُ ج������������اءَ بوص������������فٍ ج������������امعِ  

  نق����یضَ حُكْ����مٍ س����ابقٍ قَ����دْ ثبَتَ����ا - ٣٣٠ 

 
  ومِ یَ�������ا فتَ�������ىف�������احفظْ مَ�������دَاركَِ العلُ������� 

 
إلى النوع الثالث، وهو فساد الوضع، وحاصله: إبطال وضع القياس المخصوص  أش�ار

في إثبات الحكم المخصوص بأنه قد ثبت بالوصف الجامع نقيض ذلك الحكـم المثبـت أولاً 

فيـه  نُّ في التيمم: مسح فَيُس يقال:بنص أو إجماع، فيكون القياس فاسد الوضع، ومثاله: أن 

                                                        
 ).٩٤رقم ( ٤/٢٩٥، والدراقطني ٦/٣٨٤امل ) الك١(
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المعترض: المسح لا يناسـب  التكـرار؛ لأنـه ثبـت اعتبـاره في  قولهكالاستجمار، فيالتكرار 

كراهة التكرار في المسح في الخف، فالأصل الاسـتجمار والفـرع التـيمم. والجـامع المسـح، 

والحكم سنية التكرار، فيقول: الممعترض: المسح لا يناسب التكرار؛ لأنه ثبـت اعتبـاره في 

في الخف، وهو نقيض الحكم المذكور، فقد ثبت بالوصـف الجـامع  كراهة التكرار في المسح

الذي هو المسح نقيض ذلك الحكم الذي هو سنية التكرار، أعني كراهة التكـرار في المسـح 

في الخف، فيقول المستدل: إنما كره التكرار في المسح على الخف لمانع وهو التعـريض لتلفـه، 

  بقولھ: إلى النوع الرابع والخامس م أشارث باقياً.  فيكون  اقتضاء المسح للتكرار

ابِعُ والخَامِسُ    الاعْتِرَاضُ الرَّ

  رابعھُ����ا امتن�����اعُ حُك�����مِ الأصِ�����لِ  - ٣٣١
  

  والخ��������امسُ التقس��������یمُ ی��������اذا العق��������لِ  
  

: منع حكم الأصل، ومثالـه: ف�الأولإلى النوع الرابع والخامس من الاعتراضات،  أش�ار

يقبل الدباغ للنجاسة الغليظة، كالكلب فالأصل الكلـب أن يقول المستدل: جِلدُ الخنزير لا 

والفرع الخنزير والجامع النجاسة الغليظة، والحكم التحريم للـدباغ، فيقـول المعـترض: لا 

نسلم أن جلد الكلب لا يقبل الدباغ، وجوابه: بإقامة الـدليل عـلى ثبـوت حكـم الأصـل. 

  بقولھ:التقسيم، وقد أشار إلى معناه  والخامس
  نْ یك������ونَ اللف������ظُ ذَا تَ������رَدُّدِ ب������أ - ٣٣٢

  
  مَ���������ا ب���������ینَ أم���������رینِ بمن���������عٍ واح���������دِ  

  
وهذا النوع الخامس مما يعم وروده على جميع المقدمات، وحقيقة ما أشار إليه بأن يكون 

في الصـحيح الحـاضر إذا فقـد  يقـال:اللفظ مترددًا بين أمرين: أحدهما ممنـوع. ومثالـه: أن 

الماء. فيجوز التيمم، فالأصل المريض والفرع الصـحيح  الماء: وجد سبب التيمم وهو تعذر

الحاضر، والعلة تعذر الماء، والحكم جواز التيمم، فيقـول المعـترض: أتريـد أن تعـذر المـاء 

مطلقًا سبب لجواز التيمم؟ أم تعذره في السفر أو المرض؟ فالأول ممنوع، وحاصله أنه منـع 

مَ السبب إلى الإطلاق  والتقييد بالسفر أو المرض، ثم منع الإطلاق كـما بعد تقسيم؛ لأنه قَسَّ

 :بقولھإلى الاعتراض السادس  ثم أشار مثلنا.



 

 -١٨٥- 

ادِسُ    الاعْتِرَاضُ السَّ

  سَادِسُ���ھاَ من���عُ وج���ودِ الم���دَّعى - ٣٣٣
  

  ف�������ي الأص�������لِ عل�������ةً فكَُ�������نْ مُس�������تمَِعا 
  

منـع : وهـو إل�خ..سَادِسُ�ھَاأي أن السادس من الاعتراضات هو ما أشـار إليـه بقولـه:

في الكلب: حيوان يغسل من ولوغه سـبعًا،  يقال:، أن مثال�ھوجود المدعى علة في الأصل، 

فلا يقبل جلده الدباغ كالخنزير، فيقول المعترض: لا نسلم أن الخنزيـر يغسـل مـن ولوغـه 

سبعًا، فالأصل الخزير والفرع الكلب، والعلة كونه يغسل من ولوغه سبعًا، والحكـم كونـه 

: بإثبات وجود الوصف بما يكـون طريقًـا لثبـوت مثلـه، إن وَجَوَابُ�ھُ الدباغ، لا يقبل جِلده 

 يقـال:كان حسي�ا، فبالحس أو عقلي�ا فبالعقل، أو شرعي�ا فبالشرع، ومثال ما جمع الثلاثـة أن 

في القتل بالمثقل
)١(

قتلٌ عمدٌ عدوانٌ فيوجب القصاص، كالمحدد والأصل القتـل بالمحـدد  

ثقل، والعلة كونه قتل عمد عدوان والحكم وجـوب القصـاص، فيقـول: والفرع القتل بالم

، فيقـول المسـتدل: هـو قتـل عـدوانٍ  عمدٍ  نسلم أن العلة في الأصل كونه قتلُ المعترض لا 

ا وعمد عقلاً، بأماراته وعدوان شرعًا لتحريمه.  حِس�

ابِعُ    الاْعتِرَاضُ السَّ
  ومن���عُ ك���ونِ الوص���فِ ذاكَ عِلَّ���ھْ  - ٣٣٤

  
  ھْ ھا  ف��������احرصْ عل��������ى الأْدِلَّ��������س��������ابعُ  

  
 يقـال:إلى السابع من الاعتراضات وهو منع كون ذلك الوصف علة، ومثالـه: أن  أشار

في المثال المتقدم: إن كون الخنزير يغسل من ولوغه سبعًا، هو العلـة غـير مُسَـلَّم، وجوابـه: 

بإثبات العلة
)٢(

  قولھ: بإحدى الطرق المتقدمة. 

  الاعْتِرَاضُ الثَّامِنُ 
  وبع����������دَھنَُّ ع�����������دمُ الت�����������أثیرِ  - ٣٣٥

  
  للوص�������فِ ف��������ي الحك��������مِ بِ��������لاَ نكَِیْ��������رِ  

  
إلى النوع الثامن وهو عدم التأثير، وهو إبداءُ المعترض في قيـاس المسـتدل وصـفًا  أشار 

كون في المرتدين إذا أتلفوا أموالنا: مشر لا تأثير له في إثبات الحكم، ومن أمثلته قول الحنفية

أتلفوا أموالاً في دار الحرب، فـلا ضـمان علـيهم كسـائر المشرـكين، فيقـول المعـترض: دار 
                                                        

 ) كأن يباشر القتل بحديدة أو بحَجَرٍ غير آلة القتل الحادة. واالله أعلم.١(

يةَِ. واالله أعلم.  –) ولعلها ٢(  العِلِّ
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الحرب لا تأثير لها في عدم الضمان عندكم، لاستواء الإتلاف في دار الحرب، ودار الإسـلام 

 بقولھ:إلى الاعتراض التاسع  ثم أشار في عدم وجوب الضمان.

  الاعْتِرَاضُ التَّاسِعُ 

  دْحُ في إفْضا الـمُ�ـناَسِبِ إل�ىَ والقَ  - ٣٣٦
  

  مَصْ����������لحَةٍ مْقص����������ودةٍ كَمَ����������ا جَ����������لاَ  
  

التاسع من الاعتراضات القدح، أي الطعن في إفضاء الوصـف المناسـب إلى المصـلحة  

في علة تحريم مصـاهرة المحـارم كـأم  يقال:التي هي المقصودة من شرع الحكم، ومثاله: أن 

إلى ارتفاع الحجـاب، ووجـه المناسـبة: أن التحـريم المؤبـد نها الحاجة إالزوجة على التأبيد: 

يقطع الطمع في الفجور، فيقدح المعترض في المناسبة، ويقـول: لا نسـلم أن التحـريم عـلى 

: وَجَوَابُ�ھُ التأبيد يفضي إلى رفع الفجور، بل قد يكون أفضى إلى الفجور لسدهِ باب النكاح، 

 معه المحل مشتهى طبعًا كالأمهات. بيان الإفضاء بأن تأبيد التحريم لا يبقى

 :فقالإلى الاعتراض العاشر  ثم أشار

  الاعْتِرَاضُ العاَشِرُ 

  عَاشِ���رُھنَُّ القَ���دْحُ ف���ي المناَسَ���بھَْ  - ٣٣٧
  

  بط������������لَ الْعلَّ������������ة فیِمَْ������������ا رَكَّبَ������������ھْ یُ لِ  
  

: بترجـيح وَجَوَابُ�ھُ وهو القدح في المناسبة، وهـو إبـداء مفسـدة راجحـة أو مسـاوية،  

التخلي للعبادة أفضل، لما فيه من تزكية النفس،  يقال:صلحة على المفسدة، ومن أمثلته أن الم

ت أضعاف تلك المصلحة كإيجاد الولـد، وكـف النظـر وكسرـ : لكنه يفوِّ المعترضفيقول 

: أن مصـلحة العبـادة أرجـح، إذ هـي وَجَوَابُ�ھُ الشهوة، وهذه أرجح من مصلحة العبادة، 

فظ النسل أو الـنفس، والحـق أن فيـه المصـلحتين لإفضـائه إلى حفظ الدين، وما ذكرت لح

 :بقولھإلى الاعتراض الحادي عشر  ثم أشار ي، وهو أرجح من العبادة.نْهُ ترك المِ 

  الاعْتِرَاضُ الحَادِيْ عَشَرَ 

  وَبعَْ����دَهُ  نفَْ����يُ ظھُ����ورِ الوص����فِ  - ٣٣٨
  

ض���ا ف���ي العق���دِ حَسْ���بَ العُ���رْفِ     مث���لُ الرِّ
  

ا، وذلك كـالرضى في العقـود، وادعاء كونه خفي�  ،ةً ر الوصف المدعى علَّ وهو عدم ظهو 

: ببيان ظهوره إن أمكن، أو ضبطه بصـفة ظـاهرة تـدل عليـه وَجَوَابھُُ والقصد في الأفعال، 

عادة، كصيغ  العقود الدالة على الرضا، واستعمال الجارح في القتل من الأفعال الدالـة عـلى 
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إلى [الاعتراض] الثاني عشرـ  ثم أشار ، فإنه يدل على العمد.الأمور الباطنة بحسب العرف

 :بقولھوالثالث عشر والرابع عشر 

ابِعُ عَشَرَ    الاعْتِرَاضُ الثَّانيَِ عَشَرَ وَالثَّالثَِ عَشَرَ وَالرَّ
  أتَ��ى وع��دمُ انض��باطِ وص��فٍ قَ��دْ  - ٣٣٩

  
  رُ فحََقِّ�����قْ یَ�����ا فتَ������ىـوال�����نقضُ والكس����� 

  
انضباط الوصف كالتعليل بالحكم أو التعليل بالمصـالح مثـل  وهو عدم الانضباط: أي 

ــوال  ــاختلاف الأح ــف ب ــزة، وتختل ــورة ولا متمي ــير محص ــب غ ــا ذات مرات المشــقة، فإنه

ا، وذلـك في جـواز مِنْهُـوالأشخاص والأزمنة، والأمكنة، فلا يمكن تعيين القدر المقصود 

وَابُــهُ: بانضــباطه بنفســه الإفطــار والقصرــ، وكــالزجر في شرع الكفــارات والحــدود، وَجَ 

وبانضباطه بمظنتهِ كالسفر والزجر: منضبط بالحدود، والثالث عشر الـنقض: وهـو عبـارة 

عن ثبوت الوصف في صورة  مع عدم الحكم فيهـا، وَجَوَابـُهُ: إمـا بمنـع الجـزء الأول، أي 

 وجود الوصف في صورة النقض، بأن يقول المستدل: لا أسلم وجود الوصف المذكور، أو

يمنع الجزء الثاني، أعني عدم الحكـم فيهـا، بـأن يقـول: لا أسـلم عـدم الحكـم في صـورة 

النقض، وذلك يكون بإبداء مانع في محل الحكم كنفـي الضـمان للضـمان أو غـيره كالحرمـة 

للوجوب، وذلك إما لتحصيل مصلحة كما في العرايا المفسرة ببيع الرطب بخرصهِ تمرًا فـيما 

ا في الربويات لعموم الحاجة إلى الرطب، وقـد لا يكـون ضً وردت نقدون خمسة أوسق، إذا أ

ذلك، كضرب الديـة  نحوعندهم ثمن آخر غير التمر، فالمصلحة في جوازها أرجح وأولى و

على العاقلة 
)١(

إذا أُورد على أن شرع الدية للزجر الذي ينافيه عدم الوجـوب عـلى القاتـل،  

ع عدم قصد القاتل، ومنع كـون أوليائـه يغنمـون فجوابه أن ذلك لمصلحة أولياء المقتول م

بكونه مقتولاً فيغرمون بكونه قاتلاً، وإما تحريم الميتة، إذا علل بقذارتها لـدفع مفسـدة، إذا 

أورد عليه المضطر إذ مفسدة هلاك النفس أعظم من مفسدة أكل المستقذر، والرابـع عشرـ 

الـنقض المكسـور، وحاصـله وجـود الحكمـة المقصـودة مـن  الكسر، وسماه ابن الحاجب

الوصف في صورة مع عدم الحكم فيها كـما لـو قيـل: إن الترخـيص في الإفطـار في السـفر 

لحكمة المشقة فيكسر بصنعةٍ شاقة في الحضر، كحمـل الثقيـل مـثلاً وجوابـه حينئـذٍ بمنـع 

                                                        
، واالله أعلم.١(  ) عُصْبةَُ الجَانيِْ
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كمة لعسر ضبط المشقة، فيكون الكسر كالنقض في أن جوابـه بمنـع وجـود وجود قدر الح

شرعية حكمه أرجح كعدم قطع يد القاتل لثبوت القتـل كـما  الحكمة أو منع عدم الحكم أو

إذا قال المعلل: إنما تقطع اليد باليد للزجر، فيقول المعترض: حكمة الزجر قائمـة في القتـل 

 جوابه: بأنه قد شرع فيه حكم آخر أشد زجرًا وهو القتـل.لا قطع، ف العمد العدوان مع أنه

 بقولھ:إلى الاعتراض الخامس عشر  ثم أشار

  الاعْتِرَاضُ الخَامِسْ عَشَرْ 

  وبع����دَھا تع����ارضٌ ف����ي الأصَْ����لِ  - ٣٤٠
  

  ك����������الطَّعْم باِلكی����������لِ فحََقِّ����������قْ قَ����������وْليِْ  
  

مـن الأوصـاف  إلى النوع الخامس عشر: وهـو المعارضـة في الأصـل بـما يصـلح أشار 

للعلية مستقلاً دون الأول، أو أن يكون جزءاً فيكون مع الأول علة مسـتقلة، كـما إذا علـل 

المستدل حرمة الربا: بالطعم فيعارضه المعترض بالكيل أو القـوت، ومثـال مـا يصـلح أن 

يكون جزءاً فكأن يعلل القصـاص في المحـدد  بالقتـل العمـد العـدوان، فيعـارض بكونـه 

والج�واب عنھ�ا م�ن  يحتمل إلا أن يكون جزء علة لعدم صلاحية اسـتقلاله. بالجارح فلا

ا منع وجود الوصف علة مثل أن يعـارض الطُّعْـمُ بالكيـل كـما تقـدم، فيقـول مِنْهُ  وج�وه:

، ولم يكن مكيلاً يومئذٍ، بـل (ص)المستدل: لا نسلم أنه مكيل؛ لأن العبرة بعادة زمن النبي 

بأن يقـول: ولم قلـت: إن الكيـل مـؤثر؟ وهـذا الجـواب هـو موزونًا أو منع تأثير الوصف 

المطالبة بكون وصف المعارض مؤثرًا و إنما يسمع من المستدل، حيـث كـان ثبـوت العليَّـة 

بالمناسبة لا بالسبر، فيعارضه المعـترض بوصـف آخـر، فـلا تسـمع المطالبـة بالتـأثير؛ لأن 

منـع  ا:مِنْهُـومنـع ظهـور الوصـف،  ا:هُـمِنْوالسبر كاف في الدلالة على العلية، دون التأثير 

ث�م  انضباطه أو بيان عدمهما بأن يُبين المعلل أن ما أبداه السائل غير ظاهر أو غـير منضـبط.

 بقولھ:إلى الاعتراض السادسَ عَشرََ  أشار

ادِسْ عَشَرْ    الاعْتِرَاضُ السَّ

  وبع���دَھا من���عُ وُج���ودِ  الوص���فِ  - ٣٤١
  

  یكَْفِ������يْ  ف������ي الف������رعِ والإجمَ������الُ فیِْ������ھِ  
  

في أمـان  يقـال:أن  مثال�ھ:هذا هو السادس عشر: وهو منع وجود الوصف في الفـرع،  

العبد: أمانٌ صدر من أهله كالعبد المأذون له في القتال، فيقول المعترض: لا نسلم أن العبـد 



 

 -١٨٩- 

: بيان معنى الأهليـة، بـأن يقـول: أريـد بالأهليـة أنـه مظنـة لرعايـة وَجَوَابھُُ  ،أهل للأمان

 بقولھ:إلى بيان النوع السابع عشر  ثم أشار المصلحة لإسْلاَمِهِ وعقله.

  الاعْتِرَاضُ السَابِعْ عَشَرْ 
���دِّھاَ المعَارَضَ���ھْ  - ٣٤٢   وَبعَْ���دَھا ف���ي عَّ

  
  ف�����ي الف�����رعِ فیِمْ�����ا یقَْتضَِ�����يْ المناقضََ�����ھْ  

  يْ نق�یضَ حُكِ�م الأصَ�لِ ـأيَْ یقَْتضَِ  - ٣٤٣  

 
  اَ أمُْلِ�����يْ ف�����ي الف�����رعِ ف�����افھمْ واعیً�����ا مَ����� 

 
هذا هو النوع السابع عشر، وهو المعارضة في الفرع لما يقتضي نقـيض حكـم الأصـل، بـأن  

يقول: ما ذكرته من الوصف، وإن اقتضى ثبوت الحكـم في الفـرع فَعنـده وصـف آخـر يقتضيـ 

نقيضه، وهذا المذكور هو الـذي يعنـي بالمعارضـة عنـد الإطـلاق في بـاب القيـاس، بخـلاف 

 الأصل، فإنها تقيد والمختار قبولها، أي قبول المعارضة على الإطلاق لئلا يبطل. المعارضة في

معرفة الصواب؛ لأنه يتحقق ثبوته مـا لم يعلـم المعـارض، وجـواب وَهِيَ  فائدة المناظرة:

هذه المعارضة بجميع ما مر من الاعتراضات من قبَِـلِ المعـترض عـلى المسـتدل ابتـداء فيقـدح 

عترض بكل ما كان للمعترض أن يقـدح بـه في كلامـه، والجـواب الجـواب المستدل في كلام الم

ولا فرق، وقد يجاب عنها بالترخيص، والمختار قبوله للإجماع على وجوب العمـل بـالراجح، ، 

ولا يجب الإيماء إليه أي إلاَّ المرجوح ابتداءً؛ لأن الترجـيح خـارج عـن الـدليل، وشرط لـدفع 

إلى الاعـتراض الثـامن عشرـ  ث�م أش�ار  يجب ذكـره في الـدليل.المعارض إذا ظهر لا مطلقًا فلا

 بقولھ:

  وَالتَّاسِعَ عَشَرَ  الاعْتِرَاضُ الثَّامِنَ عَشَرَ 

�ابطِِ  - ٣٤٤   والفرقُ أیضا واخ�تلافُ الضَّ
  

  رائطِ ـف�����ي الأص�����لِ والف�����رعِ عَلَ�����ى الش����� 
  

اخـتلاف الضـابط، الناظم إلى النوع الثامنَ عشرَ والتاسعَ عشرَ، وهما: الفـرق، و أش�ار 

النيـة في  :أن تقـول مثال�ھأما الفرق: فهو عندهم ابداءُ خصوصـية في الأصـل هـي شرط، 

الوضوء واجبة كالتيمم بجامع الطهارة، فيعترض الحنفـي بـأن العلـة في الأصـل الطهـارة 

بالتيمم خاص به بالتراب والطهارة بالتراب شرط
)١ (

وَهِـيَ أو إبـداء خصوصـية في الفـرع 

يقتـل المسـلم بالـذمي بجـامع القتـل العمـد العـدوان، : أن يقـول الحنفـي  ل�ھ:مثامانع، 
                                                        

 (خ). ١٣٢) كالطهارة بالتراب تمت المؤلف، ص١(



 

 -١٩٠- 

:  عُ هـذا الاعـتراض إلى المعارضـتينفيعترض بأن الإسلام في الفرع مانع من القود، ومَرجِ 

 المعارضة في الأصل، والمعارضة في الفرع، وتحقيقهُ أن المـانع عـن الشيـء في قـوة المقتضيـ

نع في الفرع كالإسلام مثلاً وصفًا يقتضي نقـيض الحكـم الـذي لنقيضه كالكفر، فيكون الما

أثبته المعلل كالقصاص مثلاً ونقيضه عدم وجوب القصاص، ويسـتند إلى أصـل لا محالـة، 

وهو معنى المعارضة في الفرع، فإن تعرض لعـدمها في الآخـر كـما أوجبـه الـبعض فـإليهما 

اء الخصوصـية التـي هـي شرطبـدإ: فـلأن أم�ا الأوليرجع الفرق بالمعنيين حينئـذٍ، 
)١(

في  

الأصل معارضة، وبيان انتفائها في الفرع
)٣(

: فـلأن بيـان وجـود وأما الث�انيمعارضة فيه،  

مانع في الفرع معارضةٌ فيه وبيان انتفائه في الأصل إشعار بأن العلة هي ذلك الوصـف مـع 

في الفرع، ثـم بدى علة أخرى، لا توجد أفيه حيث  دم هذا لا ذلك وحده، فكان معارضةع

التاسع عشر، وهو اخـتلاف الضـابط في الأصـل والفـرع، وهـو الوصـف المشـتمل عـلى 

أن يقول المستدل في شهود الزور على إثبـات القتـل بشـهادتهم:  مثال�ھ:الحكمة المقصودة، 

تسببوا للقتل، فيجب القصاص كالمكره، فيقول المعترض: الضابط مختلف، فإنه في الأصل 

رع الشهادة، ولم يعتبر تساويهما في المصلحة فقد يعتبر الشـارع أحـدهما دون الإكراه، وفي الف

إما بأن الضابط هو القـدر المشـترك، وهـو التسـبب، أو بـأن إفضـاءهُ في  وجواب�ھ:الآخر، 

فتثبت التعدية، كما لو جعلنا الأصـل في  مسـألة مِنْهُ الفرع مثل إفضائه في الأصل أو أرجح 

غري للحيوان على القتل، فيقول المعترض الضابط في الأصـل القصاص من الشهود، هو الم

الإغراء، وفي الفرع الشهادة، فيجـاب بـأن إفضـاء التسـبب بالشـهادة أقـوى مـن إفضـاء 

المقتول على قتـل مـن شـهدوا عليـه بأنـه قتلـه طلبًـا  ءالتسبب بالإغراء، فإن إنبعاث أوليا

يوان على قتـل مـن يُغـري هـو إليـه، للتشفي، وثلج الصدر بالانتقام أغلب من إنبعاث الح

وذلك سبب نفرته عن الآدمي، وعدم علمه بالإغراء. فإذا اقتضى الإغـراء أن يقـتص مـن 

المغري، فأولى أن تقتضي الشهادة الاقتصاص من الشهود لذلك، ولا يضر اخـتلاف أصـلي 

 إغراء، فإن حاصله قيـاس التسـبب بالشـهادة عـلى التسـبب السبب، وهو كونه شهادة أو

بالإغراء، أو يجاب بإلغاء التفاوت في القصاص لمصلحة حفظ النفس بـدليل أنـه لا يفـرق 

بين الموت بقطع الأنملة وبينه بضرب الرقبة فيجب بهما القصاص، وإن كان أحـدهما أشـد 

                                                        
 ). (خ ١٣٢) كالوضوء تمت مؤلف ص١(



 

 -١٩١- 

وغيره: إنه لا يجاب هـذا السـؤل بإلغـاء التفـاوت؛   وقال اب�ن الحاج�ب إفضاء إلى الموت.

ه علـم القاتـل وذكوريتُـ يَ لأنه لا يلزم من إلغاء فارق معـين إلغـاء كـل فـارق، فقـد أُلْغـ

كَرُ والصـحيح والعاقـل بمـن لم يكـن هُ تَ يَّ وصحته وعقله لا إسلامه وحُرِّ  ، فيقتل العالم والذَّ

 بقولھ:إلى النوع العشرين  ثم أشار بالكافر.كذلك، ولم يقتل الحرُّ بالعبد والمسلم 

  الأعْتِرَاضُ العِشْرُون

  وبع�دَهُ اخ��تلافُ جِ�نسِْ المَصْ��لحَھْ  - ٣٤٥
  

  ف���ي الأص����لِ والف����رعِ كم����ا ق����د أوض����حَھْ  
  

هذا النوع العشرون من الاعتراضات، وهو اختلاف جنس المصـلحة في الأصـل والفـرع،  

ما يحد بالزنا؛ لأنه إيلاج فرج في فرج مشتهى طبعًـا محـرم أن يقول المستدل: يحد باللواط ك مثالھ

شرعًا، فيقول المعترض اختلفت المصلحة في تحريمهما، ففي الزنا منع اختلاط النسب المفضي إلى 

: ببيـان وَجَوَابُ�ھُ عدم تعهد الأولاد، وفي اللواط دفـع رذيلتـهِ، وقـد تتفـاوت في نظـر الشـارع، 

 بقولھ:إلى [الاعتراض] الحادي والعشرين  ثم أشار تفاوت. استقلال الوصف بالعلية من دون

  الاعْتِرَاضُ الحَادِيْ وَالعِشْرُون

  دعوى الخلافِ بینَ حك�م الأص�لِ  - ٣٤٦
  

  وب�������ینَ حُك�������مِ الف�������رعِ ف�������افھمْ ق�������وليِْ  
  

هذا هو النوع الحادي والعشرون من الاعتراضات وهـو دعـوى المخالفـة بـين حكـم  

يقاس النكاح عـلى البيـع والبيـع عـلى النكـاح في عـدم الصـحة  أن مثال�ھالأصل والفرع، 

بجامع في صورة، فيقول المعترض: الحكم مختلف، فإن معنى عدم الصـحة في البيـع حرمـة 

بـدليلك في يا الانتفاع بالبيع وفي النكاح حرمة المبـاشرة وهـما مختلفـان حقيقـة، وإن تَسَـاوَ 

وهو عدم ترتب المقصود من العقد عليـه، وإنـما : أن البطلان شيء واحد فجََوَابُ�ھُ الصورة، 

فيـه، بـل هـو  لاف المحل لا يوجب اختلاف الحالِّ اختلف المحل كونه بيعًا ونكاحًا، واخت

 بقولھ:إلى [الاعتراض] الثاني والعشرين وما بعده  ثم أشار شرط في القياس ضرورة.

  الاعْتِرَاضُ الثَّانيِْ وَالعِشْرُون

  بالمُجَ�������بِ ولنا:قوَالْقلَْ�������بُ ث�������م  - ٣٤٧
  

�����������بِ     وبعَ�����������دهُ الس�����������ؤالُ ع�����������ن ترََكُّ
  



 

 -١٩٢- 

  عْدِیَ�����ھْ أخَِرُھَ�����ا وَھْ�����وَ س�����ؤالُ التَّ  - ٣٤٨

 
  فھ������������ذه الجُمْلَ������������ةُ فیِھَْ������������ا كَافیَِ������������ھْ  

 
الناظم إلى تمام بقية الاعتراضات إلى الخمسـة والعشرـين عـلى ترتيـب المصـنف أش�ار

)١(
 -

ن وجـد الجـامع في الفـرع مسـتلزم أعترض ا  القلب وحاصله دعوى الممِنهُْ فالأول   - رحمه االله

ن يقول الحنفي: الاعتكاف يشـترط فيـه الصـوم؛ أ نحوحكمًا مخالفًا لحكمه الذي يثبته المستدل 

فلا يشـترط فيـه الصـوم  لبث، فلا يكون بمجرده  قربة كالوقوف بعرفة، فيقول: الشافعي:لأنه 

 في مسح الرأس أن يقول الشافعي مثالھ:المستدل صريحًا،  كالوقوف بعرفة. وإما بإبطاله لمذهب

مسح في الوضوء، فلا يقدر بالربع كمسح الخف، فيقول الحنفي: فلا يكتفى فيه بأقل قليل، أو  :

أن يقول الحنفي: بيع غير المرئي بيع معاوضـة فيصـح مـع الجهـل  مثال�ھ:إبطال مذهبه التزامًا، 

: فلا يثبت فيه خيار الرؤية كالنكاح، ووجه وروده أن كالنكاح، فيقول الشافعيبأحد العوضين 

من قال بصحته، قال بخيار الرؤية، فكان لازمًا لها، وإذا انتفى اللازم إنتفى الملزوم، وقد أجابت 

مع الصحة على جهـة الاتفـاق لا عن هذا الاعتراض بأن خيار الرؤية حكم آخر اجتمع  الحنفية

القياس الاستثنائي كون نفي الخيار نفي الصحة؛ لأن شرط  اللزوم، فلا يكون لازمًا فلا يستلزم

 الشرطية فيه لزومية، وهذه أقسام القلب الثلاثة ترجع كلها إلى المعارضة.

  الاعْتِرَاضُ الثَّالثُِ وَالعِشْرُون

القول بالموجَبِ بفتح الجـيم، أي بـما أوجبـه  [الاعتراض] الثالث والعشرون وهو وأما

دليل المستدل، واقتضاه، وأما الموجِب بكسرها فهو: الدليل وحاصله تسليم مدلول الدليل 

في القتل بالمثقل: قتل بما يقتل غالبًا، فلا ينـافي  مع بقاء النزاع، ومن أمثلته أن يقول الشافعي

سلمنا عدم المنافاة بـين : فيرد القول بالموجب، فيقول المعترض القصاص كالقتل بالخارق 

القتل بالمثقل والقصاص، لكنه ليس محل النزاع لأن محل  النزاع هـو وجـوب القصـاص لا 

أن يستنتج من الدليل إبطال أمر يتوهم أنه مأخـذ الخصـم،  نحو:و ،عدم المنافاة للقصاص

في  يقـال:يلزم من إبطاله إبطـال مذهبـه كـأن ومبنى مذهبه في المسألة والخصم يمنعه، فلا 

هو أنواع الجراحـات القاتلـة المثال: التفاوت في الوسيلة لا يمنع القصاص بالمتوسل إليه و

مه الحنفي ويقول: من أين يلزم من عدم مانع ارتفاع جميـع الموانـع ووجـود الشرـائط فيسلِّ 

                                                        
 ) يعني ابن بهران صاحب الكافل في كل الكتاب اذا ذكر المصنف واالله اعلم . ١(



 

 -١٩٣- 

بقية الموانع، ولا وجود الشرائط والمقتضي؟ وهذا غايته عدم مانع خاص ولا يستلزم انتفاء 

أن يسـكت المسـتدل مـن صـغرى غـير مشـهورة  نحو:فلا يلزم ثبوت الحكم، و والمقتضي

يشترط في الوضوء النيـة؛ لأن مـا ثبـت قربـة فشرـطه النيـة كالصـلاة، ولا يـذكر  كقولنا:

 اشترط فيه النيةُ وهـذا يسـمى قيـاس : الصغرى، وهو الوضوء ثبت قربة، وكلما ثبت قربة

سلمنا، لكن من أين يلزم اشتراط النية في الوضوء؟ فـورد القـول  : الضمير، فيقول الحنفي

ب لأجل السكوت عن الصغرى، ولو ذكرت لم يرد إلا منعها بأن يقول: لا نسلم أن بالموجَ 

 ب.الوضوء ثبت قربة فيكون حينئذٍ منعاً للصغرى لا قولاً بالموجَ 

ابِعُ وَالعِشْرُ    ونالاعْتِرَاضُ الرَّ

وأما [الاعتراض] الرابع والعشرون: وهو سؤال التركيب، وهو أن يمنع الخصـم كـون 

منـع وجودهـا في بمنـع كونهـا علـة، وبالحكم معللاً بعلة المستدل مع موافقتهِ فيه، وذلك 

سمى مركب الأصل، ومنع وجودها في الأصـل يسـمى مركـب يالأصل، فمنع كونها علة 

ما الحكـم في مِـنْهُ ي مركبًا لإثبات المستدل والخصم كـلاً نه إنما سم: إالوصف وقال العضد 

الأصل بقياس، فقد اجتمـع قياسـاهما، ثـم الأول اتفقـا فيـه عـلى الحكـم، وهـو الأصـل 

مركب الأصل والثـاني اتفقـا فيـه  ىعلل به المستدل، فيُسمَّ يباصطلاح دون الوصف الذي 

لقـول الأول هـو مـا ذكـره على الوصف الذي يُعلل به المستدل فيسمى مركب الوصف وا

في أن العبد لا يقتل به الحـر : عبـدٌ فـلا  وغيره، ومثاله: أن يحتج على الحنفية صاحب الغاية

يقتل به الحر كالمكاتب والمقتول عن الوفاء ووارث مع السيد، فيقول الحنفي: العلة عنـدي 

ب جهالة المستحق للقصاص من السيد والورثة، واجـتماعهم عـلى في عدم قتل الحر بالمكاتِ 

في المكاتب المخلّـف للوفـاء، هـل ؟طلب القصاص لا يرفع الاشتباه لاختلاف الصحابة 

والمستحق على الأول الوارث، وعـلى الثـاني المـولى، فـإن صـحت هـذه  ؟ يموت حرًا  أو عبدًا

ه له في العلـة، وإن بطلـت فـإن الخصـم يمنـع العلة بطل إلحاق العبد به في الحكم لعدم مشاركت

لعدم المانع، فإن لم يدع وارثًـا غـير السـيد أو تـرك   لُ الحر بالمكاتبيُقْتَ : حكم الأصل، ويقول 

، ومثال الثـاني: وهـو منـع وجـود خلافًا لمحمد  وأبي يوسف ولا وفا أقاد السيد عند أبي حنيفة

قبل النكـاح عـلى شرط  العلة في الأصل أن يقول في الاستدلال على أن تعليق الطلاق للأجنبية

إن تزوجتك فأنتِ طـالق، ثـم تزوجهـا،  : لا يصح قياسًا على عدم التعليق، كأن يقول للأجنبية



 

 -١٩٤- 

 بل النكاح كلو قال: زينب طالق لأجنبية.فيقول: طلاق معلق على شرطٍ، فلا يصح ق

كونـه تعليقًـا مفقـود في الأصـل، إذ قولـك: وَهِيَ فيقول الحنفي: العلة التي عللت بها 

بطل الإلحاق لعـدم الجـامع، وإن  : زينب طالق تنجيزٌ لا تعليق، فإن صح فقدها في الأصل

ني إنـما منعـت منعت حكم الأصل وهو عدم الصحة في قولك: زينـب طـالق؛ لأ : لم يصح

لا يصـح القيـاس؛ إذ لا  : ، فلو كان تعليقًا لقلت به، وعلى التقـديريناً الوقوع لكونه تنجيز

يخلـوا عـن منـع العلـة في الأصـل، أو منـع حكـم الأصـل المقـيس عليـه، وجـواب هـذا 

الاعتراض أن يثبت المستدل أن العلة هي ما علل بها، وأنها موجودة في الأصل؛ بدليل مـن 

 حس أو شرع، وإن لم يُسلم الخصم.عقل أو 

  الاعْتِرَاضُ الخَامِسُ وَالعِشْرُون

: وذكـروا  في مثالـه أن س�ؤالُ التَّعْدَی�ةثم آخرها وهو الاعتراض الخامس والعشرـون  

: هـذا معـارض فیق�ول المعت�رضفتخير كالصغيرة،  بكريقول  المستدل: في البكر البالغة: 

كم إلى البكر البالغة فما ذكرته أنا قد تعدى به الحكـم بالصغر، وما ذكرته، وإن تعدى به الح

إلى الثيب الصغيرة، وهذا الاعتراض و الذي قبله راجعان إلى ما تقـدم، فـالأول يرجـع إلى 

هـذه  وبتم�ام المنع كما عرفت في مثاله. والأخير يرجع إلى المعارضة، وقد تقدم بيان ذلـك.

النـاظم  ولم�ا ف�رغ والحمد الله رب العـالمين.الجملة تم الكلام في القياس والاعتراضات. 

 :فقالف فيه من الأدلة لغفر االله له من بيان الأدلة الأربعة أخذ يبين غيرها مما هو مخت

  فصل في الاستدلال

  وبعض������ھمُ زادَ دَلِ������یلاًْ خامِسَ������ا - ٣٤٩
  

  منافسَِ�������������ا قول�������������ھفك�������������نْ بم�������������ا أ 
  

اهُ الاسْ�����تدِْلاَلَ حَیْ�����ثُ وَرَدَا - ٣٥٠   سَ�����مَّ

 
  امُعتمَِ�������������دَ  قول�������������ھلمَِ�������������ا أَ  فك�������������نْ  

�����ا وَلاَ إجِْمَاعَ�����ا - ٣٥١    مَ�����المَْ یك�����نْ نصََّ

 
  ولا قیَِ�����������اسَ عِلَّ�����������ةٍ قَ�����������دْ شَ������������اعَا 

 
وهو ما لـيس بـنص مـن  قالوا:يريد أن بعض العلماء يذكر دليلاً خامسًا، وهو الاستدلال،  

غير قياس الدلالـة، كتاب ولا سنة، ولا إجماع، ولا قياس علة، فتخرج الأدلة الأربعة المذكورة 

 بقولھ:والقياس بمعنى الأصل، وقد تقدم بيانهما، وهو ثلاثة أنواع، أشار إلى الأول 



 

 -١٩٥- 

  التلازمُ بيَْنَ حُكْمَيْنِ 
  أنواعُ��������ھُ ثلاََثَ��������ةٌ مَحْصُ��������وْرَهْ  - ٣٥٢

  
لـُھَ��������ـا ف��������ي الكُتُ��������بِ الـمَ��������ـشْھوُْرَهْ     أوََّ

  تَ�����لاَزمٌ مَ�����ا بَ�����ینَْ حُكْمَ�����ینِْ بِ�����لاَ  - ٣٥٣  

 
  یِ����������ینِْ عِلَ����������ةٍ كَمَ����������ا قَ����������دْ نقُِ����������لاَ تعَْ  

 
أي أن أول أنواعه هو تلازم بين حكمين  من دون تعيين علة، إذ لو عينت لكان قياسًـا، 

وسواءً كان التلازم نفيًا وإثباتًـا كـالتكليف، ووجـوب الصـلاة بمعنـى وجـود الوجـوب 

لاة، فإنـه ينتفـي ، أو نفيًا فقط، كالصغر وعدم وجوب الصبانتفائه انتفائهوبوجود التكلف 

بانتفائه فقط أو إثباتًا فقط، مثل من صح ظهاره صح طلاقـه، فإنـه يثبـت صـحة الطـلاق 

وبعـض  بثبوت صحة الظهار، ولا ينتفي بانتفائه، وهو دليـل مسـتقل عنـد ابـن الحاجـب

اجع إلى النص أو الإجماع، أو القياس، وهو عائد إلى قيـاس الدلالـة الأصوليين، وعندنا: ر

 بقولھ: إلى الثاني ثم أشاركما سبق. 

  الاستِصْحَابُ 

  وقَ���دأتَى م���ن بعَْ���دِهِ استصْ���حَابُ  - ٣٥٤
  

  وَھْ��������وَ كَمَ��������ا قَ��������دْ ذَكَ��������رَ الأصَْ��������حَابُ  
  

  أعَْنيِْ ثبُوُتَ الحكمِ ف�ي المُسْ�تقَْبلَِ  - ٣٥٥

 
لِ لك���������������ونِ ذاكَ ف���������������ي ز    م���������������انٍ أوََّ

  لفِقَْ�������دِ مَ�������ا یصَ�������لحُ للتَِّغْییِْ�������رِ  - ٣٥٦ 

 
  لاَ زِلْ�����������تَ ف�����������ي حِمَایَ�����������ةِ القَ�����������دِیرِ  

 
: مـا ذكـره الاص�طلاح وف�ي: طلب كـون الشيـء في صـحبتك، اللغ�ة في الاستصحاب

الناظم، وهو ثبوت الحكم في وقت مستقبل لثبوته قبله لفقدان مـا يصـلح للتغيـير، ومنعـه 

وغيرهم.  آعن جمهور أئمتنا »الفصول«هب في روايته، وأثبته صاحب وأهل المذالمهدي ، 

وهو ينقسم إلى: معمول به عقلاً، كاستصحاب البراءة العقلية، حتـى يـرد ناقـل، فلـذا حكمنـا 

ياً كاستصحاب الملـك والنكـاح والطـلاق بانتفاء صلاة سادسة، وصوم غير رمضان، أو شرع

حتى يرد مغير كالعلم بالبيع والطلاق، والرجعة، وإلى غير معمول به كاستصحاب الـنص بعـد 

سـتمر فيهـا استصـحاباً ي : في المتيمم يـرى المـاء في صـلاته نسخه، ومثاله قول بعض الشافعية

ل رؤية الماء، ومن رام إيجاب الطهارة بالماء وحكم بعـدم للحال؛ لأنه قد كان عليه المضي فيها قب

صحة الصلاة بعد رؤيته، فإن تيممهُ باطل؛ لذلك فعليه الدليل، وعند جمهور أصحابنا: لا تصح 

بعضهم: إن غلب ظنه إدراك الصلاة مـع  ــد  ــا، وعن ــاء مطلقً ــلاة إلا بالم الص



 

 -١٩٦- 

إلى  ث�م أش�ار الخروج والاسـتمرار. واالله أعلـم. الطهارة والوقت باق، وجوز مالك والشافعي

  بقولھ:الثالث 

  الاستدلال بشرع من مضى
  ىـَ وثالثُ الأنواعِ شرعُ مَ�نْ مَض� - ٣٥٧

  
  مِ�������نْ قبَلنَِ�������ا نلِْ�������تَ القبَُ�������وْلَ والرضَ�������ا 

  
  ول����م یك����نْ خی����رُ ال����ورى تعُبُِّ����دَا - ٣٥٨

 
  ادَ مِ���������نْ قبَْ���������لِ بعثِ���������ھِ بش���������رعٍ أبََ��������� 

  وَبعَْ������دَھا ص������حَّ بغَِیْ������رِ مَ������انعِِ  - ٣٥٩ 

 
  بغَِی����������رِ منس����������وخٍ م����������ن الش����������رائعِ  

 
أن ثالث الأنواع من الاستدلال هو شرع من مضى من قبلنا من الأنبياء صلوات االله  أراد

 آقبل البعثة بشرع من قبله، فقـال: أئمتنـا (ص)عليهم أجمعين، وقد اختلف في تعبده 

منْ شرع مَنْ  عٍ شرَْ لم يكن متعبدًا قبل البعثة بِ  (ص)وبعض الفقهاء: إن النبي  وجمهور المعتزلة

هـل وغيرهما: بالثبوت، واختلفوا،  وابن الحاجب ، وقال البيضاويآقَبْلَهُ من الأنبياء 

كان متعبدًا بدين معين أو لا؟ فقيل: بمعين، واختلفوا، فقيل: هو شرع نوح، وقيل: إبراهيم، 

وقيل: موسى، وقيل: عيسى، وقيل: بما ثبـت مـن الشرـائع، وحجـج الجميـع مـذكورة في 

المطولات. وفائدة هذه المسألة: علمية لا عملية، إذ لا يتعلق بنا مـن ذلـك تكليـف، وأمـا 

..إلخ:إليها بقوله:  بعدها، فقد أشار وهو مختار الأخوين  وَبَعْدَھا صحَّ
)١(

، والمنصـور بـاالله 

والجمهور: إلى  وبعض الفقهاء: أنه بعدها متعبد بما لم ينسخ من الشرائع، وذهب أكثر أئمتنا

تعالى: ﴿ قولهلم يكن متعبدًا بشرع من قبله، احتج المثبتون ب ص)(أنه        

        ﴾:تعـالى:  قولـه. وملته شريعته. واحتجوا أيضًـا ب]١٢٣[النحل

﴿             ﴾:تعـالى: ﴿ قولهوب ]١٣[الشورى  

              ﴾ :ــدة  (ص)، ونبينــا محمــد ]٤٤[المائ

تعــــالى: ﴿ قولــــهم، بــــل ســــيدهم. وبمِــــنْهُ           

﴾:تعـــــــــالى: ﴿ قولـــــــــه، وب]٩٠[الأنعـــــــــام     

....﴾مما وقع الاتفاق عـلى الاسـتدلال بهـا في شرعنـا وغـير وَهِيَ ، ]٤٥[المائدة:الآية

ــافون ب ــتج الن ــك، اح ــهذل ــالى: ﴿ قول ــام:﴾     تع ، ]١٠٦[الأنع

                                                        
 عليهما سلام االله. والمؤيد باالله  ) وهما أبو طالب١(



 

 -١٩٧- 

، ولأنه كان يجـب ألا ]١٨[الجاثية:﴾      ﴿  وبقوله:

يتوقف فيما دهمه من الحوادث لمسألة الميراث، والإيلاء والظهار، والتـيمم، والقـذف، فإنهـا لمـا 

حدثت توقف حتى نزل الوحي عليه ببيانها، فلو كان متعبدًا بشيء من الشرـائع لمـا جـاز لـه أن 

قف مع تجويز أن يعرف ذلك من الكتب المتقدمة وأهلهـا، ولوجـب الرجـوع إليهـا، وبـأن يتو

الآيـة الأولى  نحـوشريعته ناسخة لشريعة غيره بالإجماع، وتـأولوا الآيـات المتقدمـة أن المـراد ب

الحكم بما أنزل االله عليه وتعبد به غيره، وبـالأخرى المـراد بـه  الإيحـاء لا المـوحى وسـائر الملـة 

هـا؛ لأنهـا مـن نحوالدين لا الفروع، إذ لا تسمى ملـة، والاسـتدلال بآيـة القصـاص و أصول

  قال الناظم غفر الله لھ: ولھذاالموحى إليه، وغير ذلك، وعلى القول بجوازه له، فأمته مثله، 
  وَھْ������وَ عَلیَْنَ������ا وَاجِ������بٌ مُح������تَّمُ  - ٣٦٠

  
  ھَ������������ذَا إذِا كَ������������انَ ال������������دلیلُ یعَْ������������دَمُ  

  
لينا الأخذ بذلك الشرـع المتقـدم عنـد عـدم الـدليل مـن الكتـاب والسـنة يعني أنه يجب ع 

والإجماع في شريعتنا، وهذا على ما اختاره المثبتون، وإلا ففي كتاب االله والسنة النبوية غنية عنـه، 

لم يرجعوا في شيء من الأحكام إلى الكتب المتقدمـة ، ولا إلى  (ص)بعد موت النبي ؟والصحابة

 :بقولھإلى ما ألحق بالاستدلال  ثم أشار إلى الاجتهاد، كما ذلك معلوم.أهلها، بل رجعوا 

  الاستحسان

  یَ���ا فتََ���ى استحِْسَ���انُ مِنْ���ھُ قیِ���لَ و - ٣٦١
  

  ف���������اعلمْ كَمَ���������ا أتَ���������ى بِ���������ھِ البیََ���������انُ  
  

  لاوھ�������و دلی�������لٌ لقی�������اسٍ قَ�������ابَ  - ٣٦٢

 
  واش�������ترطوا فی�������ھِ كَم�������ا قیِْ�������لَ الجَ�������لاَ  

  وق�������د یك�������ونُ ثابتً�������ا ب�������الأثَرِ  - ٣٦٣ 

 
  ومثلُ����������ھ الإجم����������اعُ عن����������دَ الأكَْثَ����������رِ  

  رُورَةِ ـوق���د یك���ونُ الحك���مُ بالضَ��� - ٣٦٤ 

 
  وَبخَِفِ�����������يٍّ مِ�����������نْ قیَِ�����������اسٍ مُثْبَ�����������تِ  

 
»شـمس العلـوم«: اعتقاد حُسـن الشيـء، قـال في اللغةالاستحسان في  

)١(
:استحسـن  

 : الاستحلاء، واختلف في حده على أقوال: للغةاالشيء إذا عده حسنًا، وفي عرف 

ما ذكره الناظم، وهو الذي ذكره المصنف تبعًا لسعد الدين أنه عبارة عـن دليـل  الأول:

: إنه العدول بحكم المسألة عـن ، وأبو عبد االلهوالكرخي قابل القياس الجلي، وقال المنصور

                                                        
 هـ). ٥٧٣) لنشوان بن سعيد الحميري (ت١(



 

 -١٩٨- 

: العـدول عـن موجـب وبعض الحنفيـة المؤيد وقالحكم نظائرها لوجه أقوى من الأول، 

، وأبو الحسيناس إلى قياس أقوى، وقال الإمام يحيىقي
)١(

، وغـيرهم: تـرك وجـه ، والحفيد

الاجتهاد غير شامل بشمول الألفاظ لوجه أقوى مـن المـتروك يكـون في حكـم  من وجوه

ا، مِنْهُـ، وقيل: ترك طريقـة إلى أقـوى مِنْهُ الطارئ عليه، وقيل: تخصيص قياس بدليل أقوى 

ولا نزاع في جميع ما ذكر، وقيل: العدول عن حكم الدليل إلى العـادة لمصـلحة النـاس كـدخول 

حقًـا وإلا ردت، وقيـل: دليـل ينقـدح في نفـس  (ص)كانت في زمن النبي الحمام. وَرُدَّ بأنها إن 

المجتهد بقصر عبارته عنه، وردَّ أنه إن تحقق فمعتبر، وإلا فليس بمعتبر، فـإذا تحققـت الخـلاف 

أربعة لا تعقل كسـب الجبريـة، : في حده علمت أنه غير معقول، ولهذا قال في حواشي الفصول 

مـن : ، وعـول الجاهليـة، ولهـذا قـال الإمـام الشـافعي، وإمامـة الإماميـةواستحسان الحنفيـة

ع بتشديد الـرَّ  ابـن أبي شريـف وق�ال، أي وضـع شرعًـا زائـدًا، ااستحسن فقد شرَّ
)٢(

شرح «في  

   :قالنه بتخفيف الراء والمعنى واحد، وقد ظرُفَ بعَْضُهم حيث إ»:الجمع
  المَْعَ��������انيِ قُ��������لْ لمُِسْتحَْسِ��������نٍ بَ��������دِیعَ 

 
  عْمَ�����������انِ نُّ تحی�����������ا شَ�����������قاَئقُِ المِنْ�����������ھُ  

  عِنْ��������دَناَ الاسْتحِْسَ��������انُ شَ��������رْعٌ لأِنََّ��������ا 

 
  نِ عْمَ������������اتبََ������������عٌ لاِبْ������������نِ ثاَبِ������������تِ النُّ  

 
، ولا دليل على إثباتهوالحنابلة والبصرية والحنفية وأثبته أئمتنا

)٣(
 . واالله أعلم.

  بقولھ:إلى عدم تحقق استحسان مختلف فيه  ثم أشار
  ا وَمَ�����ا تحُُقِّ�����قَ استحس�����انُ ھَ�����ذ - ٣٦٥

  
  مُختلَ�������������فٌ فیِْ�������������ھِ فَ�������������لاَ إمْك�������������انَُ  

  
قُ استحسان مختلـف فيـه؛ لأن الخـلاف إن  اعلم أن المختار وفاقًا للجمهور: أنه لا يُتَحَقَّ

عاد إلى المعنى فمرجعه إلى الترجيح بين الأدلة الشرعية بأمر متفق عليه، ولا حاجـة بنـا إلى 

 للنزاع، ثم الاحتجاج على إبطالـه، وإن عـاد إلى اللفـظ، فـلا فرض استحسان يصلح محلاً 

  بقولھ:إلى قول الصحابي  ثم أشارمشاححة في العبارة بعد صحة المعنى.

                                                        
 .٣/١٠هـ تاريخ بغداد٤٣٦سنة-/ت: هو محمد بن علي الطيب معتزلي أصولي) أبو الحسين١(

 .١/٦٦هـ)، أعلام الزركلي ٩٢٣) ابن أبي شريف: إبراهيم بن محمد بن أبي بكر المري المقدسي ثم القاهري (ت٢(

(والحجة لنا في إثباته: أنه ترجيح دليل على دليـل فجـاز عـلى سـائر  @) أقول: قال الإمام المهدي أحمد بن يحيى ٣(

دلة قوله:تعالى: ﴿الترجيحات، وذكر من الأ                    ﴾:ما رآه : «÷ويقول ]٥٥[الزمر

 ، انتهى.  ٦٩٩، ٦٩٧منهاج الوصول ص» فهو عند االله حسن االمسلمون حسنً



 

 -١٩٩- 

  واختلَفُ��وا ف��ي م��ذھبِ الص��حابيْ  - ٣٦٦
  

�������������ةٌ بِ�������������لاَ ارتیَِ�������������ابِ     فقی�������������لَ حُجَّ
  

�������ةَ فیِْ�������ھِ تعُْلَ�������مُ  - ٣٦٧   وَقیِْ�������لَ لاَ حُجَّ

 
  ھِ وَھْ����������وَ الأقَْ����������وَمُ إذْ لاََ دلیِْ����������لَ فیِْ���������� 

 
أشار إلى الخلاف في مذهب الصحابي، وَقْوله والخلاف: إنما هو في الحجية وعدمها على غيره 

والمختار: وغيره،  من الناس. وأما على مثله من الصحابة فليس بحجة اتفاقًا. ذكره ابن الحاجب

في  أن قول الصحابي ليس بحجة مطلقًا؛ لعدم الدليل الموجب لكونه حجة وهو قـول الشـافعي

وأبـو عـلي  الك بن أنس، وقال مفي المستصفى الجديد، وابن حنبل في رواية، والغزالي
)١(

وأبـو  ،

هاشم 
)٢(

: مـن الحنفيـة عـي، والبردَ ، والـرازي، ومحمد بن الحسـني، وأبو عبد االله البصر

، وحـديث أنـه »أصحابي كالنجوم بأيهم اقتـديتم اهتـديتم«حجة، احتج المثبتون بحديث: 

 وَعُمَـرَ،  بكَْـرٍ أبيمَا أَدْرِي مَا قَدْرُ بقََائيِ فيِكُمْ، فَاقْتَـدُوا بِالّلَـذِينَ مِـنْ بعَْـدِي، : «(ص)قال 

ارٍ  كُوا بهَِدْيِ عَمَّ ثَكُمْ بِهِ ابنُْ مَسْعُودٍ وَتمَسََّ قُوهُ  ، وَمَا حَدَّ » فَصَدِّ
)٣(

، ، والترمـذيأخرجه أحمـد 

عليكم بسنتي وسـنة الخلفـاء الراشـدين : «(ص) وعنھ، ، وغيرهم، عن حذيفةوابن ماجة

فمقدوح في رواتـه، وفيـه جعفـر بـن عبـد » أصحابي كالنجوم«أما حديث:  قلن�ا: ».بعديمن 

أبو زرعـة قال: يضع الحديث، ، قال فيه الدارقطنيالواحد الهاشمي القاضي
)٤(

: روى أحاديـث 

في  : يسرق الحديث، ويأتي بالمنـاكير عـن الثقـات، قـال فيـه الـذهبيلا أصل لها، قال ابن عدي

                                                        
شـهور بـالعلم والزهـد والـورع م ) أبو علي: محمد بن عبد الوهاب الجبائي والد أبي الهاشم من كبار شيوخ المعتزلة١(

 .١/٤٨٠هـ وفيات الأعيان ٣٠٣توفي  وتنسب إليه البعلوية من المعتزلة وهو من مشائخ أبي الحسن الأشعري

وكبـار علمائهـم في الأصـول  ) أبو هاشم: عبد السلام بن محمـد بـن عبـد الوهـاب الجبـائي مـن شـيوخ المعتزلـة٢(

 هـ) طبقات المعتزلة للإمام المهدي (ع).٣٣١ت(سنة

إني لا أدري ما قدر بقـائي «هـ ، بلفظ ١٤٠٧، دار المكتبة التجارية، ١) ط٢٣٣٣٦برقم ( ٨٠، ٩/٧٩) مسند أحمد ٣(

، مبتور منه (وتمسـكوا ٥/٦١٠الحديث. والترمذي » وتمسكوا بعهد عمار...إلخ«وأشار إلى أبي بكر وعمر » فيكم

، ١/١٢٣٣، وابن ماجـة »واهتدوا بهدي عمار«)، مع تتمتة: ٣٧٩٩) ، وبرقم (٣٦٦٣، رقم الحديث (بهدي عمار)

قـد  :قـولأ. ٢/٣٧٩، والـذهبي في ميزانـه ٤/١١٠، انظر تلخيص ابن حجـر ١/٤٢٨وهو في الجامع الصغير 

فاقتدوا بالـذين «نه تلاعب المحدثون بهويةهذا الحديث أيما تلاعب ، يقف الحليم من ذلك حيران ، فادخلوا في مت

ا ظً لفاأوبتروا  ظًالفاأحمد ثم ادخلوا أكما هو في مسند  »واشار الى ابي بكر وعمر«بدلا عن  »من بعدي ابي بكر وعمر

التي عبثت بها أنامل محدثة حاديث خطر الأأشاء االله وهذا من  نإشبعها في بحث مستقل أخرى سأ ألفاظًاوغيروا 

 بني أمية الطغام.

 . ١/٢٣١هـ)، أعلام الزركلي ٨٨٩: أحمد بن محمد بن عمر أبو زرعة المصري، شافعي فقيه، (تة) أبو زرع٤(



 

 -٢٠٠- 

، عن أبيه عن الأعمـشومن بلاياه عن وهب بن جرير»: الميزان«
)١(

، عـن أبي صـالح
)٢(

، عـن 

، وروى السـيد »ا اهتـدىمِنهُْـقتـدى بشيـء أصحابي كالنجوم مـن ا: «(ص)، عن النبي هريرة

رواه عبـد الـرحيم بـن زيـد  وق�ال:تضعيفه،  في تنقيحه عن ابن  كثير الشافعي محمد بن إبراهيم

به ابـن معـين العجمي عن أبيه: كذَّ
)٣(

ونفـى السـعدي والبـزار، ،
)٤(

عنـه الثَّقـةَ،  والجوزجـاني 

فه أبو داود  وق�ال، : مـتروك، ووهـاه أبـو زرعـةحاتم  ، وأبووضعف أباه، وقال البخاري وضعَّ

يطريق حمزة النصيب من في تلخيصه رواه عبد بن حميد ابن حجر
)٥(

قـال:  عن ابن عمر عن نافع 

منكـر  ، قـال البخـاري:»لا يسـاوي فلسًـا«: قـال ابـن معـين: وحمزة ضعيف. قال فيه الذهبي

: عامة مروياته موضـوعة، وروي أيضًـا مـن متروك، قال ابن عدي الحديث، وقال الدارقطني:

: وجميـل لا يعـرف. قـال: ، قال ابـن حجـر، عن جعفر بن محمد، عن مالكطريق جميل بن زيد

. وأمـا فضـعه الـذهبي» قتـدواا«ه، وأمـا حـديث: قـوفولا أصل له في حديث مالك، ولا من 

وضـعفه ابـن القطـان ، فرواه أبـو داود»..إلخعليكم بسنتي«حديث 
)٦(

إلى  ث�م أش�ار . انتهـى.

 :فقاليل الشرعي، كيفية العمل عند عدم الدل

  كيفية العمل عند انعدام الدليل الشرعيِّ 
  واعم�����لْ ھُ�����دِیْتَ بِ�����دلیلِ العَقْ�����لِ  - ٣٦٨

  
  رعِ بغَِیْ�������رِ فصَْ�������لِ ـمَ�������عْ ع�������دمِ  الش������� 

  
  وأعل�����مْ ب�����أنَّ ك�����لَّ م�����ا ینُْتفََ�����عُ  - ٣٦٩

 
�������������رَّ ھنَُ�������������اكَ یقََ�������������عُ     بِ�������������ھِ وَلاَ ضُّ

  يِ فِ��يْ البَ��رَاريِْ ـوذاك مث��لُ المَشْ�� - ٣٧٠ 

 
  لش�������رْبِ ی�������ا فت�������ى مِ�������نَ الأنَھَْ�������ارِ وا 

  فحَُكمُ�������ھُ إباح�������ةٌ عَقْ�������لاً بِ�������لاَ  - ٣٧١ 

 
دٍ وقی���������لَ بَ���������لْ حَظْ���������رٌ جَ���������لاَ     تَ���������رَدُّ

  وقی���لَ بِ���الوقْفِ عَلَ���ى م���ا ذَكَ���رُوا - ٣٧٢ 

 
  ف������انظرْ وحقِّ������قْ م������ا اقتض������اهُ النظ������رُ  

 
لإجـماع أشار إلى كيفية العمل في الحادثة عند عدم الدليل الشرعي من الكتاب والسنة وا

والقياس، وأنواع الاستدلال عند من أثبتها دليلاً، فإنه يعمل حينئذٍ بـدليل العقـل، ولا بـد 
                                                        

 .٣/١٣٥هـ)، أعلام الزركلي ١٤٨) الأعمش: سليمان بن مهران الأسدي، تابعي (ت١(

 .٣٤/٢٢٦) أبو صالح: يحيى بن عبد االله قاضي قضاة نيسابور، حنفي، تاريخ الذهبي ٢(

 . ٤/١٣٧هـ) أعلام الزركلي ٢٣٣) ابن معين: يحيى بن معين بن عون، محدث، (ت٣(

 . ٤/١٦٣هـ)، أعلام الزركلي ٣٣٠) عبد الملك بن محمد بن بكر، مالكي، توفي عام (٤(

 .٤/٢٣٣هـ)، أعلام الزركلي ٥٣٦) النصيبي: عسكر بن عبد الرحيم العدوي النصيبي، محدث (ت٥(

 . ٣/٤١٩، وتهذيب التهذيب ٤/١١٠،  والتلخيص لابن حجر ٤/٣٣٦، ٣٧٩، ٢/١٤١) الميزان ٦(



 

 -٢٠١- 

هاهنا من تقديم كلام يعين على المقصود، أولها مسألة التحسين والتقبيح؛ لأنها من أمهـات 

ي نْهُـأصول الفقه؛ لأن معظم أبوابه الأمر والنهي، وهو يقتضي حسن المأمور بـه، وقـبح المِ 

عنه، فَلاَبدَُّ من البحث عن الحسن والقبح، ثم يتفرع عليه كونها من مهمات الفقه لئلا يثبت 

بالأمر ما ليس بحسن وبالنهي ما ليس بقبيح، وكون الشيـء حسـنًا لذاتـه أو لغـيره، ومـن 

مهمات علم الكلام من جهة البحث عن أفعال الباري هل تتصف بالحسن؟ وهـل تـدخل 

تعالى عن ذلك؟ إذا عرفت هذا فالحسـن والقبـيح يطلقـان عـلى ثلاثـة  القبائح تحت إرادته

بمعنـى كونـه  والثاني: بمعنى ملائمته للطبع كالملاذ ومنافرته له، كالآلام،  الأول:معانٍ: 

صفة كَمَال كالعلم وصفة نقص كالجهل، وهذان لا خلاف فـيهما أنهـما عقليـان بمعنـى أن 

رك صـفة الكـمال وصـفة الـنقص، وإلا كـان صـاحبه العقل يدرك الملاءمة والمنافرة، ويد

: بمعنى كونه متعلقًا للمـدح عـاجلاً، والثـواب آجـلاً. والـذم عـاجلاً والثال�ثكالبهيمة، 

، والأشـاعرة، وتفرعـت هـذه والعقاب آجلاً، وهذا هو الذي وقع فيه الخلاف بين المعتزلة

في علم الكلام، والخلاف هل الحسن والقـبح بـالمعنى الثالـث المسألة إلى مسائل كثيرة مبسوطة 

والمعتزلـة إلى الأول، وذهـب جمهـور الأشـعرية إلى الثـاني  عقليان أم شرعيان؟ فـذهب أئمتنـا

لَ، فقال: أما حسن الشيء بمعنى كونه متعلقًـا للمـدح عـاجلاً، وقبحـه بمعنـى  وبعضهم فصَّ

 فعقليان، وأما حسنه بمعنى كونه متعلقًا للثواب آجلاً وقبحـه بمعنـى كونه متعلقًا للذم عاجلاً 

كونه متعلقًا للعقاب آجلاً، فشرعيان، وأدلة كل قول مبسوطةٌ في الكتب الكلاميـة، إذا عرفـت 

والجمهـور: الأصـل فيهـا  هذا فاعلم أنهم اختلفوا في الأشياء قبـل ورود الشرـع، فعنـد أئمتنـا

والفقهـاء: بـل الأصـل الحظـر  والبغدادية احة حتى يرد حظر شرعي، وقال بعض الإماميةالإب

درى هـل هنـاك حكـم بمعنى لا يُ  وبعض الشافعية حتى ترد إباحة شرعية، وتوقف الأشعري

؟ ثم إن كان هناك حكم فلا يـدرى هـل هـو حظـر أم إباحـة؟ فكانـت الأقـوال ثلاثـة:   أم لا

الإباحة، والحظر، والتوقف، قال بعض المحققين: ولا ثمرة للخلاف بعـد الشرـع لنصـه عـلى 

  قولھ: حكم كل ما يمكن القول فيه بحكم العقل. واالله اعلم.

  فصل في المنطوق والمفهوم

  مَ����ا دلَّ علی����ھِ اللف����ظُ فِ����يْ  وَكُ����لُّ  - ٣٧٣
  

  مح����������لِّ نطُ����������قٍ ف����������اعتبرْهُ واكتَ����������فِ  
  



 

 -٢٠٢- 

  بأِنََّ�������ھُ المنط�������وقُ والمفھُْ�������وْمُ  - ٣٧٤

 
  خلافُ�����������������ھُ وَھْ�����������������وَ إذًا مَعْلُ�����������������ومُ  

 
أشار إلى تفسير المنطوق والمفهوم، والمراد إنما يفهـم مـن الخطـاب سـواءً كـان مفهومًـا 

ينقسم إلى المنطوق والمفهوم، ثـم أشـار إلى الحـد الـذي  بالمعنى المصطلح، أو منطوقًا، فهو

 فم�ا:: أنه ما دل عليه اللفـظ في محـل النطـق »الفصول«وصاحب  »الكافل«ذكره صاحب 

بارة عن معنى أي هو معنى دل عليـه اللفـظ وسـواء كانـت موصوفة بمعنى شيء، وهو ع

االدلالة مطابقة أو تضمنً
)١(

، أو التزاماً كما سيأتي. فتدخل فيه الحقيقـة والمجـاز، والكنايـة، 

لا في محـل النطـق، والمـراد أن المنطـوق  :خرج المفهـوم إذ دلالتـه فِيْ محلِّ نطُقٍ:وبقوله: 

ه، وقد أورد على هذا الحد أنه يستلزم إقامـة الظـاهر يكون مستفادًا من ظاهر اللفظ وصريح

مقام المضمر؛ لأن النطق عبارة عن المنطوق الذي هـو المعنـى، ويسـتلزم ذكـر المحـدود في 

لفـظ دل : عبارة عن لفظ لزم إتحاد الدال والمـدلول، فيكـون معنـاه  م�ا:الحد، ولو جعلت 

ذ إ: مَ�ا دَلَّ عَلیَْ�ھِ أعنـي قولـه:  عَلیَْ�ھِ:قوله: مِنْهُ مصدرية منع  ما:عليه اللفظ، وإن جعلت 

الدلالة عليه اللفظ، وهو غير صحيح، ولو جعـل (مـا) عبـارة عـن المعنـى  : يصير التقدير

أو حالاً لـه أو للدلالـة ورد عليـه الفاعليـة، ،والمدلول عليه التزامًا،. وفي محل النطق صفة 

ن له أدنى معرفة بـذلك. فـالأوَْلى وذلك لا يخفى على م ،نحووالمنع والصرف من أحكام ال

ما ذكره بعض المحققين أن المنطوق: ما أفاده اللفظ من أحوال مذكورة، فـما أفـاده اللفـظ: 

 يشاركه المفهوم؛ لأنه يستفاد من اللفظ قطعًا.

(من أحوال مذكورة)؛ لإخراج المفهـوم؛ لأن إفـادة اللفـظ فيـه لأحـوال غـير  وقولھ:

الأحكام الشرعية التكليفية والوضـعية، والإيجـاب والسـلب  : مذكورة، والمراد بالأحوال

  بقولھ:إلى تقسيم المنطوق  ثم أشاروالمقدمات العقلية والعادية وغيرها.  

  تقسيمُ المنطوق

  ف���إن ی���كُ المنط���وقُ ل���م یحَْتمَِ���لِ  - ٣٧٥
  

  إلاَّ لمعن��������ىً فھَُ���������وَ ا ل���������نصُّ الجَلِ���������يْ  
  

لأنه إن أفاد اللفظ معنى لا يحتمل غـيره فـنص أشار إلى أن المنطوق ينقسم إلى قسمين؛  

نَصَّ الحديث إذا رفعه إلى قائلـه، مِنْهُ : الرفع، واللغ�ةجلي، هذا معناه اصطلاحًا. والنص في 
                                                        

 باب مفهومات الخطاب. ١/١٦٨، وصاحب الفصول ٢٧٤، ١/٢٦٦) صاحب الكافل للطبري ١(



 

 -٢٠٣- 

وقد يقابل الإجماع، والقياس، وقد يراد به قول صاحب المذهب، فيكون مقابلاً للتخـريج، 

  لھ:بقووالمراد به هنا ما يقابل الظاهر، كما أفاده 
  وَدَلَّ ب������الْقطَعِْ ف������إنْ ل������م یفُِ������دِ  - ٣٧٦

  
  فظََ����������اھرٌِ فاعم�����������لْ بھ�����������ذا ترَْشُ�����������دِ  

  
يعني أن دلالة النص بالمعنى المذكور تكون قطعية ضروريـة. وأشـار إلى القسـم الثـاني  

: أي فإن لم يفد اللفظ بنفسـه معنـىً لا يحتمـل غـيره، فظـاهر، أي فهـو فإن ل�م یفُِ�دبقوله: 

إلى الفهم معنى راجـح مـع مِنْهُ لاح بالظاهر، وحقيقته هو اللفظ السابق المسمى في الاصط

: فالظـاهر بمعنـى الواضـح، وبمعنـى لغ�ةاحتماله لمعنى مرجوح لم يحمل عليه، وأما معناه 

إذا غَلَبْتـهُ،  ي عَلَوْتُهُ، وظهـرتُ عـلى العـدوِّ ظهرت على الحائط، أ يقال:ة، كما بالعلو والغل

  بقولھ:المقصود ظنيةٌ، كما أشار إليه  ودلالتُه حينئذٍ على
  وَھْ����وَ یفُیِْ����دُ الظَ����نَّ حَیْثمُ����ا وَردْ  - ٣٧٧

  
  وھ�������و المُعتمََ�������دْ  الع�������امُ مِنْ�������ھُ قی�������لَ و 

  
حتمال المذكور، أن دلالته على المقصود ظنيةٌ للا يعني أن الظاهر لا يفيد إلا الظن بمعنى

صلي كالأسـد للحيـوان المفـترس، أو بسواءً كان بالوضع الأ: وأشار بقوله: حيثما ورد أي 

بعرف الاستعمال كالغائط للخارج المستقذر، إذ غلب فيه بعد أن كـان في الأصـل للمكـان 

المطمئن، وقد يكون بعرف الشرع كالصـلاة لـذات الأركـان والأذكـار بعـد أن كانـت في 

  بقولھ:إلى تقسيم النص  ثم أشار الأصل للدعاء.

  النَّصُّ وأقَْسَامه
  لنََّصُّ قسِمانِ ص�ریحٌ وَھْ�وَ مَ�ا وَاْ  - ٣٧٨

  
  مَ���������اقَ���������دْ وُضِ���������عَ اللف���������ظُ لَ���������ھُ مُتمِّ  

  
  وھ�����و ال�����ذي یَ�����دُلُّ باِلمُطاَبقََ�����ھْ  - ٣٧٩

 
نٍ كَمَ�����������ا قَ�����������دْ حَقَّقَ�����������ھْ     أو بتِضََ�����������مُّ

  وغَیْ�����������رُهُ دلال�����������ةُ التِ������������زَامِ  - ٣٨٠ 

 
  إل������������ى أقس������������امِ  امنقس������������مٌ أیضً������������ 

 
ير صريح، والصريح هو الذي يدل عليه أشار الناظم إلى أن النص ينقسم إلى صريح وغ

اللفظ، إما مطابقة أو تضمناً، وغير الصريح ما دل عليه اللفظ إلتزاماً، إذا عرفت هـذا فـلا 

بد من بيان الدلالة
)١(

وأقسامها الثلاثة ليتضح المراد، فنقـول: الدلالـة: هـي كـون الشيـء  

والدال ،والثاني:  هو المدلول بحيث يلزم من العلم به العلم بشيء آخر، فالأول: هو الدال،
                                                        

 ) دلالة: بفتح الدال وكسرها تمت. ١(



 

 -٢٠٤- 

ما إن كـان بسـبب وضـع مِـنْهُ إن كان لفظًا، سميت الدلالة لفظية، وإلا فغير لفظية، وكـل 

الواضع وتعيينه للأول بإزاء الثاني فوضعية، كدلالة لفظ زيد على ذاته في اللفظيـة، ودلالـة 

الدوال الأربع
)١(

، على مدلولاتها في غيرهـا، بُ صُ والنُّ  ،والكتابة، والعقد،التي هي الإشارة  

وإن كان بسبب اقتضاء الطبع فَطبَعيةٌ كدلالة حدوث الدال عند عـروض المـدلول كدلالـة 

أحْ أَحْ 
)٢(

على وجع :
)٣(

الصدر، وكدلالة سرعة النبض على الحمـى، وإن كـان بسـبب أمـر  

فـظ وغير  كدلالـة الوضع والطبع فعقلية كدلالـة اللفـظ المسـموع مـن وراء الجـدار عـلى اللاَّ

الدخان على النار، والمراد هنا هي الدلالة اللفظية الوضعية، إذ عليها مدار الإفـادة والاسـتفادة، 

تنقسم إلى ثلاثة أقسام، مطابقة، وتضمن والتزام؛ لأن اللفظ إن دل على تمام مـا وضـع لـه وَهِيَ 

اهـا، وإن دل فمطابقة كدلالة الإنسان على الحيـوان النـاطق، وكدلالـة لفـظ العشرـة عـلى معن

اللفظ على جزء ما وضع له فتضمنٌ كدلالة لفظ الإنسان على الحيوان وحده أو النـاطق وحـده، 

وكدلالة لفظ العشرة على الخمسة؛ لكونها مركبة من خمسـة وخمسـة، وإن دل اللفـظ عـلى أمـر 

 خارج عما وضع له، فالتزامٌ كدلالة لفظ الإنسان على أنه ضاحك، وكدلالة لفـظ العشرـة عـلى

وغير الصرـيح إلى مـا ،أنها زوج، إذا عرفت هذا فالصريح انقسم إلى ما دل بالمطابقة والتضمن 

  بقولھ:إلى أن ما دل بالالتزام منقسم إلى أقسام، وقد أشار إليها  ثم أشار دل بالالتزام.
زمُ مَ�����عْ توَقُّ�����فِ  - ٣٨١   إن قصُ�����دَ ال�����لاَّ

  
��������دقِ والص��������حةِ فیِْ��������ھِ ف��������اعْرِفِ     للصِّ

  
  اقْتضِ����ا لاً وش����رعًا فدلال����ةُ عَقْ���� - ٣٨٢

 
  ض���������اجِ الرِّ مِ���������نھُْ لاَ زِلْ���������تَ سَ���������الكًِا لِ  

  اسْألِ القریةَ واعْتقِْ عَبْدَكَ  نحو:  - ٣٨٣ 

 
  عَنِّ�������يْ عل�������ى ألَْ�������فٍ بلَغَْ�������تَ قصَْ�������دَكَ  

 
الصـحةُ   أشار إلى القسم الأول: وهو ما قصد المتكلم فيه ذلك اللازمَ، وتوقَّفَ الصـدقُ أو

 قولـهية عليه، فهو المسمى بدلالة الاقتضاء، فمثال ما يتوقـف عليـه الصـدق، العقلية أو الشرع

في معجمـه الكبـير  رواه الطـبراني» وما استكرهوا عليـه رفع عن أمتي الخطأ والنسيان: «(ص)

في  بسند جيد، وابن حبـان في صـحيحه، والحـاكم وله شاهد صحيح رواه ابن ماجهعن ثوبان، 

                                                        
 ) الدوال الاربع : هي الخطوط والعقود والإشارات والنصب . تمت مؤلف ١(

ة ( أحْ) بفتح الهمزة أو ضمها والحاء المهملـة لوكدلا امزة والخاء المنقوطة على الوجع مطلقً ) دلالة (( أخْ) بفتح اله٢(

 على وجع الصدر تمت. 

 ) وجع الصدر: السعال. ٣(



 

 -٢٠٥- 

مستدركه
)١(

. وقال: إنه على شرط الشيخين، فإن ظاهر الحديث يقتضيـ نفـي الخطـأ والنسـيان 

؛ للقطـع (ص)تضى عدم الصدق في كلامه بالكلية عن جميع الأمة، لكن لو حملناه على ذلك لاق

بصدورهما من الأمة، فلا بد من إضمار حكم يمكن نفيـه مـن الأحكـام الدنيويـة والأخرويـة، 

كالعقوبة، والذم، والقضاء إلى غير ذلك إلا مـا خصـه دليـل: كإيجـاب الكفـارة والديـة فلفـظ 

الإثـم أو الـذم أو القضـاء،  الخطأ والنسيان قد دلا على اللازم لهما الخارج عن موضوعهما، وهو

وتَوَقَّفَ صدقُ الكلام على اللازم المذكور، وأما مثال الصحة العقلية فقد مثلهـا النـاظم بقولـه 

رْ أَهْلٌ و :نحو ه لم يصـح عقـلاً، فـإن العقـل مـع قطـع نحواسألِ القريةَ: أي أَهْلَها، إذ لو لم يُقَدَّ

قـاض بـأنهم لم يريـدوا نفـس  ،لجواب معجـزةالنظر عن كونه نبياً، وإمكان السؤال والنطق بـا

القرية؛ لأن سؤال الجماد غير معقول، وأما مثال الصحة الشرعية، فقد أشار إليها الناظم بقولـه: 

مِنْـهُ اعتقْ عَبدَْكَ عَنِّيْ عَلىَ أَلْفٍ: لاستدعاء العتق تقرير الملك لتوقف صحة العتق عليه شرعًا، و

          تعـــــــــالى: ﴿ قولـــــــــه

﴾ا كان الكلام لا يكـون تامًـا إلا بـه، وهـذا مـن بـاب ، ]١٨٥:[البقرة أي فأفطَرَ، فحذفه لمَّ

حذف المسبب لدلالة السبب عليه، وسمي هذا دلالة اقتضاء كما تقـدم؛ لأن الحاجـة إلى صـون 

الكلام عن كذبه وفساده العقلي أو الشرعي اقتضت ذلك المقدر، فهـو في حكـم المنطـوق، وإن 

  بقولھ: إلى الثاني ارثم أش كان محذوفًا.
  أو ك���انَ مَقْصُ���ودًا ول���م یتوقَّ���فِ  - ٣٨٤

  
��������دْقُ والص��������حةُ فی��������ھِ فَ��������اعرفِ     الصَّ

  لكن�������������ھُ مقت�������������رنٌ بحُِكْ�������������مِ  - ٣٨٥  

 
  ل�������و ل�������م یَ�������كُ اقترانُ�������ھُ ف�������ي الفھَْ�������مِ  

  ج�������اءَ لتعلی��������لٍ غَ�������دَا بعَی��������دَا - ٣٨٦ 

 
  الاَ زِلْ������������تَ عَالمِ������������اَ ب������������ھِ رشِ������������یدَ  

 
ولكن لم يتوقف الصدق والصحة فيـه: أي عليـه ففـي هنـا يعني أو قُصِدَ ذلك اللازم،  

بمعنى على، واقترن ذلك اللفظ الملزوم للاَِزِمِهِ المعروض كونه مقصودًا للمتكلم بحكم لو 

لم يكن اقترانه جاء للتعليل لكان بعيدًا وقوعه من الشارع، وهذا هو المسـمى تنبيـه الـنص، 

التعليـل مـن دون تصرـيح، مِنهُْ يضًا إيماءً؛ لأنه يفهم أ ىق في طُرقِ العلة المتقدمة، ويسموقد سب

لا تقربـوه طيبًـا فإنـه يحشرـ يـوم القيامـة : «(ص) قولـهنبه عليه وأومى، ومثالـه أيضًـا:  يقال:

                                                        
 .  ٢/١٩٨) والحاكم ٧٢١٩رقم ( ١٦/٢٠٢)، وابن حبان ٢٠٤٥رقم ( ١/٦٥٩) وابن ماجة ٧٧٤رقم ( ٢/٩٧الطبراني ) ١(



 

 -٢٠٦- 

»ملبي�ا
)١(

، فاللازم وهو الفعل هنا مقصود ولم يتوقف صدق اللفظ ولا صـحته عقـلاً أو شرعًـا 

أي على الفعل المذكور، ولكن اقترن اللفظ بحكم وهو لا تقربوه طيباً في المثال لو لم يكـن   عليه:

ذلك اللفظ الذي هو، فإنه يحشر في المثال علة لذلك الحكم، أعني لا تقربـوه طيبًـا، لكـان ذكـر 

، فإنـه ]٣٨[المائـدة:﴾..  تعـالى: ﴿ قولهالحكم بعيدًا، ومثله  ذلك

لـو لم يكـن ذلـك  ﴾بحكم، وهو قوله: ﴿ خ ...إل اقترن اللفظ وهو السارق والسارقة

  بقولھ:إلى الثالث  ثم أشار اللفظ، وهو السارق للتعليل لكان بعيدًا.

  دلالة الإشارة

  أو ك������ان لاَ یقصُ������د فالإِشَ������ارَهْ  - ٣٨٧
  

  وھ�������و ال�������ذي یغُن�������ي عَ�������نِ العِبَ�������ارَهْ  
  

  كمث�������لِ تق�������دیرِ أقََ�������لِّ الحَمْ�������لِ  - ٣٨٨

 
  ھرُِ ف���������افھمْ قَ���������وْليِْ بالسِ���������تَّةِ الأشْ��������� 

 
ا: ورود مِنْهُـأي وإن لم يقصد ذلك اللازم، فهي المسمى بدلالة الإشارة، وأمثلته كثيرة،  

كلام الحكيم بمدة مضروبة لأمرين، ثم ترد بعد ذلك بقدر من تلك المـدة لأحـدهما، فإنهـا 

مدة الحمـل، أعنـي ما أشار إليه الناظم بمقدار  مثال�ھ:تدل على أن باقي المدة للأمر الآخر، 

وَحمَْلُهُ  ﴿تعالى:  قوله             ﴾]:تعالى: ﴿ قولهمع  ]١٥الأحقاف     

   ﴾:ما أن أقل مدة الحمل ستة أشهر، ولـيس مقصـودًا في مِنْهُ ، فإنه يعلم ]١٤[لقـمان

الآيتين، بل المقصود في الآية الأولى: بيان حق الوالدة، وما تقاسيه مـن التعـب والمشـقة في 

ذلك كما تـرى روي أن أول مِنْهُ فصال، ولكن لزم الحمل، والفصال، وفي الثانية بيان مدة ال

ورود الكـلام  ا:مِنْهُـو. من استنبط ذلك أمير المؤمنين صلوات االله عليه، وقيل ابـن عبـاس

ني هـو بحدوث شيء في وقت له اسم غير الاسم السـابق، فـيعلم أن المسـمى بالاسـم الثـا

ــــــه،  الأول أو ــــــه: مثال������ھبعض ــــــالى: ﴿ قول تع        

  ﴾:تعـالى: ﴿ ولهق، مع ]١٨٥[البقرة        ﴾:أحـد ]١[القـدر ،

تعـالى:  قولـه ا:نْهُـمِ وليالي رمضان، إذ لا يكون كله، روي هذا الاستنباط عن ابن مسعود، 

                                                        
)، ١٢٠٨، والبخـاري رقـم (٢/١١٩٥)، والشـفاء ١٣٠٦رقـم ( ١/٤٠٣الأحكام  ، وأصول٢/١٠١) التجريد ١(

رقـم  ٣/٣٨٦، والترمذي ٣/٣٩٠)، والبيهقي ٧١٣رقم ( ٥/١٤٤)، والنسائي ١٢٠٦ورقم ( ٢/٨٦٥ومسلم 

 ).١٢٢٣٩رقم ( ١١/٤٣٦)، والطبراني في الكبير ٩٥١(



 

 -٢٠٧- 

﴿         ﴾:فإنها تدل عـلى أن العـدة حـق ]٤٩[الأحـزاب ،

ــوزها، للــزوج،  ــقط النفقــة بنش ــوفتس ــه ا:مِنْهُ تعــالى : ﴿ قول   ���﴾ ــة  الآي

فسـاد الصـوم، ولم يقصـد ، فإنها تدل على جواز إصباح الصائم جنبًـا، وعـدم ]١٨٧[البقرة:

: ومـا (ص)، فلـما قيـل لـه »النِّسَاءُ نَاقِصَاتُ عَقْلٍ وَدِيـنٍ : «(ص) قولهتين، وكيذلك في الآ

ـا نُقْصَـانُ عَقْلهِِـنَّ فَـلأَِنَّ تمَكُْثُ إحِْدَاهُنَّ شَطْرَ دَهْرِهَا لاَ تُصَليِّ «نقصان دينهن؟ قال:  ،  وَأَمَّ

»برَِجُلٍ  شَهَادَةَ الْمَرْأَتَينِْ 
)١(

لم يقصد بيان أكثر الحيض، ولا أقل الطهر، ولكن المبالغة  (ص)، فإنه

المـرأة،  تقتضي ذلك، أي أن يكون  أكثر الحيض نصف عمر (ص)في نقصان دينهن التي قصدها

وأقل الطهر كذلك، فاللفظ لا يدل على ذلك لا بصريحه، ولا باقتضائه، ولا بإيمائه، وإنـما يشـير 

 إشارة.  إليه

: هذا الحديث مما أطبق الفقهاء و الأصوليون على الاحتجاج به، وأطبق المحـدثون قل�ت

لا شيء مـن الأحاديـث الـواردة »: التلخيص«في  على أنه باطل، لا أصل له، قال ابن حجر

في ذلك تدل على ما ذكر، وهذا الحديث بهذا اللفظ لا أصل له، قال الحافظ أبو عبد االله بـن 

مندة
)٢(

يد: فيما حكاه ابن دقيق الع
)٣(

ذكر بعضهم هذا الحديث، ولا يثبـت » الإلمام«عنه في  

هذا  الحـديث يـذكره بعـض فقهائنـا، وقـد »: المعرفة«في  بوجه من الوجوه، وقال البيهقي

، قال ابـن الجـوزي هـذا إسنادا من كتب الحديث ولم أجد لهطلبته كثيرًا فلم أجده في شيء 

لم أجـده بهـذا »: المهـذب«في  لفظ يذكره أصحابنا ولا أعرفه، وقـال الشـيخ أبـو إسـحاق

»: الخلاصـة«في شرحه: باطل لا يعرف. وقـال في  اللفظ، إلا في كتب الفقهاء، قال النووي

 باطل لا أصل له، قال المنذري: لم يوجد له إسناد بحال، انتهى، قال القاضي صـالح المقـبلي

»الأبحاث«رحمه االله في 
)٤(

لأصـوليين هاء على الاحتجـاج بـه، وتطبيـق ا: فانظر تطبيق الفق

                                                        
)، ١٣٦٩رقم ( ٥/٣٠٥الحائض الصوم   ) باب ترك٢٩٣)، والبخاري رقم (١٩٩رقم ( ١/٦٠) أصول الأحكام ١(

)، وابـن ٤٠٥٩رقـم ( ١٢/٢٨٩)، وأبي داود ٢٥٣٨رقـم ( ٩/١٩٧)، والترمـذي ١١٤رقم ( ١/٢٢٥ومسلم 

رقم  ٤/٣٣٦)، والبيهقي ٥٠٩١رقم ( ١١/١٢٧)، وأحمد ٨٩٣٦)، والمستدرك برقم (٣٩٩٣رقم ( ١٢/٦ماجة 

)١٥٢٩.( 

 .٦/٢٩هـ)، أعلام الزركلي ٣٩٥صبهاني، محدث (ت) أبو عبد االله بن مندة: محمد بن إسحاق الأ٢(

 . ٦/٢٨٣هـ) أعلام الزركلي ٧٠٢) محمد بن علي، أصولي شافعي متكلم، محدث (ت ٣(

 هـ).١١٠٨) للقاضي صالح بن مهدي المقبلي (ت٤(



 

 -٢٠٨- 

 جعلها عبرة لما في معناها إن كنت من أهل النظر.اعلى التمسك به، و

بـه مـن يمـين  -: ولا شك أن الحازم اللبيـب لا يغـتر بكـلام الرجـال،  فيـذهبوا قل�ت

 شمال، ولهذا قال أمير المؤمنين: (لا تنظر إلى من قال؟ وانظر إلى ما قال) انتهى. إلى

عرفت هذا فقد بطل الاحتجاج بأن أكثر الحـيض خمسـة عشرـ يومًـا، وأقـل الطهـر  ذاإ

، وكذا بيان أن أكثره عشرٌ، وأقل الطهر عشرٌ، ولـو سـلمنا كذلك، كما هو مذهب الشافعي

 صحته؛ لأنه إنما يدل على تساوي المدتين، وليس فيه إشارة إلى عدد مخصوص، فتأمل.

ولا يطلق إلا عـلى مـن جـاوز » المجموع«اء جمع المرأة نص عليه الرضي في النس فائ�دة:

أن القول بأن دلالة الإشـارة غـير مقصـودة مـن  واعل�م حد البلوغ، كما أن الرجل كذلك.

أنـه سـوق  يقـال:الكلام محل تأمل لاسيما في كلام البـاري جـل وعـلى، فـالأولى [إذاً] أن 

 ثانيًا وبالعرض، واالله أعلم. ةً كانت مرادالكلام، أولاً وبالذات لغيرها، وإن 

أن الفرق بين غير الصريح والمفهوم أن غير الصريح من الأحول المدلول عليهـا  واعل�م

، ولكنها غير مذكورة في العبارة، وإنـما هـي ربالاقتضاء، والإيماء والإشارة أحوال للمذكو

كتحـريم الضرـب مـثلاً، مدلول عليها بالالتزام بخلاف المفهوم، فلـيس حـالاً للمـذكور 

للسائمة، بيـان ذلـك فـيما  جوب الزكاة في المعلوفة ليس حالاً فليس حالاً للتأفيف وعدم و

ذكرنا من الأمثلة أن المؤاخذة والأهل والتمليك والعلية ومساواة مدة الحيض لمـدة الطهـر 

ات في بعض النساء، وأقل مدة الحمل وجواز الإصباح جنبًا أحـوال غـير مـذكورة لمـذكور

هي الخطأ والنسيان والقرية والعبد  والمعلول وبعض النساء والحمل والصـائم فـلا اشـتباه 

 فقال: إلى بيان المفهوم ثم أشار بينهما كما يتوهم.

  بيان المفهوم

  وبع����دَهُ المفھُ����ومُ نوَعَ����انِ أتَ����ى - ٣٨٩
  

  مُوافقًِ������������ا منطوقَ������������ھُ قَ������������دْ ثبَتَ������������ا 
  

  لَ���ىف���إنْ یكَُ���نْ أت���ى بمَِعْن���ى الأوْ  - ٣٩٠

 
  فإَنَِّ��������������ھُ فحَْ��������������وَى الخِطَ��������������ابِ أوَْلاَ  

  فإَنَِّ�����ھُ لحَْ�����نُ الخِطَ�����ابِ إنِْ أتََ�����ى - ٣٩١ 

 
  مُسَ������������اوِیاً أو دُونَ ذاكَ یَ������������ا فتَ������������ى 

 
 أي وبعد المنُطْوق والمفْهُوْمُ. 

مِنْـهُ مفهومًا، وباعتبار أنه قصد  ىيسممِنْهُ ما يستفاد من اللفظ باعتبار أنه يفهم  أنَّ  اعلم



 

 -٢٠٩- 

مدلولاً عليه، وباعتبار أنه وضع له اسم مسـمى  ىنى، وباعتبار أنه دالٌ عليه يسمعم ىيسم

فهو ما دل عليه  اللفظ لا في محل النطق، ويرد عليه ما يـرد عـلى حـد المنطـوق، والأولى أن 

ما أفاده اللفظ من أحوال لآخر غير مذكور، وهو نوعان كما أشار إليه الناظم: الأول  يقال:

، وهو أن يكون المسكوت عنه موافقًا للمنطـوق بـه في الحكـم، وهـو أيضًـا مفهوم الموافقة

الأول: هـو مـا  ،وْلاَ أفي المـذكور مِنْـهُ نوعان، لأنَّهُ إما أن يكون الحكم في غير المـذكور أولى 

 تعالى: ﴿ قوله نحو:أي يسمى فحوى الخطاب  فإَنَِّھُ فحَْوَى الخِطَ�ابِ:أشار إليه بقوله: 

                    ﴾:٢٣[الإسراء[ ،

فإن تحريم التأفيف المنطوق به يدل عـلى تحـريم الضرـب بطريـق الأولى، وهـما متفقـان في 

مِنْـهُ الحكم وهو التحريم، وكالجزاء بأكثر من مثقال ذرة، فإنه أولى وأشـد مناسـبة للجـزاء 

تعـــــــالى: ﴿ قولـــــــهبمثقالهـــــــا المـــــــذكور في            

   ...﴾قولـهالقنطار أشد مناسبة للتأدية مـن القنطـار المـذكور في وما دون  ]٧[الزلزلة:الآية 

، ]٧٥[آل عمـــــران:﴾        ﴿ تعـــــالى: 

، وهـو الـذي لم يكـن فيـه معنـى الأولى، بـل يكـون إمـا مِنهُْ إلى النوع الثاني  أوْلاَ  قوله:وأشار ب

تحـريم الأذى  يمساويًا لحكم المذكور أو دونه، وهـو المسـمى لحـن الخطـاب، ومثـال المسـاو

    ﴿ تعـالى: قوله نحوالمساوي للتأفيف كتقطيب الوجه، ومثال الثاني: 

  ﴾:ومـه عـلى ثبـات الواحـد للعشرـة، إذ ، فإنه يدل بمفه]٦٥[الأنفـال

مـع مِنْـهُ يعلم من حال ثبوت العشرين للمائتين المنطوق به حال ثبات الواحد للعشرـة المفهـوم 

الاتفاق في الحكم، وهو وجوب الثبات فيهما، لكن دلالته لا بطريـق الأولى، بـل دونـه لأنـه في 

كونه دليلاً شرعياً، وإنـما اختلفـوا حق العشرين أشد لحصول التظافر، وهذا النوع متفق عليه في 

ن ذلـك مـن جهـة القيـاس لتوقفـه عـلى إ : في وجه الدلالة على الحكم في المسكوت عنه، فقيل

ونسـبه إلى الجمهـور،  معرفة الجامع، وهو المسمى بالقياس الجلي، واختـاره صـاحب الفصـول

والمسـاوي مـن  ، ن الأولى من باب المفهـومإ: لحاجبابن ا وقالوسواءً  فيه الأولى، والمساوي، 

باب القياس، والمشهور أنه من باب المفهوم لا القياس، ونقله الرافعي وغـيره عـن الأكثـر. ثـم 

  بقولھ:إلى النوع الثاني  أشار



 

 -٢١٠- 

  مفهوم المخالفة وأقسامها

  ثاَنیِھْمَِ����ا مَ����ا قَ����دْ أت����ى مُخالفَِ����ا - ٣٩٢
  

  ھُ فكَُ����������نْ ھُ����������دِیْتَ عَارِفَ����������امَنطوق���������� 
  

أشار إلى النوع الثاني من المفهوم، وهو المسمى مفهوم المخالفة لمخالفته حكم المنطوق، وهو 

 أن يكون المسكوت عنه مخالفًا للمنطوق في الحكم إثباتاً ونفياً، وهو أقسامٌ أشار إليها بقوله:
  وَھْ����وَ كَمَ����ا قَ����دْ ذَكَ����رُوا أقس����امُ  - ٣٩٣

  
  كثی�����������������رةٌ حَرّرَھَ�����������������ا الأعَْ�����������������لاَمُ  

لھُ���ا ف���ي العِ���دِّ مَفھُْ���وْمُ اللَّقَ���بْ  - ٣٩٤     أوَّ

 
  وَھْ���������وَ ضَ���������عِیفٌ سَ���������اقطٌِ فیَجُْتنََ���������بْ  

 
أشار الناظم إلى أول الأقسام من مفهوم المخالفة: وهو مفهوم اللقب وهو نفي الحكـم  

وزيدٌ قائمٌ، فإنه يدل على نفـي الزكـاة عـن غـير » فيِ الْغَنَمِ زَكَاةٌ «لاسم مثل: عما لا يتناوله ا

الاسم المشتق الـذي غلبـت عليـة الاسـمية، ومثلـه مِنْهُ الغنم، ونفي القيام عن غير زيد، و

»لا تبيعوا الطعام بالطعام«بحديث:  الغزالي
)١(

كذا في الاسـم المشـتق الـذي لم يلحـظ فيـه  

»في الماشية زكاة« :نحوالمعنى، 
)٢(

فإنه مثـل قولـك في الغـنم زكـاة، وهـو ضـعيف سـاقط  

 هُ إنـ: ، قال الجـوينيم أبو بكر محمد بن محمد بن جعفر الدقاق الشافعيمِنْهُ والآخذ به قليل 

قله أبـو الخطـاب الحنـبلي، ونصار إلى مفهوم اللقب طوائف من الشافعية
)٣(

» التمهيـد«في  

وداود  : وبـه قـال مالـك، قـال أبـو الخطـابونسـب إلى أحمـد عن منصور بـن أحمـد
)٤(

 ،

والصحيح ما عليه الجمهور، [من] أنه لا يعمل به؛ لأن المفهـوم إنـما يعتـبر لتعيينـه فائـدة، 

يه المقتضى لاعتبار المفهـوم؛ لأنـه: لـو طـرح لانتفاء غيرها من الفوائد، واللقب قد انتفى ف

اللقب من الكلام لاختل الكلام، فإنما يـذكر في الكـلام لاسـتقامة الكـلام، إذ لا يسـتقيم 

الكلام بدونه، وهذه أعظم فائدة فيه، وهذه الطريق هي أقـوى مـا يتمسـك بـه في إبطالـه، 

  بقولھ:إلى الثاني  ثم أشار فلهذا اخترناها على سائر الطرق.

                                                        
 ٤/٣٥٩)، والموطأ ٢٥٩٩)، وأحمد برقم (٢٩٨٢رقم ( ٨/٢٧٤)، ومسلم ١٧٦٣رقم ( ٢/٣٣) أصول الأحكام ١(

 يع الطعام بالطعام، وغيرهم كثير.باب ب

 باب زكاة الماشية.  ١/٢٤٠) أصول الأحكام ٢(

 .٥/٢٩١هـ)، أعلام الزركلي٥١٠) أبو الخطاب الحنبلي: محفوظ بن محمد بن الحسن الكلوذاني أبو الخطاب حنبلي (ت٣(

وفة ونشأ ببغداد وفيها مات ) داود: هو داود بن علي بن حلف الأصبهاني الظاهري إمام المذهب الظاهري ولد بالك٤(

 .١/٤١٩ هـ. وإنما قيل  له الأصبهاني لأن أمه أصفهانية.طبقات الحنفية٢٧٠سنة



 

 -٢١١- 

  مفهوم الصفة

��فھَْ  - ٣٩٥   وَبعَْ��دَھَا فِ��ي الع��دِّ مفھ��ومُ الصِّ
  

  فإَنَِّ�����������ھُ أقَْ�����������وَى فكَُ�����������نْ ذَا مَعرِفَ�����������ھْ  
  

  ثُ�����مَّ الظَّ�����رْفِ  والعل�����ةِ  والح�����الِ  - ٣٩٦

 
  جَمِیعھُ����������ا داخل����������ةٌ ف����������ي الوص����������فِ  

 
يـس أشار إلى النوع الثاني وهو مفهوم الصفة، والمراد بها هنا ما أشعر بمعنى في الموصـوف، مـما   ل

بشرط ولا استثناء ولا غاية ولا عدد لا النعت فقـط، فلهـذا قلنـا بـدخول الحـال والعلـة والظـرف  

»لبونٍ  ابنةُ  من كل أربعينَ  سائمةٍ  في كل إبلٍ : «(ص) قولهفيها، ومثال الصفة: 
)١(

فالسـائمة صـفة،  ،

 تعـالى: ﴿ قولـهتـدل عـلى نفـي الزكـاة في المعلوفـة، وكوَهِـيَ ومفهومها المعلوفة، 

       ]﴾:١٥النساء[ ،

 تعـالى: ﴿ قولـهإنْ كُنَّ مؤمنات، اشترط في الشهود كذلك وإلا فـلا، ومِنْهُ فإنه يفهم 

 ﴾:تعالى: ﴿ قوله، فإنه يدل على أن ظهار الكافر لا يصح، و]٢[المجادلة 

  ﴾]:فإنه يفهم أنهن يرجعن إلى من آمن من أزواجهـن، ]١٠الممتحنة ،

ومفهوم الصفة أقوى مما قبله، والأخذ بـه أكثـر مـن الأخـذ بمفهـوم اللَّقـب وهـم أكثـر 

،، وأبـو عبيـد ، والجـوينيمر بن المثنـى، وأبو عبيدة مع، وأحمد، ومالكأصحابنا والشافعي

مالقاسـم بـن سـلاَّ 
)٢(

، والمـزني، وابـن السـمعاني، وابـن الحاجـب
)٣(

، والأصــطخري
)٤(

 ،

والمروزي
)٥(

، وأبو ثور، و ابن خيران 
)٦(

، محتجين بأنـه لـو لم يكـن ، والأشعري، والصيرفي

أهل اللغة ذلك، والتـالي باطـل، مِنْهُ التعليق بالصفة دالاً على نفي الحكم فيما عداها لما فهم 

 فالمقدم مثله، وهذا الاحتجاج ضعيف، إذ لا يلزم من فهم أهل اللغة صـحة ذلـك فتأمـل.

  بقولھ:إلى الثالث  ثم أشار
                                                        

 ). ٢٤٠١رقم ( ٨/١٦٣، النسائي ١/٢٦١) أمالي أحمد بن عيسى ١(

 . ٤/١٨٨هـ)، أعلام الزركلي ٢٢٤) أبو عبيد القاسم بن سلام: (ت نحو: ٢(

عيل بن يحيى بن إسماعيل أبو إبراهيم المزني، صاحب الشافعي، من أهل مصر، عالم مجتهد، تـوفي عـام ) المزني: إسما٣(

 . ١/٣٢٩هـ)، أعلام الزركلي ٢٦٤(

)، سـيرة ٧/٢٧٨، تأريخ بغداد () الاصطخري: الحسن بن أحمد بن يزيد فقيه العراق أبو سعيد، أحد أئمة الشافعية٤(

 ).١٥/٢٥٠ء (أعلام النبلا

 . ١/١٧١هـ) أعلام الزركلي ٢٩٢) المروزي: أحمد بن علي المروزي، محدث (ت٥(

 . ١٢/٧١هـ)، الزركلي ٢٤٠) أبو ثور: إبراهيم بن خالد، عالم، محدث (ت٦(



 

 -٢١٢- 

  الشرطِ  مفهومُ 

  دَهُ الش�����رطُ أتََ�����ى فوَْقھَمَُ�����اوَبعَْ����� - ٣٩٧
  

  مَ��������امِنھُْ لكونِ�������ھِ یَ�������ا صَ��������احِ أقَْ�������وَى  
  

 : ﴿مِنْـهُ . وةُ مَ لاَ العَ  اللغة والشرط فيأشار إلى الثالث، وهو مفهوم الشرط،     

﴾ :ما يلزم من عدمه عدم المشروط، ولا يلزم من وجـوده واصطلاحًا] ١٨[محمد :

) مـن إنْ ( نحـو:وجود ولا عدم، وقد تقدم، والمراد به هنا الشرط اللُّغـوي، وهـو مـا يـلي 

أكـرم زيـدًا إن دخـل  :نحـوأدوات الشرط وهو ما يتعلق من الحكم على شيء بـأداة شرط 

  بقولھ:إلى الرابع  ثم أشار إنْ عدم الدخول.الدار، فمفهومه عدم الإكرام 

  الغايةِ  مفهومُ 

  أقَْ������وَىوَھِ�����يَ وَبعَْ�����دَهُ الغای������ةُ  - ٣٩٨
  

  م��������ن الجمی��������عِ ف��������اتَّبعِْ مَ��������ا یُ��������رْوَى 
  

 ،ك�إلىأشار إلى الرابع بقوله: والمراد بالغاية ما يسـتفاد مـن تقييـد الحكـم بـأداة غايـة   

تعـالى: ﴿ قوله: كوحت�ى        ﴾:فمفهومـه ارتفـاع ]١٨٧[ البقـرة ،

 تعـالى: ﴿ قولهالحكم بالليل، و      ﴾:أنهـا مفھوم�ھ، ] ٢٣٠[البقـرة :

إذا نكحت زوجًا غيره حلت له، وهو أقوى من الثلاثـة المتقدمـة، والحجـة عـلى إثباتـه أن 

لنهـار، ا صوموا إلى الليل، أن طرف المغيَّا وهو وجـوب الصـوم طـرفُ  : معنى قول القائل

فتقدير الوجوب بعده خلاف المنطوق، لاقتضاء التقدير كون آخر جـزء مِنْهُ وهو آخر جزء 

إلى الخـامس  ث�م أش�ار من النهار ليس ظرفًا للمغيَّا بعد أن كان معنى المنطوق كونه طرفًـا.

  بقولھ:

  مفهوم العدد

  خامسُ��ھا ف��ي العَّ��دِّ مَفھَْ��ومُ العََ��دَدْ  - ٣٩٩
  

  ةِ  تعُْتمََ����������دْ ك����������أربعینَ ف����������ي الزك����������ا 
  

أشار إلى الخامس، وهو مفهوم العدد وهو ما يستفاد من تعليق الحكم بعـدد مخصـوص  

تعالى: ﴿ قولهك        ﴾]:في الغـنم «أي لا أكثر من ذلك، و ]٤النور

  بقولھ:إلى البقية  ثم أشار ا.مِنْهُ ، أي لا في أقل »في الأربعين زكاة



 

 -٢١٣- 

  امَ هُ رُ وَ صُ بالنفي والاستثناء وَ  الحصرُ 

  ثناَرُ ب���النفيِ م���ع الإِسْ���تـوالحص��� - ٤٠٠
  

  أو إنَِّمَ�����������������ا للاتِّفَ�����������������اقِ مَعْنَ�����������������ى 
  

  قیِْ���لَ ھمَُ���ا یَ����ا صَ���احِ منطوق����انِ  - ٤٠١

 
رَ ف��������ي المَعَ��������انيِْ حَـتْ�������    ـمًا كَمَ��������ا قُ��������رِّ

  والفص���لُ ب���ین المبت���دَا والخَبَ����رِ  - ٤٠٢ 

 
رِ     كم��������ا أت��������ى ف��������يِ وَصْ��������فھِِ المق��������رَّ

  آخِرُھَ������ا تق������دیمُ مَعْمُ������ولٍ كَمَ������ا - ٤٠٣ 

 
هُ ی���������ا ص���������احِ جُ���������لُّ العلُمََ���������ا    قَ���������رَرَّ

 
فيـد ا، فالسـادس الحصرـ بـالنفي والاسـتثناء أو بـما يمِنْهُـأشار إلى السادس والسـابع 

ـــيَ معنـــاهما،  ﴿ :نحـــو) إنم���ا(وَهِ      ﴾ :ـــه  ﴿ ]٩٨[ط    

  ...﴾:ــــة ــــة، ﴿ ]٦٠[التوب الآي              ﴾:ــــة ، ]٣٢[التوب

﴿         ﴾ : ١٩[محمـــــد[﴿ ،       ﴾ 

إلا أن الحصر بالنفي والاسـتثناء يفيـد النفـي منطوقًـا، والإثبـات مفهومًـا،  ]٣٥[الأحقاف:

): فإنها تفيد النفي مفهومًا، والإثبات منطوقًا، فـإن قولـك جـاء بإنم�اوالعكس في الحصر (

 نحـو:زيد منطوقًا، وإثبات ما عداه مفهومًا، وإنـما بـالعكس  القوم إلا زيدًا يفيد نفي مجيء

إنما زيد قائم، فإنها تفيد ثبوت القيام له منطوقًا ونفيه عما عداه مفهومًـا؛ لأنهـا لإثبـات مـا 

: إلى الخـلاف، هـل مفهـوم قیِْ�لَ  قوله:بعدها، ونفي ما عداه كما حققه أئمة النحاة، وأشار ب

وقـد قـال بعـض  »الكافـل«وهذا ذكـره صـاحب  ؟هومانالعدد والحصر منطوقان، أم مف

نه لا يحفظ مخالفًا فيه أنه ليس بمنطوق يعني مفهوم العدد فقط، ولم يذكر الخلاف إالشراح: 

 : ):، فالقائـل بأنـه منطـوقإنم�ا(عه جميع الخلافات، وأما مفهوم مع تتب »الفصول«صاحب 

): لا إنم�اأهل المعاني، كما أشار إليه الناظم، وإنما أراد الناظم مفهوم النفي، والاستثناء ومفهوم (

إلـه إلا في (لا  يقال:: وهو الذي يثلج له الصدر، إذ كيف ما قصده المصنف، قال ابن أبي شريف

طبق عليه علماء المعاني والبيان، أإن دلالتها على إثبات الإلهية الله تعالى بالمفهوم، وهو الذي : االله) 

 ]٩الشـورى:[﴾  أَلْ، مثـل: ﴿ :نحـووأما الفصـل بـين المبتـدأ والخـبر المعـرف ب

بحيـث يكـون فيـه المبتـدأ،  فَ رِّ وكذا ما عُ ]١٢٠[البقرة:﴾    و﴿

بحسب المفهوم سـواءً مِنهُْ بر أخص ظاهرًا في العموم سواءً كان صفة أو اسم جنس، ويكون الخ

العالم االله، والكرم في العرب، والأئمة من قريش وصـديقي أخـي،  نحو:كان علمًا أو غير علم، 



 

 -٢١٤- 

، العـالمُ  االلهُ :وكذا عكسـه كـذلك عنـد علـماء المعـاني مثـل» تحريمها التكبير: «(ص)قولهمِنهُْ و

 ] ﴿٥[الفاتحـة:﴾   ﴿ :نحـوتقـديم المعمـول   ومثال

﴾:والجمهور لا ستقراء  استعمال الفصحاء، وقـد أطبـق عليـه  ، أثبته أئمتنا]٤٠[البقرة

 :فقالإلى شرط الأخذ بمفهوم المخالفة  ثم أشار ، وأئمة التفسير.نحوأئمة ال
  رُط أنَْ لاَّ یخَْ����رُجَ الك����لامُ ـوالش���� - ٤٠٤

  
�����������لاَمُ     فیِْ����������ھِ عَل����������ى الأغَْلَ����������بِ والسَّ

  
  لسُِ�����������ؤَالٍ أوْرَدَهْ  وَلاَ جَ�����������وَابَ  - ٤٠٥

 
دَهْ     كَ����������������لاَّ وَلاَ حادث�����������������ةٍ مُتجَْ�����������������دِّ

  تق�������دیركَِ للجھالَ�������ھْ  نح�������و:أوَ  - ٤٠٦ 

 
  فمََ��������������ا لھََ��������������ا حینئ��������������ذٍ دَلاَلَ��������������ھْ  

  أو غیرھِ������ا مَ�������رَّ بغی������رِ نكُْ�������رِ  - ٤٠٧ 

 
��������ا اقْتضَ��������    ىَ تخَصِیصْ��������ھُ بالِ��������ذكْرِ ـمِمَّ

 
مقتضـاه، بـأن لا يخـرج أن شرط الأخذ بمفهوم المخالفة على القول به والعمـل ب اعل�م

تعـالى: ﴿ قولـهالكلام مخرج الأغلب المعتـاد، وإلا لم يؤخـذ بـه ك         

  ﴾:فمفهومه أنه لا يُعْمَلُ بشهادة الرجـل والمـرأتين إلا مـع ]٢٨٢[البقرة ،

عدم الرجال، وهذا غير معمول به اتفاقًا، لخروجه مخرج العادة من أنه لا يعـدل إلى النسـاء 

 تعـالى: ﴿ قولـهمع إمكان الرجال، وكذا وجوب الـرهن المشرـوط بالسـفر في      

       ﴾:فإنــه خــرج مخــرج الغالــب  ]٢٨٣[البقــرة

رهن درعه من أبي شحمة اليهودي (ص)والعادة؛ لأنه
)١(

، في الحضر، وكـذا فإنـه كـان الرجـل 

راف امرأة بهت التي تحتهُ ورماها بفاحشـة حتـى يلجئهـا إلى الافتـداء ظإذا طمحت عينه إلى است

غيرها طاها ليصرفه إلى زوجٍ ، بما أعمِنهُْ 
)٢(

    ﴿تعـالى:  قولـه، فنزل 

 أن لا يكون جواباً لسـؤال مقـتض والش�رط الث�اني، ]٢٠ء:[النسا...﴾الآية :

هل في الغنم السـائمة زكـاة؟ فيقـول:  (ص)لتعليق الحكم بالخاص مطابقة لسؤاله، كأن يُسأل 

أن المعلوفة لا زكاة فيها؛ لأن الوصف إنما أتى بـه لمطابقـة مِنهُْ في الغنم السائمة زكاة. فلا يؤخذ 

تعـالى:  قولـه: أن لا يكون لسبب حادثـة متجـددة كـذلك، كلثوالشرط الثاالسؤال لا للقيد، 

﴿    ﴾:ــاء ــة ]٢٣[النس ــت لحادث ــة نزل ــإن الآي ، ف

بنت عمته أميمة بنـت عبـد وَهِيَ ، بزينب بنت جحش (ص)متجددة، وذلك حين تزوج النبي 

                                                        
 .٣/١٥٣) في تاريخ بغداد ١١٨٨٤درعه كما روته عائشة بالحديث رقم ( ÷) أبو شحمة اليهودي: هو الذي رهن لديه النبي ١(

 .١٦٧ل الطبري صف) إلى تزوج غيرها نسخة كا٢(
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ة، حين فارقها زيد بن حارثالمطلب
)١(

  ﴿تعـالى:  قولـه، وقال المشركون في ذلك، ونزل 

      ﴾:ــزاب ــه، و]٣٧[الأح ــالى:  قول  ﴿تع

     ﴾:فالذين من أصـلابكم لإخـراج المتبنـى  ]٤٠[الأحزاب ،

 قولـهفقط، وحينئذٍ  يشمل زوجة كل ولد من نسب أو رضـاع مدخولـة أو غـير مدخولـة، وك

، ]٢٨[آل عمـــران:﴾       ﴿تعـــالى: 

: أن يكون لتقـدير جهالـة الشرط الرابعموالاة الكافرين،  أن غير المؤمنين يجوز لهمِنهُْ فلا يفهم 

أي تقدير المتكلم جهالة السـامع لحكـم المسـكوت عنـه كـأن يعتقـد عـدم وجـوب الزكـاة في 

»في السائمة زكاة: «(ص)السائمة، فيقول 
)٢(

تخصـيص  أو غير ذلك المقدم ذكـره، مـما يقتضيـ 

المذكور، بالذكر لغير الحكم مثل: أن يكون المسكوت عنه أوْلى بالحكم من المنطـوق أو مسـاويًا 

   تعـالى: ﴿قولـه له فيه، فإنه قد يستغنى بظهور الأولوية والمسـاواة عنـه ك

 ﴾:حـال خوفـه مِنْـهُ ، لأن تحريم قتل الأولاد حال أمـان الفقـر أولى ]٣١[الإسراء

  ﴿تعـالى: قولـه أو لكون المذكور للتعيير كـما في  ،فيرجع  حينئذٍ إلى مفهوم الموافقة

  ﴾بأن من ليس بأهل للعفـة قـد أرادهـا دون أهلهـا أو ]٣٣[النـور: الآية ،

للقب الذي يحتاج إليه في التعريف ولا تدل على نفـي الحكـم عـما عـداه معهودًا فيكون بمنزلة ا

  ﴿تعـالى: قوله كلو اشتهر رجل بالعالم فقلت جاءني العالم، أو لزيادة الامتنان ك

 ﴾:لا يحـل لامـرأة «يم كحـديث: خـمنع القديد أو للتفمِنهُْ ، فلا يؤخذ ]١٤[النحل

...»تؤمن باالله واليوم الآخر أن تحد على ميت
)٣(

الحـل لمـن لا تـؤمن بـاالله مِنهُْ الخبر، فلا يؤخذ  

أعوذ باالله من الشـيطان الـرجيم  :نحو من ظالم، أو لمجرد المدح أو الذمواليوم الآخر أو الخوف 

للتوضيح، فإن جاءت محتملـة لـه وللتخصـيص جـاء الإجـمال في   بسم االله الرحمن الرحيم، أو

أم  أَدْرَاعًـا، قـال: أغصـباً يـا محمـدُ  ستعار مـن صـفوان بـن أميـةلما ا (ص)المفهوم كما في قوله

. يحتمل الإيضاح، وأن شأن العارية ذلـك فيكـون الضـمان فيهـا )عارية مضمونة(عارية؟: بل 

تمل التخصيص، أي مشروطًا فيهـا الضـمان، ، وتححكمًا للعارية مطلقًا، كما ذهب إليه الشافعية
                                                        

.زينب بنت جحش، هـي ٣/٥٧هـ) أعلام الزركلي ٨) زيد بن حارثة بن شرحيل أو شرحبيل الكلبي، صحابي (ت١(

 . ٣/٦٦هـ) أعلام الزركلي ٢٠ -هـ ٢٣( ÷بنت رئآب الأسدية، زوجة النبي 

 ).١٤٤٧رقم ( ٨/٨ود ا، أبي د ١/٣٣٨) الجامع الكافي ٢(

)، ومسـلم ١١٢٢، ١١٢١رقم ( ١/٤٣٠، والبخاري ٣/١٦٦وهو في التجريد  ١٦٢٦برقم ( ١/٥٥٠) أصول الأحكام ٣(

 .) وغيرهم٢٠٨٥رقم ( ١/٦٧٤)، وابن ماجة ١١٩٥رقم ( ٣/٥٠١)، والترمذي ١٤٩٠رقم ( ٢/١١٢٦
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، ومـن ذلـك فلا تكون العارية مضمونة حتى يكون فيها ذلك كما ذهب إليه أصحابنا والحنفيـة

العرب للمبالغـة، وكالتهويـل،   أن يراد به التكثير بالعدد، كالألف والسبعين مما يستعمل في لغة

 ، واالله أعلم.]١٣٠عمران:  [آل ﴾     ﴿ نحو:

  فصل في الحقيقة والمجاز

  وإن تُ�����رِدْ أن تع�����رف الحقیق�����ھْ  - ٤٠٨
  

  لك����������يْ تك�����������ونَ ح�����������اميَ الحقیق�����������ھْ  
  

  فإَنَِّھَ���ا الكِلمَْ����ةُ حی����ثُ اس����تعُْمِلتَْ  - ٤٠٩

 
  بِ��������ذَاتھَِا فیِمَْ���������ا لَ���������ھُ قَ���������د وُضِ���������عَتْ  

  یقََ����عُ التخاطُ����بُ  فِ����ي إصِْ����طِلاَحٍ  - ٤١٠ 

 
  بِ������������ھِ كمَ������������ا یعَرفُ������������ھُ المُخَاطَ������������بُ  

 
في الأصـل فَعِيـلٌ وَهِـيَ إلى بيان معنى الحقيقة والمجاز، وبدأ بالحقيقة؛ لأنهـا الأصـل  أشار

بمعنى فاعل من حق بمعنى ثبت ومفعولة كالنطيحة بمعنى المنطوحة من حققت الشيء إذا أثبته 

في مكانها الأصلي والتاءُ فيها للنقـل مـن الوصـفية إلى الاسـمية،  نقل إلى الكلمة الثابتة أو المثبتة

ن اللفظ إذا صار بنفسه اسمًا لغلبة الاسـتعمال بعـدما كـان وصـفًا أومعنى كونها للنقل كذلك 

كانت اسميته فرعًا لوصفيته فشبه بالمؤنث؛ لأن المؤنث فرع المذكر فجعل التاء علامـة للفرعيـة 

لكثرة العلم بناءاً على أن كثرة الشيء فرع لتحقـق أصـله،  ةٌ مَ لاَّ رجل عَ كما جعل علامة في قولنا: 

وقيل: معنى كونها للنقل، كذلك أنها علامة كون لفظ الحقيقة غالباً غـير محتـاج إلى الموصـوف، 

 :في اللغة الراية، وما يلزم الرجل حفظه من أولاده، وأقاربه، قال عبيدة الأبرصوَهِيَ 
  ضَ عْ���������������بَ ا وَ نَ���������������تَ یقَ قِ ي حَ مِ���������������حْ نَ 

 
  طُ بَ�������������ینَْ بیَْنَ�������������اقُ سْ�������������مِ یَ وْ قَ�������������الْ  

 
إذا لزم، وأما في الاصطلاح مـا أشـار إليـه النـاظم،  قَّ حَ  نْ وبمعنى ذات الشيء اللازمة له مِ 

الكلمـة  ومعنى ما ذكره أنها الكلمة المستعملة فيما وضعت له في اصـطلاح التخاطـب فقولنـا:

ا قبـل الاسـتعمال كلفـظ مِنهُْـاحـتراز  المستعملة:جنس الحد يشمل الحقيقة وغيرها، وبقوله: 

بعد أن حكم الواضع بأن كل صيغة فاعل من كذا فهو كذا فإنها لا تسمى حقيقة كـما لا  بٍ ارض

لنـا: ، فتكون فائدة الوضع قبل الاستعمال جـوازًا لتجـوزه، وقوهِ دِّ تسمى مجازًا لخروجها عن حَ 

الجار والمجرور متعلق بالمستعملة، أي في معنى وضعت تلك الكلمة لـه مـن  فیما وُضِعَتْ لھَُ:

خذ هـذا الكتـاب مشـيرًا إلى  نحو:نها وضعت له يخرج المجاز وبقيد الحيثية يخرج الغلط إحيث 

يخـرج المجـاز المسـتعمل في مـا وضـع لـه، لكـن في غـير  في اص�طلاح..إلخ:فرس، وبقولنا: 

إذا استعملها الشارع في الدعاء، فإنـه قـد  ح التخاطب كالصـلاة مـثلاً اصطلا
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استعملها فيما وضعت له، لكن في اصطلاح غير اصطلاحه، إذا عرفت هذا فـأعلم أن الوضـع 

تعيـين اللفـظ  أح�دھما:مشتركًا بين معنيين:  وفي الاص�طلاح:جعل الشيء في حيز معين،  :لغة

: تعيين اللفظ للدلالـة وثانیھم�اي موضوع لمعناه المجازي، بإزاء معنى وعلى هذا فاللفظ المجاز

على معنى بنفسه فيخرج المجاز؛ لأنه إنما يدل بقرينة لا بنفسه كما سـيأتي، والفـرق بـين الوضـع 

والاستعمال: أن الوضع يطلق على جعل اللفظ دليلاً على المعنـى، والاسـتعمال إطـلاق اللفـظ 

  بقولھ:ظم إلى أقسام الحقيقة النا ثم أشار وإرادة مسماه بالحكم.

  الحقيقة أقسامُ 

  عَلَ���ى مَ���ا ذَكَ���رُوا عُرْفیَِّ���ھْ وَھِ���يَ  - ٤١١
  

  أو لغُوَِیَّ�����������������ةٌ ك�����������������ذا شَ�����������������رْعِیھّْ  
  

  ثُ��������مَّ اص��������طلاحیةُ أو دِیْنیَِّ��������ھْ  - ٤١٢

 
  فھََ������������������ذِه أقس������������������امُھا الكُلِّیَّ������������������ھْ  

 
ما وضعه أهـل وَهِيَ ، أن الحقيقة تنقسم إلى خمسة أقسام عرفية منسوبة إلى العرف اعل�م 

عـن معنـاه  نقـلٍ بالعرف العام، سواءً كان بوضع عـرفي جديـد لم يسـبقه معنـى لغـوي أو 

الأصلي إلى معنى آخر وغلب عليه، وهجر الأول بحيث يدل عليه بلا قرينـة، وعـلى الأول 

ن مـرتجلاً فيكـو ؛لاَ  وْ بالقرينة، سواءً كان لمناسبة بينه وبين المعنى اللغوي، فيكون منقولاً، أَ 

لذات الأربع بعد أن كانت لكل ما يدبُّ على الأرض، وكالقارورة لما يستقر فيه الشيء كدابةٍ 

من الزجاج بعد أن كانت لكل ما يستقر فيه الشيء من إنـاء وغـيره، أو لغويـة منسـوبة إلى 

، وعلمها بالوحي، أو ، والأشعريوالبغدادية، واضع اللغة وهو الباري تعالى، عند المرتضى

بخلق الأصوات، أو بعلم ضروري فدل على أنه تعالى واضع الأسـماء، ومعلمهـا آدم دون 

﴿البشر. قال تعـالى:        ﴾:الأسـماء والأفعـال وَهِـيَ ، ]٣١[البقـرة

هي الألفاظ الموضـوعة، وطريـق معرفتهـا التـواتر  :والحروف، إذ لا قائل بالفصل، واللغة

 يعلم وضعه لمعناه، أو الآحاد فيما لم يعلم وضعها لمعانيها كالسماء والأرض والحر والبرد، مما

اللفظ الذي وضعه الشارع لمعنى بحيث يـدل وَهِيَ إلا بالظن أو شرعية منسوبة إلى الشرع، 

عليه بلا قرينة، كما في العرفية سواءً كان اللفظ والمعنى مجهولين عند أهل اللغة كأوائل السور 

نا معلوميين لهم، لكنهم لم يضعوا ذلـك اللفـظ لـذلك المعنـى، عند من يجعلها أسماء، أو كا

كالرحمن الله تعالى عند من جعل الدينية داخلة في الشرعية، أو كان أحدهما معلومًا، والآخـر 

والجمهور؛ خلافًا للبـاقلاني، ثـم  واقعة عند أئمتناوَهِيَ مجهولاً كالصلاة والصوم والزكاة، 
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ما وضعه أناس مخصوصون بأن نقلوه مـن معنـاه وَهِيَ سوبة إلى الاصطلاح اصطلاحية من

الأصلي إلى معنى آخر، وغلب عليه بينهم، كاصطلاح النحاة في جعلهم الرفع علامة الفاعل 

بعد أن كان في الاصطلاح للارتفاع ضد الانخفاض، وكاصطلاح علماء الكلام في جعلهم 

ودينية إن نقلت إلى أصول الدين كـالإيمان والمـؤمن الجوهر للمتحيز بعد أن كان للنفيس، 

: لغ�ةجرائها على مسمياتها، والمـؤمن إوالرحمن فهي منسوبة إلى الدين بمعنى أنا متعبدون ب

، لحاجبوابن ا فاعل الطاعات، ومجتنب المقبحات، وخالف الشيرازي وش�رعًا:المصدق، 

في وقوع الدينية، بخلاف الشرعية الفرعية كالصلاة والصوم، فإنها واقعة عندهم،  والسبكي

: أنها تدل على المعنيين اللغـوي والشرـعي معًـا حقيقـة، وقـال ، والغزاليوقال الإمام يحيى

لتعارض الأدلـة  : بل تدل على اللغوي حقيقة وعلى الشرعي مجازًا. وتوقف الآمديالرازي

  فقال:إلى تقسيم آخر للحقيقة،  ثم أشار فيها، وأدلة كل من الفريقين مبسوطة في المطولات.
  إذا تعََ��������دَّدَتْ عَلاَنیَِ��������ھْ وَھِ��������يَ  - ٤١٣

  
ھَا مُباَینَِ����������ھْ  الفَظًْ����������    ومَعْنَ����������ى سَ����������مِّ

  
  وكانَ�������تْ فیِھْمَِ�������ا مُتَّحِ�������دَهْ  أوَْلاَ  - ٤١٤

 
  فإنھ�������������������ا حینئ�������������������ذٍ مُنفَ�������������������رِدَهْ  

دَ اللف����ظُ ب����دونِ المعن����ى - ٤١٥    أو عُ����دِّ

 
  فھَْ�������������يَ ت�������������رادفٌ كم�������������اَ بینَّ�������������ا 

  أو عَكْسُ�������ھُ وَوُضِ�������عَتْ لأِمَْ�������رِ  - ٤١٦ 

 
  اشْ������������ترََكَتْ فیِْ������������ھِ بغَِی������������رِ نكُْ������������رِ  

  فھَْ������وَ مُشَ������كِّكٌ مَ������عَ التَّفَ������اوُتِ  - ٤١٧ 

 
  إن تسََ��������������اوَتِ  أو مت��������������واطٍ فی��������������ھ 

 
المتباينـة كإنسـان وفـرس وصـوم، وَهِيَ أن الحقيقة لا تخلو إما أن تتعدد لفظًا ومعنى،  اعلم 

وصلاة ورفع، ودابة، ومؤمن وكافر، ومعنى تباينها: ألاَّ يصدق أحد اللفظين على الآخر لتبـاين 

 أوْلا وكان�ت..إلخ:بقولـه: معانيهما، وإما أن تتحد لفظًا ومعنى فهي المنفردة. وإليه أشار الناظم 

أي أولا تعدد لها، وكانت متحدة لفظًا ومعنى، وذلك كالأعلام مثل: زيد وعمرو، وكذا ما كان 

 فيه الوضع كلي�ا، والموضوع جزئياً، كالمضمرات وأسماء الإشارة والموصولات. 

دَ اللفظُ ثم أشار إلى قسم آخر بقوله:  فظًـا، واتحـدت : أي إن تعددت الحقيقـة لإلخ..  أو عُدِّ

معنى فهو المترادف كقعود وجلـوس، وبهـتر وبحـتر للقصـير، وصـليب وشـوذب للطويـل، 

والـترادف في أصـل وذكـر وعائـد، هـر، ظال نحووأسد وغضنفر للمفترس، وفرض وواجب ل

الردفان لليل والنهار، وهـو واقـع عنـد الأكثـر، وفائدتـه التوسـعة في اللغـة مِنهُْ اللغة التتابع، و

نظم والنثر، إذ قد يصلح أحدهما للقافية والفاصـلة دون الآخَـرِ، وخـالف في وقوعـه وتيسير ال
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ثعلب، وابن فارس
)١(

قالا: وما يظن من المـترادف فإنـه متبـاين بـالنظر إلى أصـل الاشـتقاق،  

وسبب الظن إطلاقهما على ذات واحدة كالحنطة والقمح، فالحنطة اسم الـذات والقمـح صـفة 

قة إذا رفعت رأسها، سمي به هذا الحب؛ لأنـه أرفـع الحبـوب، وكالأسـد قامحت النا يقال:لها، 

لاث يلـوث، إذا  يقـال:والليث، فإن الأسد اسم الذات والليث صفة له، بمعنى كثرة الفسـاد، 

 أفسد، وهذه تكلفات بعيدة، ولا يمكن إجراؤها في جميع المواضع. 

واتحادهَا لفظًا، وهذا القسـم إلى عكسه، أي عكس هذا القسم، وهو تعددها معنى  ثم أش�ار

أي أن وضـع اللفـظ لتلـك المعـاني  ووضعت لأمر..إلخ:أيضًا ينقسم قسمين أشار إليه بقوله: 

كٌ بكسر الكاف المشددة، والمراد بالأمر المـذكور المعنـى الكـلي  باعتبار أمر اشتركت فيه فمشكِّ

كًا إلا  مع حصول التفاوت في أفـراده، كـما كالحيوانية والإنسانية، والوجود، لكنه لا يكون مُشكِّ

أشار إليه الناظم. وذلك كالموجود للقديم والمحـدث، وتفاوتـه، إمـا بأوليـة بـأن يكـون أحـد 

في الآخر وأتـم،أو بـالقوة أو مِنهُْ ة بأن يكون في أحد أفراده أولى يَّ وِ لَ وْ أَ  أفراده سابقًا على الآخر أوْ 

على المحـدث وكونـه أولى وأتـم مـن المحـدث بالضعف، ومثال الموجود صالح للثلاثة لسبقه 

كًامِنهُْ وأقوى  الناظر فيه، هـل هـو مـن المشـترك اللفظـي لتفـاوت  شككُ لأنه ي :، وسمي مُشكِّ

 أفراده في الاستحقاق، أو من المتواطئ لاتفاق أفراده في أصل  المعنى، كالوجود مثلاً.

ــهُ إلى القســم  الثــاني  ث��م أش��ار ــه ولم  مت��واط..إلخ: أوبقولــه: مِنْ أي إن تعــددت معاني

هـذا المعنـى  قَ دَ تتفاوت، بل تساوت أفراده في المعنى الكلي الذي اشتركت فيه بأن كان صَـ

على تلك الأفراد على السوية كالإنسان بالنسبة إلى أفرادها، فإنها كلها متفقة في المعنى الكلي 

الموافقـة كـأن ألفاظـه هِـيَ وَ الذي هو الإنسانية غير متفاوتة والمتواطئ مأخوذ من المواطآة 

  فقال:إلى تقسيم المتواطئ،  ثم أشار تواطأت على ذلك، بمعنى توافقت.

  وأقسامهُُ  المتواطئُ 

  فَ������إنِْ تكَُ������نْ حَقَ������ائقُِ المَعَ������انيِْ  - ٤١٨
  

  فیِھَْ���������ا اخ���������تلافٌ فاس���������تمِعْ بیََ���������انيِْ  
  

  فَ���ذَلكَِ الج���نسُ وإن ل���مَ یخْتلَِ���فْ  - ٤١٩

 
  اعْرفْ واعْت�����رِفْ ف�����النوعُ كالإِنسْ�����انِ ف����� 

  ف���ي جَ���وابِ مَ���اھوُْ  یق���ال:وَھْ���وَ  - ٤٢٠ 

 
  لشُِ������������رْكَةٍ تك������������ونُ ف������������ي مَعنَ������������اهُ  

                                                         
 .١/١٩٣)، أعلام الزركلي ٣٩٥) ابن فارس: أحمد بن فارس بن زكريا القزويني (ت١(



 

 -٢٢٠- 

����ا الَّ����ذِيْ بِ����أيَِّ ش����يءٍ یسُْ����ألُ  - ٤٢١   أمََّ

 
  عَن������ھُ ففَصَ������لٌ ف������ي الح������دودِ یفَْصِ������لُ  

  إنِْ كَ�����انَ ذاتیً�����ا وإلاَّ فھَْ�����وَ مَ�����ا - ٤٢٢ 

 
  سَ��������مَّوْهُ خاصّ��������ةً كَمَ��������ا ق��������د رُسِ��������مَا 

صً����ا للن����وعِ دُونَ الجِ����نسِْ مُخَ  - ٤٢٣    صِّ

 
  كض����������احكٍ ف����������اعلمْ بغی����������رِ لَ�����������بسِْ  

  كَمَ���ا أوَ لاَ فَ���ذَاكَ العَ���رَضُ الع���امُ  - ٤٢٤ 

 
  م���������اشٍ وَبِ���������ھِ قَ���������دْ وُسِ���������مَا ق���������ولُ ت 

 
أشار بهذا إلى تقسيم المتـواطئ إلى الكليـات الخمـس المسـماة بِـاءِ يْسَـاغُوْجِيْ في كتـب  

الجنس والنوع فقط، وقد أتـى بهـا النـاظم بكمالهـا، إذ لا  ا إلامِنْهُ المنطق، والمصنف لم يذكر 

المقـول عـلى كثـيرين مختلفـين  وھ�وا، مِنْهُـغنى لأحد عن معرفتها، ثم بـدأ بـذكر الجـنس 

ف�ي جَ�وَابِ مَ�ا : وقولن�ا بالأنواع في جواب ما هو، والمراد بالأنواع الصور والحقائق الذاتية،

كالحيوان للإنسان والفرس، فإن لفـظ الحيـوان قـد دل  : أي قول بحال الشركة لا الانفراد،ھُ�وْ 

على معانٍ مختلفة الحقائق والصور بالذات كالإنسان والفرس، والجمـل والحـمار، وهـو ينقسـم 

إلى قريب وهو: ما كان تمام المشترك بين الماهية وبين جميع ما يشاركها فيه كالحيوان، إذ هـو تـمام 

اركه في الحيوانية، وإلى بعيد وهو: ما لم يكـن تـمام المشـترك المشترك بين الإنسان وبين جميع ما ش

بين الماهية وبين جميع المشاركات فيه، بل بينها وبين بعض المشاركات كالجسم النامي، فإنه تـمام 

المشترك بين الإنسان وبين بعض المشاركات فيه كالشـجر مـثلاً، وأمـا بعـض المشـاركات فيـه 

وبين ذلك البعض كـالفرس، إذ تـمام المشـترك الجسـم النـامي  فليس تمام المشترك بين الإنسان

، فلا يدخل الشخص كزيـد مـثلاً، ولا بما ھوالحساس، والمراد بالماهية ما يجاب به عن السؤال 

ا عـن السـؤال بـما هـو، مِنهُْـالصنف كالتركي والرومي والعجمي، إذ لا يصح أن يجاب بشيء 

لا تسـتلزم الكليـة أصـلاً فضـلاً عـن دلالتهـا عليهـا و وقد تطلق ويراد بها مابه الشيء هو هُوَ،

 والصنف.  التزامًا لصدقها على الجزئيات الحقيقية كزيدٍ وعمروٍ، مثلاً، فلا يخرج الشخص

نْسِ تترتب متصاعدة في العموم منتهية  :أن الأجناس واعلم العـالي، وهـو الـذي إلىَِ الجِْ

ترَتَّبُ متنازلـة في الخصـوص منتهيـة ت : والأنواع،جنس الأجناس  ىلا جنس فوقه، ويسم

 :مثالھإلى النوع السافل، ويسمى نوع الأنواع، وهذا 
  جنس الأجناس جنس عالٍ 

 نوع عالٍ  جسم مطلق جنس متوسط

 نوع متوسط جسم نام جنس متوسط



 

 -٢٢١- 

 نوع متوسط حيوان جنس سافل

 نوع سافل إنسان نوع

 نوع الأنواع

كثـيرين مختلفـين بالعـدد ومتفقـين بالحقيقـة، في  ويرسم بأنه المقول عـلى وأم�ا الن�وع:

اس، والعرض العـام، فبقولناجواب ما هو.  : متفقين بالحقيقة يخرج الجنس، وفصله كالحسَّ

: في جواب ما هو يخرج الفصل والخاصة وذلك كإنسـان، فـإن لفظـهُ قـد دل عـلى وبقولنا

ذلـك  نحـول والقصر، ومعان متحدة الحقيقة مختلفة بالعدد والعوارض المشخصة من الطو

�ا ال�ذي ب�أي ش�يء یسُ�أل، كزيد وعمـرو، وبكـر وخالـد، وأشـار إلى الفصـل بقولـه:  أمََّ

أي شيء هو في ذاته، فيخرج الجنس والنوع  ج�وابعلى الشيء في  یق�ال::  وهو ما إلخ..عَنْھُ 

في  وبقولن�ا:في الجواب أصـلاً،  يقال:ن في جواب ما هو، والعرض العام، إذ لا يقالالأنهما 

: قولن�اوكلمـة شيء في  إن كان ذاتیًا:ذاته يخرج الخاصة، وقد أشار إلى ذلك الناظم بقوله: 

أي شيء عبارة عن الجنس الذي يطلب ما يميز الشيء عن مشاركاته فيـه
)١(

، فإنـا لا نسـأل 

عن الفصل إلا بعد أن نعلم أن للشيء جنسًا بناء على أن ما لا جنس له لا فصل له، أو أنه لم 

قن وجوده، والتعريف إنما هو لفصل تيقنَ وجوده، فإذا علمنا الشيء بـالجنس طلبنـا مـا يتي

: الإنسان، أَيْ، أَيُّ حيوان هو في ذاتـه؟ فيتعـين فنقوليميزه عن مشاركاته في ذلك الجنس، 

الجواب بالناطق، وهـو إمـا أن يكـون مميـزًا عـن المشـاركات في الجـنس القريـب فقريـبٌ 

 الإنسان، فإنه يميزه عن المشاركات في الحيـوان، وهـو جـنس قريـب، كالناطق بالنسبة إلى

وإما أن يكون مميزًا عن المشاركات في الجنس البعيـد فبعيـد، كالحسـاس بالنسـبة أيضًـا إلى 

الإنسان، فإنه يميزه عن المشاركات في الجسم النامي الذي هو جنس بعيد له
)٢(

. 

الـذي يميـز إلىَِ الجِْنسِْ هو فصل مميز لها، وله نسبة أن الفصل له نسبة إلى الماهية التي  واعل�م

بالاعتبـار ذلك الفصلُ الماهيةَ من بين أفراده، أي أفراد ذلك الجنس، وله بكل اعتبار اسم، فهـو 

مًا؛ لأنه جزء داخل في قوام الماهيـة، ومحصـل لهـا، وبالاعتبـار الثـاني يسـمى وِّ الأول يسمى مُقَ 

مًا؛ لأنه بانضمامه  ل قسمًا آخر كالنـاطق، فإنـه لىَ الجِْنسِْ إِ مُقَسِّ لُ قسمًا وَعَدَمًا يحَُصِّ وجودًا يحَُصٍّ

مٌ للحيوان إلى الناطق وغير للنوع العالي  مٌ وِّ وكل فصل مُقَ  الناطق، داخل في قوام الإنسان، وَمُقَسِّ

                                                        
 (خ). ١٦١في الجنس تمت مؤلف ص) أي ١(

 (خ) ١٦١) أي للانسان تمت مؤلف ص٢(



 

 -٢٢٢- 

زْءٌ؛ مـثلاً: مقوم للنوع السافل؛ لأن فَصْلَ العالي جزء له، والعالي جزء للسافل، وجزء الجـزء جُـ

القابل للأبعاد، أعني الطول والعرض، والعمق، مقوم للجسم الذي هو النوع العالي، وهو مقوم 

للإنسان الذي هو النوع السافل؛ لأن الجسم جزء للإنسان، فكذا ما يكون جزءاً للجسم يكـون 

الي، فإن الناطق كل مقوم للسافل مُقوماً للع ولیسجزءاً للإنسان؛ لأن جزءاً الجزء جزءٌ، فافهم، 

مقوم للنوع السافل الذي هو الإنسان، وليس مقومًا للعالي الذي هو الحيوان مثلاً، وكـل فصـل 

م، للعالي، وليس كل مقسم للعالي مقسمًا للسـافل، فـإن الحسـاس  مقسم للجنس السافل مُقسِّ

مثلاً:  يقال:لا للعالي، وهو الجسم النامي، وليس مقسمًا للسافل الذي هو الحيوان، ف مثلاً مقسم

الحيوان ينقسم إلى حساس وغير حساس، وما ذكرناه هنا من التقسيم هو باصـطلاح المناطقـة؛ 

والأصوليون يعكسون ذلك فيجعلون المندرج تحت شيء كالإنسان مثلاً يندرج تحـت الحيـوان 

تنـوع،  للاتفاق في الحقيقة: تجانس، وللاخـتلاف فيهـا: يقال:جنسًا، والحيوان نوعًا ومن هاهنا 

 قولھ:  والأول أنسب لقواعد المعقول،
  وَإنِْ یكَْ��������نْ لاَ باِعْتبَِ��������ارِ أمَْ��������رِ  - ٤٢٥

  
  ك���������القرُْءِ للِحَْ���������یْضِ أتَ���������ى والطُّھْ���������رِ  

  فإَنَِّ������������ھُ مُش������������ترََكٌ لفَظِْ������������يُّ  - ٤٢٦  

 
رٌ یعَرفُ�������������������ھُ ال�������������������ذكيُّ     مُقَّ�������������������رَّ

 
 باعتبار أمر إشـتركت لا لك�نيعني وإن وضع اللفظ الواحد للمعاني المتعددة كما تقدم،  

ك والمتواطئ، فإنه يسمى مشتركًا لفظي�ا لاشـتراك معانيـه في لفظـه لا  فيه كما تقدم في المشكِّ

باعتبار أمر معنوي كلي، وهو إما لغوي فقط كالعين، فإنهـا موضـوعة للجارحـة والجاريـة 

كْبَةِ  والذهب والشمس وعين الرُّ
)١(

لك من معاني العـين، وعين الميزان وعين القِبْلةَ، وغير ذ 

ا عينًا لـيس باعتبـار أمـر معنـوي اشـتركت فيـه، إذ الوضـع الأول للعـين مِنْهُ فتسمية كلاً 

الجارحة فقط، والثاني للجارية فقـط، ثـم كـذلك، فلـما تعـدد الوضـع حصـل الاشـتراك 

بخلاف، ولفظ الحيوان، فإنه موضوع لأنواع باعتبار أمر اشتركت فيه، وهـو الحيوانيـة كـما 

أو( سبق
)٢(

فقط، ككاتب فيمن لا يحسن الكتابة، وفي الماهر فيها (أو شرعـي فقـط)،  )عرف�ي 

كالصلاة فإنها موضوعة لذات القيام والقعود والركوع والسجود، وللصـلاة التـي لـيس فيهـا 

ذلك كصلاة الجنازة. وهو
)٣(

واقع بين ضـدين كَجَـوْنِ للأبـيض والأسـود ونقيضـين كـالقرء  

                                                        
 المكتبة العصرية. ١، ط٢٣) وعين الركبة لكل ركبةٍ عينان وهما نقرتان في مقدمها عند الساق أنتهى مختار الصحاح، ص١(

 (خ). ١٦٢) أو عطف على قوله: لُغوَ ِي. تمت ، مؤلف ص ٢(

 ) أي المشترك.٣(



 

 -٢٢٣- 

، والبلْخي ثعلب، وأبو زيد للطهر والحيض، ونفاه
)١(

، والأبهري
)٢(

مطلقًا، وقوم 
)٣(

في نفـوه ] [

في الكتاب والسنة للاسـتقراء كـالقرء للحـيض،  القرآن وقوم فيه وفي السنة، والصحيح وقوعه

، قال العلامة محمد بن علي بن عبد االله بـن إبـراهيم بـن "رَ بَ دْ أَ "، و"بلََ لأَ قْ "والطهر وعسعس 

مـا » تيسرـ أحكـام البيـان في أحكـام القـرآن«في مقدمة كتابه   - رحمه االله -  نور الدين الموزعي

نصه: (وأنكر قوم لا يعتد بقولهم هذا النوع من الأسماء المشتركة والمتواطئة، وحكم هـذا النـوع 

قـال: أعطـي  أن يحمل على ما يقتضيه اللفظ إن كان اللفظ يقتضي التخصيص حمل عليه، كما إذا

يْ بهـا متاعًـا، أو الجَـوْنَ الأبـْيَضَ وإن كـان اللفـظ يقتضيـ التعمـيم الحرب أو عيناً أَشْترَِ  ةبيض

الجـون، حمـل عليـه عنـد  ذا قال لعبده: أعطـي البيضـة، وأعـط العـين، وأعـطوالإطلاق كما إ

يصير العبد ممتـثلاً عنـده إلا إذا  ، وعدة يسيرة من الأصوليين والجمهور على خلافه فلاالشافعي

أتى بجميع ما يقع عليه اسم البيضة، واسم العين، واسم الجون، والدليل عليـه أن الحمـل عـلى 

 الجميع ممكن غير مستحيل، واللفظ يصلح له، فيحمل عليه لمقتضى اللغة.

تعـالى: قولـه كإذا دل العقل أو الشرـع عـلى أن المـراد شيء بعينـه ولم يثبتـه في اللفـظ  : نَعَمْ 

﴿      ﴾:ــرة وقــد دل الــدليل أن ، ]٢٢٨[البق

المراد واحد بعينه، إما الحيض أو الطهر، فهذا يكون مشكلاً مجملاً لا يعـرف معنـاه مـن لفظـه، 

بغيره، إما من دليل أو قرينة أو شاهد حال)مِنهُْ وإنما يعرف المراد 
 

، انتهى كلامـه. وهـو مـذهب 

سـابقًا،  إلى الجمهور بخلاف ما حكـاه المـوزعي »الفصول«، ونسبه صاحب آأهل البيت

 إلى المجاز بقوله: ثم أشار وَثَمَّ خلاف طويل في المشترك؛ والصحيحُ ما قرر هنا. واالله أعلم.

  المجازُ 

ــلُ   - ٤٢٧ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ــوَ مُرْسَـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ــازُ وَهْـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ــدَهَا المجـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـــتعار   وَبَعَــ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ــلُ أو اســ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ــا يُنقَْـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـــلى مــ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ   ةٌ عـ

ـــذكورهْ  - ٤٢٨ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ــةِ المــ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـــهورَهْ    وَذَاكَ للِعَلاَقَـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ــهُ مَشـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـةٍ لَـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـــد قرينـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ   عنــ

وزنه: مَفْعَلٌ، مصدر ميمي، إما بمعنى الفاعل أو المفعول من جـاز المكـان يجـوزه،  المج�از 

                                                        
هــ ٣٠٩قاسم عبد االله بن أحمد بن محمد محمود البلخي المعـروف بـالكعبي معتـزلي أصـولي تـوفي ) البلخي: أبو ال١(

 .٤/١٨٩الأعلام 

 . ١/١٣١هـ) من أهل أصبهان، أعلام الزركلي ٣٣٨) الأبهري: أحمد بن عثمان بن أحمد الجابري (ت٢(

  أي نفوا وقوعه في القراءن. )٣(

 



 

 -٢٢٤- 

اء؛ لأن أصـله إذا تعداه، ولذا أُعِلَّ إعلاله بأن تقلب حركة حرف العلة إلى ما قبله، ثم قُلبَِتِ الفـ

(مجَوَْزٌ) نقلت حركة الواو الذي هو حرف العلة إلى الجيم الذي قبله، ثم قلبت الواو ألفًا، نقل إلى 

�االكلمة الجائزة المتعدية مكانها الأصلي،  رسمه: فهو الكلمة المستعملة في غير ما وضعت له  وَأمََّ

قبـل  فإنھاز عما لا تستعمل، في اصطلاح التخاطب، فالكلمة: جنس قريب، والمستعملة: احترا

» ف�ي غی�ر م�ا وض�عت ل�ھ الحقیق�ة«الاستعمال: لا تسمى حقيقةً ولا مجازًا، وَخَـرَجَ بقولنـا: 

مرتجلاً 
 

 منقولاً: وهو ما نقل لمناسبة أو غيرهما كالمشترك.  كان، وهو الذي لا مناسبة فيه، أو

 :نحـوقد يوجد بـدونها أن مذهب الجمهور أن المجاز لا يستلزم الحقيقة؛ لكونه واعلم 

فإنه مجاز في الباري جل وعلا، ومعناه الحقيقي لا وجـود لـه فيـه؛ لأن معنـاه رقـة  ؛الرحمن

�االقلب، ولم يستعمل في غيره تعـالى،  الحقيقـة فـلا تسـتلزم المجـاز اتفاقًـا، لوجودهـا  وَأمَّ

لـه في المسـتعمل فـيما وضـع  "في اصطلاح بِـهِ التخاطـبِ المجـازقولنا:وخرج ب"بدونه: 

اصطلاح آخر، كالصلاة إذا استعملها المخاطب بعرف الشرـع في الـدعاء مجـازًا، فإنـه وإن 

بمستعمل فيما وضع له في الاصـطلاح الـذي  فلیسكان مستعملاً في ما وضع له في الجملة 

وقع به التخاطب، أعني اصطلاح الشرـع، وكـذا إذا اسـتعمله المخاطـب بعـرف اللغـة في 

ر مجازًا، وهو إما لغوي كأسد للرجل الشجاع أو شرعيَ ٌ كالصـلاة في ذات الأركان والأذكا

الدعاء، أو عرفي عام كدابـة لكـل مـا يـدب، أو خـاص كمصـطلحات أهـل الصـناعات 

وذاكَ ديني كاستعمال الإيمان في التصديق مطلقًـا، وقولـه:  كاستعمال الجوهر في النفيس، أو

لاَقةُ ا إلى كتاب، والعلاقة بالفتح عَ مشيرً  خذ هذا الفرس :نحو: احتراز عن الغلط، للعلاق�ة

هما من المعـاني وبالكسرـ علاقـة السـيف والسـوط وغـيرهما مـن نحوالحُبِّ والخصومة، و

ا للمعنى المجازي بالمعنى الحقيقي، وسـيأتي تفصـيلها حسوسات، والمراد بها هنا تـَعلّ الم قٌ مَّ

 يصح التجوز بالأسد عـن الأبخـر : احتراز عن الخفية، فلاالمش�ھورةإن شاء االله، وقوله: 

لعلاقة البخر
)١(

، فإنه في الأسد خفي لا يعرفه إلا الخواص، فيصير التجوز به لذلك تجـوزًا 

بلا علاقة، وَلاَبُّدَّ وأن يكون ذلك الاستعمال عند قرينـة، أي مـع قرينـة لفظيـة، أو معنويـة 

فْظِ عن معناه الحقيقي إلى معناه المجازي فتخـرج طويـل النجـاد،  نحـو:الكنايـة  صارفة للَِّ

                                                        
 ) نتَنٌَ في الفم.١(



 

 -٢٢٥- 

فإنها مستعملة في غير ما وضعت له، مع جواز إرادته، والقرينـة في الأصـل الأخبيـة وهـو 

حبل طرفاه تحت الأرض، ويمد وسطه على الأرض وفيها حلق مـن ذلـك الحبـل أو غـيره 

تربط في الحيوانات بأن تدخل رءوسها، وقيل: هي حبل يدفن طرفاه ويبقـى وسـطه كهيئـة 

بقُْ، وهـذه القرينـة عـلى ضربـين: ال يرفـع ظـاهر  أح�دھما:عروة، والحبل المذكور اسمه الرِّ

يمنع مـن  والثاني: الخطاب وتعلقه بمراد معين، فلا شبهة في حمل اللفظ على ذلك المعنى، 

حمله على ظاهره، ولا تعلقه بمراد معين، وما هذا حاله لا يخلو إما أن يكون له مجـاز واحـد 

كان واحداً، حمل عليه ولا شبهة، وإن كان أكثر من واحد وبعضـها أقـرب مـن  أو أكثر، إن

بعض، حمل على الأقرب، وإن كانت متساوية، فإمـا أن تنحصرـ أَوْلا، إن كانـت منحصرـة 

غير متنافية حمل عليها أجمع، على قول من يقول بجواز حمل اللفظة عـلى جميـع معانيهـا كـما 

في معانٍ مختلفة، كالعالم والكريم والشـاعر، والسـيف، وكـذا ثبت في استعمالهم البحر مجازًا 

ــنفس مــن الغ ــكون ال ــارةً في س ــبالســكون يســتعمل [ت ــب  ض ــة القل والجــوع وطمأنين

باليقين]
)١(

، ومن منع الاشتراك في ذلك بدفع ما ذكرنا باستعمال البحر والسكون فـيما ذكـر 

لاضـطراب، وإن كانـت بجمعه غرضاً واحـداً، ففـي البحـر السـعة وفي السـكون عـدم ا

: أن الكـلام يكـون مـع ذلـك مجمـلاً يحتـاج إلى منحصرةً متنافية فحكي عن قاضي القضاة

: أشـار إلى أن المجـاز إل�خ..وَھْ�وَ مُرْسَ�لُ بيان، وقيل: المكلف مخـير في أيهـا شـاء، وقولـه: 

مرسـلاً لأن الإرسـال في مرسل إن كانت العلاقـة غـير المشـابهة، وسـمي  الأول:نوعان: 

اللغة: الإطلاق والاستعارة مقيدة بادعاء أن المشَبَّهَ مِنْ جِنْس المشَـبَّهِ بِـهِ، والمرسـل مطلـق 

من هذا التقييد، والمعتبر في العلاقة نقلُ نوعها بإجماع أئمة الأدب، فيكتفى بنقـل العلاقـة، 

 في التجوز عليه.ولا يشترط نقل المجاز في الأصح؛ لعدم توقف أهل العربية 

  ضبط أنواع العلاقةِ وَصُوَرهَا

  بقولھ:وقد أشار الناظم إلى ضبط أنواع العلاقة 
  رَتْ عَلاقَ������ةُ المَجَ������ازِ ـوَانحَْصَ������ - ٤٢٩

  
  مَ����������ا أتََ����������ى ھنَُ����������ا بِ����������لاَ إلِْغَ����������ازِ فی 

  لتَِ�����ھْ آ س�����ماِ ب ءشَّيِ ـتسَْ�����مِیةَُ الْ����� - ٤٣٠  

 
  وَھَكَ�������������ذَا الْظَّ�������������رْفُ بمَِظرُْوْفیَِّتِ�������������ھْ  

                                                         
 .١٧٩تتمة من كافل الطبري ، ص ) ما بين القوسين١(



 

 -٢٢٦- 

   ﴿تعـالى: قولـه ا، وهو تسمية الشيء باسـم آلَتِـهِ، كمِنهُْ أشار إلى الأول  

  ﴾:أي ذكرا حسـناً؛ لأن اللسـان اسـم لآلـة الـذكر، ومثـال ]٨٤[الشعراء ،

، ]١٠٧[آل عمـران:﴾      ﴿تعـالى:  قولـهالظرفيـة 

أي في الجنة التي تحل فيها الرحمة، ومثال المظروفية: أي كون المعنى الحقيقـي ظرفًـا للمجـازي، 

»لا يَفْضُضِ اللَّــهُ فَـاكَ «لعمه العباس:  (ص)قوله ك
)١(

أسـنانك إذ الفـم محـل الأسـنان، ، أي 

  قولھ:
  والجُزْءُ باسمِ الكلِّ والعك�سُ أتَ�ى - ٤٣١

  
بْئَ��������ةِ فَ��������افھَْمْ یَ��������ا فتََ��������ى    ك��������العَینِْ للِرِّْ

  
رَ  تعالى: ﴿قوله تسمية الجزء باسم الكل ف أم�ا 
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المبالغة، كأنـه جعـل جميـع مِنهُْ ، أي أناملهم، والغرض ]١٩ البقرة[﴾�

هو تسمية الكل باسم الجـزء : وهُ الأصبع في الأذن لئلا يسمع شيئاً من صوت الصاعقة، وَعَكْس

بيكالعين ال الشخص الرقيب، وإنما يكون فـيما لـه مزيـد وَهِيَ ةِ ئَ تي هي الجارحة المخصوصة للرَّ

  قولھ:اختصاص بالمعنى كالعين في المثال، فإن لها مزيد اختصاص بالنظر والمراقبة، 
زِمِ  - ٤٣٢   وَبعَْ����دُهُ الملْ����زُومُ باس����مِ ال����لاَّ

  
  خی����������رَ عَ����������المِ وعكسُ����������ھ لاَ زِلْ����������تَ  

  
  ﴿تعـالى: قولـه أي وبعد ما ذكر إطلاق اسم الملـزوم عـلى الـلاَّزم ك  

                  ﴾:سميت الدلالة كلامًـا لأنهـا  ]٣٥[الروم

قول الحكماء: كل صامت ناطق؛ أي دال بما فيه من أثر الصنعة على صـانعه مِنْهُ من لوازمه و

 [من البسيط]هو إطلاق إسم اللازم  على ملزومه كقول الشاعر: وَعَكْسُهُ: و
  قَ�������وْمٌ إذَا حَ�������ارَبوُْا شَ�������دُّوا مَ�������أزرَھمُْ 

  
  تْ بأطَھَْ�������ارِ تَ�������عَ�������نِ الْنِّسَ�������اءِ وَلَ�������وْ باَ

 
 يريد بشد المئزر الاعتزال عن النساء لأن شد الإزار من لوازم الاعتزال. 

المجاز، استعارة أو مجازاً مرسـلاً واعتبـار ذكـر  أن اللزوم أمر لازم في جميع أنواع واعلم

الملزوم وإرادة اللازم لا تكفي في بيان العلاقة، بل لا بـد مـن بيـان أنهـا مـن أي نـوع مـن 

أنواعها ذكره الشلبيْ 
 

  قولھ:في حاشية المطول، 
  لَ�����قُ ف�����ي المقیَّ�����دِ وبعَ�����دَهُ المُط - ٤٣٣

  
  ترَشُ�������دِ افھمْ وعكسُ�������ھُ ی�������ا ص�������احِ ف������� 

  

                                                        
 ).٥٤١٧و ٥٤٢٦)  المستدرك على الصحيحين للحاكم باب ذكر العباس رقم (١(



 

 -٢٢٧- 

 الشاعر:قوله ) كعلىما ذكر إطلاق اسم المطلق على المقيد ففي بمعنى (أي وبعد 
  ثْنَ����یْنِ بیَْنَھمَُ����ا ھَ����وَىاوَیَ����ا لیَْ����تَ كُ����لَّ 

  
  انِ ی�������نَّ�������اسِ قبَْ�������لَ الیَ�������وْم یَلْتقَِ مِ�������نَ ال 

 
أي قبل يوم القيامة، فأطلق اليوم المطلق على اليوم المقيد بيوم القيامة، وعكسـه أي إطـلاق اسـم 

بـان) يريـد أن النـاس شریحد على المطلق كقول القاضي المقي : (أصبحتُ ونصفُ النـاس عـليَّ غض

 الناس على التعديد والسوية. ، والمحكوم عليه غضبانٌ لا نصِفُ بين محكوم عليه ومحكوم له
  وَبعَْ����دَهُ ف����ي حُكْمِ����ھِ المُجَ����اوَرَهْ  - ٤٣٤

  
  ف���������ي صُ���������ورةٍ معروف���������ةٍ مُش���������تھَرََهْ  

  
الشيء باسمٍ مَالهُ بِهِ تَعلق المجاورة كالراويَةِ للمـزادة التـي فيهـا  ىيُسَمَّ : أن والمجاورة

  قولھ:في الأصل لحاملها، وَهِيَ الماء، 
  بعََ�����دَهُ المح�����لُّ باس�����مِ الح�����الِّ وَ  - ٤٣٥

  
  وعكسُ�����������ھُ فاَحْ�����������ذُ عل�����������ى مِثَ�����������اليِْ  

  
عنى الحقيقي محـلاً أي وبعده المحليةُ أعني إطلاق لفظ المحل على الحالِّ بمعنى كون الم 

أصابته عين، وعكسه أعني إطلاق اسم الحال على المحل كقوله: كلامـك  نحو:للمجازي، 

 أي: في أذنيَ؛ التي هي: محَلََّ السـمع؛ فُ في سَمْعيذَ قْ تُ مِنْهُ كَأنَّ صُخُوْراً  فيه وَحْدَهُ ليِ كفَايةٌ.

  قولھ: فأطلق لفظ الحال الذي هو السمع على المحل الذي هو الأذن،
یھَْ  - ٤٣٦   وَبعَْ��������دَهُ العم��������وُمُ والض��������دِّ

  
  مَ���������عَ الخُْصُ���������وصِ فیِْ���������ھِ والأوَْلیَِّ���������ھْ  

  
العموم: وهـو كـون العـام مسـتعملاً في الخـاص  الأول:أشار في هذا إلى أربعة أنواع:  

﴿تعـالى:  قولهك                ﴾:٥٤[النسـاء[ ،

﴿تعـالى: قولـه لجمعـه مـا في النـاس مـن الخصـال الحميـدة، و (ص)يعني رسول االله   

        ﴾:قولـه وعكسه ك ٢، يعني إبراهيم ]١٩٩[البقـرة

﴿ : تعالى    ﴾:الض�دیة والث�اني: ، أي كل نفـس، ]١٤[التكوير :

ــه للآخــرِ، ك اأي كــون أحــد المعنيــين ضِــد�  ﴿تعــالى: قول       ﴾ آل]

  :أو العكس كقول أبي الطيب ، استعيرت البشارة للإنذار]٢١عمران:

ــفْ تَ  ــضَ ــلَّ كُ  سَ مْ حُ الشَّ ــالشَّ  تِ رَّ ا ذَ مَ ــــسُ    ـمْ ــــبِ ـ ــــمُ  سٍ مْ شَ ــــ ةٍ يرَ نِ اءِ دَ وْ سَ
)١(

   

                                                        
  من قصيدة طويلة مطلعها : ١)(

ـــــــــــنِ هْ ا التَّ مَـــــــــــنَّ إِ ـــــــــــكْ لأَْ لِ  اتُ ئَ   اءِ دَ بُعَــــــــالْ  نَ  مِــــــــنيِ دَّ يَــــــــ نْ مَــــــــلِ وَ    اءِ فَ

شرح ديوان أبي  ١/١٦٥على البركة و طالب أبا الطيب بذكرها فأنشدها قالها في دار بناها كافور بإزاء الجامع الأعلى       
= 



 

 -٢٢٨- 

 ﴿تعـالى: قولـه آيلاً إليه المجازي قطعًا ك، أي كون المعنى الحقيقي لیَّ�ةِ الأوَ: الرابع

        ﴾:ــر ــا ]٣٠[الزم ــوت، أو ظن� ــتئوول إلى الم ــو، أي س  ﴿ :نح  

    ﴾:قولھ، أي عصيرًا يؤول إلى الخمر، ]٣٦[يوسف  : 
  وَبعَْ�����دَهُ الْكَ�����وْنُ علی�����ھِ وَالبَ�����دَلْ  - ٤٣٧

  
  وَسَببَیَّ���������ـةٍ مَ���������عَ الْعَكْ���������سِ حَصَ���������ـلْ  

  
ا الكون عليه أي كون الحقيقي كان عليه المجـازي ك ﴿تعـالى: قولـه أَمَّ      

  ﴾:أي الذين كانوا يتامى قبل ذلك، إذ لا يُتْم بعدَ بلوغٍ، وأما البدلية أي ]٢[النسـاء ،

 كون أحد المعنيين بدلاً عن الآخر كقول الشاعر:

ــــتُ دَ  ــــأكََلْ ــــ امً ــــإنْ لمَْ أَرُعْ ةٍ ـكِ بضَِ ـــــ   رَّ لَـــــةِ العَيْنَـــــينِْ طَيِّبَـــــةِ النَّشرِْ   ) ١( مُكَحَّ

أي الدية التي هي بدلٌ عن الدم، وأمـا سـببية المعنـى، أي كـون المعنـى الحقيقـي سـببًا 

رعينا الغيث، أي النبات الذي سـببه الغيـث، وَعَكْسُـهُ: أي كـون المعنـى  نحو:للمجازي 

 رَتِ السماءُ نباتًا، وقول الشاعر:طَ أَمْ  :نحوزي الحقيقي مُسَبَّبًا عن المجا

ـــى ضَـــلَّ عَقْـــليِ  ـــتُ الإثـــمَ حت ــــالعقول   شرب ــــذهبُ ب ــــمُ ي ــــذاكَ الإث    ) ٢(كَ

  قولھ جعل الخمر إثمًا لكونه سببًا لها، 
  ثُ����مَّ مج����ازُ الح����ذفِ والنُّقْصَ����انِ  - ٤٣٨

  
رَ ف���������ي البیََ���������انِ مِنھُْ���������    ا كَمَ���������ا قُ���������رِّ

  
المراد به حذف المضاف مع إقامة المضـاف إليـه مقامـه، أو غـير ذلـك أما مجاز الحذف ف

﴿ :نحو           ﴾:نحـو، أي لأِلاَّ تضـلوا. و]١٧٦[النسـاء: ﴿   

 ﴾:ــر ــك.  ]٢٢[الفج ــرُ رب  ﴿أي أَمْ   ﴾ :ــف ــا، ] ٨٢[يوس ــاز أي أهله ومج

 المضاف إليه مقامهُ كقول الشاعر: النقصان هو الذي يكون من دون إقامة

سِـــــبينَ امْـــــرَءًا أمْـــــرِئٍ  أَكُـــــلّ  ـــــار تَ   تحَْ ـــــارًاوَنَ ـــــلِ نَ يْ ـــــدُ باِللَّ وقَّ
)٣(

  

                                                        
  الطيب لعبد الرحمن البرقوقي.

 .٧/٢٨٦) اللباب في علم الكتاب ١(

 . ١/١٨٣، وبحر العلوم للسمرقندي ٦/١٥٩) من شواهدر تفسير الألوسي ٢(

 .٧/١٣٤، والألوسي ١٦/١٥٧تفسير القرطبي  -) استشهد به سيبويه في الحذف٣(



 

 -٢٢٩- 

  بيان معنى الاسْتِعاَرة

  قولھ 
  وَإنْ تَ�������كُ العلاَقَ�������ةُ التشَْ�������بیِھَْا - ٤٣٩

  
  فھَْ�����������يَ اس�����������تعارةٌ كم�����������ا نمُْلیِھَْ�����������ا 

����������جَاعِ  - ٤٤٠   جُ����������لِ الشُّ   كأس����������دٍ للرَّ

 
  للِْعِلْ����������مِ خَیْ����������رَ وَاعِ ف���������احْفظَْ وَكُ����������نْ  

 
وَهِيَ لما فرغ الناظم من حصر أنواع العلاقة في المجاز المرسل شرع في بيان معنى الاستعارة،  

ما كانت العلاقة فيها المشابهة، أي تشبيهُ المعنى المجازي بالمعنى الحقيقي كما مثله الناظم بقولـه: 

جُلِ الشُّجَاعِ   في قولك: رأيت أسدًا، فقد شَبَّهْتَ الرجلَ الشجاعَ بالأسد.: كأسدٍ للرَّ

أن للاستعارة أقساماً لا بد من ذكرها ليكون هذا الشرح جامعًا مفيـدًا للطالـب،  واعلم

فنقول الاستعارةُ: هي اللفظ المستعمل في ما شُبِّهَ بمعناه الأصلي لعلاقة المشابهة كالأسد في 

استعملت لفظ الأسد فيما شبه، أي في الرجل الشجاع الـذي قولنا: رأيت أسدًا يرمي، فقد 

شبه بمعنى الأسد الأصلي، وكثيرًا ما تطلق الاستعارة على استعمال اسـم المشـبه بـه كأسـد 

مِنْـهُ مثلاً في المشبه، وهو الرجل الشجاع مثلاً، فعلى هـذا تكـون بمعنـى المصـدر، ويصـح 

لـه،  اً والمشـبه مسـتعارمِنْـهُ ن المشبه به مسـتعاراً حينئذٍ الاشتقاق في المشبه به والمشبه، فيكو

بِسَ غـيره فـأُلْ  خَـرَ آاللباس الذي استعير مـن  ولفظ المشبه به كالأسد مستعار؛ لأنه بمنزلة

باعتبار اللفظ قسمان؛ لأن اللفظ إن كان اسم جنس حقيقة كأسد مثلاً، أو تأويلاً كـما وَهِيَ 

لٍ: وحـاتم إذا اسـتعير كحاتمٍ فهي أصـليةٌ كأسـد، وَقَتــ ةعلام المشتهرة بنَْوع وَصْفِيَّ في الأ

مِنْـهُ للرجل الشجاع والضرب والرجل الكريم، وإلا فالاستعارة تبعية كالفعل، وما اشـتق 

كاسم الفاعل واسم المفعول والصفة المشبهة وغير ذلك، والحرف والتشبيهُ في الفعل، ومـا 

ق معناه، كالإبتداء في (مِنْ) والاستعلاء في (عَـلىَ) لمعنى المصدر، وفي الحرف لمتعلمِنْهُ اشتق 

ا قد تقيد  )، ثم إنهَّ  ا أو عقلاً كقوله:بالتحقْيقيَّةِ لتحقق معناها حِس� والظرفية فيِْ (فيِْ

ــلاحِ مُ  ــاكيِْ السِّ ــدٍ شَ ــدَى أَسَ ــلَ قٌ قَ   ذَّ

  

ـــــمِ  ـــــارهُ لمَْ تُقلَّ ـــــدٌ أَظْفَ ـــــهُ لبَِ لَ
)١(

  

تعـالى: قوله سّا. ومثال الحقيقي عقلاً كح، وهو متحقق مستعار للرجل الشجاعفالأسد  

﴿      ﴾:أي الدين الحق، وهو ملة الإسلام، وهو أمـر ]٦[الفاتحة ،

                                                        
 ) البيت لزهير بن أبي سلمى. المعلقات.١(



 

 -٢٣٠- 

سـميت مِنْـهُ قق عقلاً، ثم إن الاستعارة إن لم تقرن بـما يلائـم المسـتعار لـه والمسـتعار متح

عندي أسد، أو قُرِنَتْ بما يُلائمُ المستعار له  :نحوما لم تقترن بصفة ولا تفريع، وَهِيَ مطلقة، 

سـميت مرشـحة، وقـد اجتمعـا في البيـت مِنْـهُ سميت مجردة، أو قرنت بما يلائم المستعار 

م ئـريـدٌ؛ لأنـه وصـف بـما يلاى أسد، فإن قوله: شاكي السلاح، تجقدم، أعني قوله: لدالمت

. ترشيح؛ لأنـه وصـف بـما يلائـم مُق�ذَّفٍ..إلخ: وقولھالمستعار له، أعني الرجل الشجاع، 

ما، وقد يُضمر التشـبيهُ في الـنفس فـلا يصرـح بشيـء مـن مِنْهُ ، والترشيح أبلغ مِنْهُ المستعار 

يثبـت للمشـبه أمـرٌ  ب�أنه المضـمر في الـنفس، يبه ويدل على ذلـك التشـبأركانه سوى المش

مكنيًا عنها ويسـمى  يختص بالمشبه به فيسمي التشبيه المضمر في النفس استعارة بالكناية أو

 ذلك الأمر المختص بالمشبه به للمشبه استعارة تخييلية، كقول الهذلي:إثبات 

ـــــا ـــــبتْ أظفاره ـــــةُ أنش ــــةٍ  ألفيــــتَ    وإذا المني لا تنفــــعُ  كُــــلَّ تميم
)١(

  

بُعِ في اغتيال النفوس بالقهر، فأثبـت لهـا الأظفـار التـي لا يكمـل ذلـك  شبه المنية بالسَّ

الاغتيال في السبع بدونها، تحقيقًا للمبالغة في التشبيه، فتشبيه المنية بالسبع استعارة بالكنايـة 

 قولھ:وإثبات الأظفار لها استعارة تخييلية. 

  المركب بيان المجاز
  وَقَ�����دْ یكَُ�����وْنُ یَ�����ا فتََ�����ى مُركَّبَ�����ا - ٤٤١

  
بَ���������ا    وَذَاكَ ف���������ي التمَثیْ���������لِ حی���������ثُ رُكِّ

  
 بهَ شُـركب، وهو اللفـظ المسـتعمل فـيما ولما فرغ من بيان المجاز المفرد: شرع في بيان الم 

اه د للمبالغـة، والمـراد بمعنـدمثيل إن كان وجهه منتزعًـا مـن متعـبمعناه الأصلي تشبيه الت

إن ك��ان وجھ��ھ : وقولن��االأصــلي، أي المعنــى الــذي يــدل عليــه ذلــك الفــظ بالمطابقــة، 

للمـتردد في أمـر: أراك  يقـال:: احترز به عن الاستعارة في المفرد، وذلك كـما منتزعً�ا..إلخ

م رِجلاً وتؤخر أخرى؟ شَبَّهَ صورة تردده في الأمر بصورة مَنْ قام ليـذهبَ في حاجـة،  تـُقَدَّ

م رجـلاً، وتـارة لا يريـده فيـؤخر أخـرى، فاسـتعمل في الصـورة  فتارة يريد الذهاب فيقدِّ

الأولى الكلام الدال بالمطابقة، على الصورة الثانية، ووجه الشبه هو الإقدام تارة والإحجامُ 

 قولھ:أخرى، وهو منتزع من عدة أمور كما ترى، 

                                                        
، انتهى حاشية شرحٌ مختصرٌ على مـتن الكافـل لسـيدي العلامـة ٤/٣١٦) المعجم المفصل في شواهد اللغة العربية ١(

 هـ مكتبة بدر العلمية.٢/١٤٣١المجاهد د/ المرتضى بن زيد المحطوري الحسني حفظه االله. ط



 

 -٢٣١- 

  وَقَ���دْ أتََ���ى المج���ازُ فِ���ي الإِسْ���ناَدِ  - ٤٤٢
  

  بلَغَْ�����������تَ غایَ�����������ةَ المُ�����������رَادِ فَ�����������افھَْمْ  
  

ا، وهو إسناد الفعـل، أو اعل�م  معنـاه  أن المجاز قد يقع في الإسناد، ويسمى إسنادًا مجازي�

معناه مبنـي  أو إلى مَلابسَ له بفتح الباء غير ما هو له، يعني غير الملابس الذي ذلك الفعل،

﴿ تعـالى:قولـه ك له بتأول أي مع قرينة صارفة للإسناد من أن يكون ما هو لـه   

   ﴾:ــة ــة]٢[الزلزل ــل االله حقيق ــو فع ــراج إلى الأرض، وه ــب الإخ  ؟، نس

﴿       ﴾:نسـب التـذبيح إلى فرعـون وهـو فعـل الجـيش حقيقـة  ]٤[القصص

 ﴿سبب أمره،  :لكونه    ﴾:للفاعـل مجـازًا المسـند إلى  في المبنـيِّ  ] ٢١[الحاقة

في عكسه. وقـول المـؤمن: أنبـتَ الربيـعُ  مفعمٌ  العِيْشَةُ مَرضِية، وسيلٌ  :المفعول حقيقة، إذ

 :قولھفيما أسند إلى المصدر.  :البقلَ، فيما أسند إلى الزمن وجدَّ جدّه
  رُ خَ��������آوللك��������لامِ فیِْ��������ھِ فَ��������نٌّ   - ٤٤٣

  
  رُ فَ���������اقْنعَْ ھنَُ���������ا بمَِ���������ا بِ���������ھِ نقَْتصَِ��������� 

  
آخر غير هذا الفن، وهو المعاني والبيان، وإنـما ذكـر  اأي أَنَّ لاِستيفاء الكلام في ذلك فن� 

  قولھ: هنا ما تدعو إليه الحاجة في علم الأصول، واالله أعلم.
  وان تَ������رَدَّدَ الك������لامُ ی������ا فتََ������ى  - ٤٤٤

  
  بَ�����������ینَْ مَجَ�����������ازٍ واش�����������تراكٍ ثبَتَ�����������ا 

  زِ یحُْمَ������لُ فإَنَِّ������ھُ عَلَ������ى المج������ا - ٤٤٥  

 
  لُ��������واوَّ كَمَ��������ا بِ��������ھِ أھ��������لُ الأصُُ��������وْلِ عَ  

 
أَشَارَ الناظم إلى كيفية العمل عند تردد الكلام بين المجاز، والاشتراك بمعنى احتمالـه لمعنـى 

المجاز، ولمعنى الاشتراك، كالنكاح، فإنه يحتمـل أن يكـون حقيقـة في الـوطء مجـازًا في العقـد، 

، قال في الصحاح: النكاح الوطء، وقد يكون العقد، فإنه يحمـل ويحتمل أن يكون مشتركًا بينهما

لبَةِ المجاز في اللغة. ولهذا قال ابـن جنـي: إن أكثـر غعلى معناه المجازي دون الاشتراك، وذلك ل

أبلـغُ  ]٤[مـريم:﴾  ﴿اللغة مجازٌ، والكَثرَْةُ تفيد الرجحان، ولأنه أبلغ، فإنَّ 

مِنْ شابَ الرأسُ باتفاق السلف؛ لأنه انتقال من الملزوم إلى اللازم، فهو كدعوى الشيـء ببينـة؛ 

 لأن وجود الملزوم يقتضي وجود اللازم لامتناع انفكاك الملـزوم عـن لازمـه، ولكونـه لا يخـل

بالتفاهم، إذ يحمل الكلام مع القرينة عليه، وبدونها على الحقيقة بخلاف المشترك، فإنه لا يفهـم 

 :فقالإلى ما يتميز به المجاز عن الحقيقية،  ثم أشاربعينه.     عند خفاء القرينة شيءمِنهُْ 

  ما يتميز به المجاز عن الحقيقة
  وامت����ازََ عنھَْ����ا كَون����ھُ لاَ یطََّ����رِدْ  - ٤٤٦

  
  مَّ بصِِ���������دْقِ نفی���������ھِ حی���������ثُ یَ���������رِدْ ثُ��������� 

  



 

 -٢٣٢- 

  بْقِ الفھ����مِ ذاكَ مث����ل سَ���� وَغی����ر - ٤٤٧

 
  فَ������افھَْمْ وخُ������ذْ مَ������ا  قلُتْ������ھُ ع������ن عل������مِ  

 
ا: عـدم مِنْهُـأشار إلى ما يتميز به المجاز عن الحقيقـة، وقـد ذكـر العلـماء أمـورًا كثـيرة، 

استعماله في محل آخر مـع اطِّرَادهِ، وذلك بأن يستعمل اللفظ لوجود معنى في محل، ولا يجوز 

 ﴿: نحـووجود ذلك المعنى فيـه،    ﴾:ولا يجـوز: اسـأل البنـاء،  ]٨٢[يوسـف

فيـه وكالنخلة تطلق على الإنسان لطوله، ولا تطلق على غير الإنسان كالخيل مـثلاً، وقـدح 

بأن في الحقيقة ما لا يطرد أيضًا كالسخي يطلق على غـير االله للجـواد، ولا يطلـق عـلى االله، 

وهو الجواد، وكالقارورة تطلق على الزجاج، ولا تطلق على غـيره مـن الآنيـة، مـع وجـود 

صدق نفيه، أي نفي المعنـى الحقيقـي  ا:مِنْهُ ومعنى الاستقرار فيها، فلا يكون الاطراد ممُِّيزًا، 

للبليـد: لـيس بحـمار،  كقولنـا:عن المعنى المستعمل المجاز فيه عند العقل، وفي نفس الأمر 

علامة لكون اللفظ مجازاً، وفيه أنه يستلزم الدور؛ لأن وَهِيَ وللرجل الشجاع: ليس بأسد، 

المجَاز على صحة السـلب التـزم الـدور؛  قفصحة السلب وقف على معرفة المجاز، فلو و

المجاز حتـى نعـرف نفيـه، ولا نعـرف النفـي حتـى نعـرف المجـاز، فتأمـل،  لا نعرف لأنََّا

سبق الفهم إلى أحد المعنيين بثبوت قرينة، فإنه يدل مع القرينة على المجاز، وفيـه أن  ا:مِنْھُ و

، وَأَبي النص مـن أهـل اللغـة كـالمبرد ا:مِنْھُ�والمشترك كذلك، فلا يكون سبق الفهم ممُيَّزًا، 

ه بأن يقولـوا:  اللفظ حقيقة، وهذا مجازٌ، أو بأن، وغيرهم: على أن هذا عبيدة ينصوا على حدِّ

هذا اللفظ في غير ما وضع له، أو بخاصية، كأن يقولوا: هذا مشرـوط بالقرينـة، أوبجمعـه 

، مِنْـهُ :ٍ جمَعُ أَمْرٍ للفعـل، وامتنـاع أوامـر أو بعـدم اشـتقاق ركأمُُوْ على خلاف جمع الحقيقة، 

�اوهذه العلامات كلهـا مدخولـة.  �ا الجم�ع ،فلكون�ھ مظنونً�ا: ال�نص أمََّ : فـلأن مـن وَأمَّ

�ا المجاز ما لا يجمع أصلاً، كالتجوز بالفعل والحرف، وقد يجُمع جمع الحقيقـة كأسـود،  وَأمَّ

 ما في الاستعارة  التصريحية.: فقد سبق من المجاز كالاشتقاقُ 

  فصَْلٌ في الأمَْرِ والنهي

  والأمَ����رُ بالص����یغةِ ق����ولُ القاَئِ����لِ  - ٤٤٨
  

  افْعَ����������لِ  نح����������و:لغِی����������رهِ مُسْ����������تعَْلیِاً  
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  عِنْ����������دَ إرَِادَةٍ لمَِ����������ا تنَاَوَلَ����������ھْ  - ٤٤٩

 
�������لھَْ تَ فَ�������احَْفظْ كَلاَمْ�������يِ ی�������افَ    ى وَحَصِّ

)١ (
  

يقة والمجـاز شرع في بيـان الأمـر والنهـي، وقـدم الأمـر ثم لما فرغ الناظم من بيان الحق  

لكونه يقتضي إثبات الشيء والنهي يقتضي تركه، أو ما في حكـم الـترك، وهـو الكـف عـلى 

اختلاف الرأيين، أي أن الأمر الحاصل بالصيغة هو قول القائل لغيره حـال كونـه مسـتعليًا 

افعل، كأكرم زيدًا ﴿ نحو:عليه    ﴾يد بمعنى: أمهل، ونـزال بمعنـى أنـزل ، ورو

: قـول القائـل: فقولن�امن القول الإنشائي الدال على طلب الفعل من الفاعـل المخاطـب، 

لنفسه، فلـيس بـأمر حقيقـة؛ لأن مـن شرط قوله : لغيره: احتراز عن وقولن�اجنس قريب. 

دون نفسـه،  الأمر الرتبة أو ما يجري مجراها من الاستعلاء، ويستحيل في الإنسان أن يكـون

: مسـتعليًا، أي عـلى وقولن�ا ، بيان للصيغة المـذكورة.افع�ل نحوأو مستعليًا عليها، وقوله: 

جهة الاستعلاء، أي عد الآمر نفسه، عاليًـا، سـواءً كـان عاليًـا في نفسـه أَوْلا، وبـه يخـرج 

لمطلـوب، : أي مريدًا لما تناوله الأمر من الفعل اإلخ..عند إرادةٍ الالتماس والدعاء، وقوله: 

﴿تعالى:  قوله نحوفيخرج التهديد       ﴾:إذ ليس المراد عمل ما ]٤٠[فصـلت ،

  قولھ:شاؤوه، وكذا يخرج سائر أنحاء الكلام من الخبر والاستخبار والعرض وغير ذلك، 
  وَللِوُْجُ���������وبِ لغَُ���������ةً وَشَ���������رْعَا - ٤٥٠

  
��������مْعَا نح��������وفَ��������ألْقِ     مَ��������اَ أقَُ��������وْلُ السَّْ

  
، والمعتزلـة  أنه وقع الخلاف، هل الأمر حقيقـة في الوجـوب؟ فقـال أكثـر أئمتنـا اعلم 

، وأبـو طالـب والفقهاء: إنه موضوع للوجوب لغة وشرعًا، كما أشار إليه الناظم، وقال أبو

 : شرعًا فقط.، والجويني، وأبو عبد االله البصريالقاسم البلخي

أهل القول الأول بالمعقول والمنقول، أما المعقول: فلمبادرة العقلاء إلى ذم عبـد لم  احتج

يمتثل أمر سيده، أو والده، ولا يذمون على ترك شيء إلا وهو واجب، فلولا أنه للوجـوب 

يل الشرع، لا اللغـة، لأنـا نقـول: لذم على عدم الطاعة لدلإن ا يقال:ذلك، لا مِنْهُ لما فهموا 

نه وإن كان كذلك، إلا أن أهل اللغة كانوا يؤثرون استخدام السودان، وتملكهم، ويـذمون إ

 واعت�رضالعبد عند المخالفة، وكذلك الولد وهذا أمر لغوي، وإن طابقه العقل والشرـع. 

م مِـنْهُ فيهم، ولا عصمة، وقد يذم أحـد  بأن ذم أهل اللغة لا يقتضي الوجوب، إذ لا حكمة

                                                        
 ، واالله أعلم بالصواب.مي واستمع ما أنقله. وتم إصلاحه كما أُثبت: فاحفظ كلا١٧١)في أصل المخطوط ص١(
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 غيرهُ على ترك القبيح، كما يفعلونه عند كف أحدهم عن مصاولة الأقران وغير ذلك.

بوجوبـه فهـو واجـب  :اقالو: بأَِنَّا لم نقل بإصابتهم في اعتقادهم وجوب ذلك، وإنما وَأجُِیْبَ 

وب، واعتادوا ذلك فـإذا خاطبنـا في نفس الأمر، وإنما استدللنا بأنهم وضعوا صيغة الأمر للوج

االله بلغتهم كان قد وضع صيغة الأمر للوجوب، وهو تعـالى عـدل حكـيم لا يوجـب إلا مالـه 

 .وجه يخصه، ولا يخفى على من له أدنى معرفة ضعف هذا الجواب، واالله أعلم

   ﴿تعـالى مخاطبًـا لإبلـيس: قولـه القائلون: بأنه للوجوب شرعًا فقط ب اح�تج

  ﴾:تعـالى: ﴿قولـه ، والمراد مـن الأمـر، ]١٢[الأعراف﴾قولـه ، وب

 ﴿تعـالى: قوله ، وب]٤٨[المرسلات:﴾     ﴿تعالى: 

   ﴾:لو لا أن أشق عـلى أمتـي لأمـرتهم : «(ص)قوله ، وب]٦٣[النور

السـواك قـد  إذ: فائ�دةفلولا أن الأمر للوجوب لم يكن في الخبر مزيـد » بالسواك عند كل صلاة

 كان مندوباً إليه قبل ذلك، وغير ذلك مما يدل صريحًا على المطلوب.

عرفـت أن صـيغته  وإذا : ولا يخفى على ذي معرفة قوة هـذه الحجـة، واالله أعلـم.قل�ت

 :بقولھية في الوجوب فاعلم أنها قد ترد لمعان كثيرة، أشار إليها حقيق
  وَقَ������دْ أتََ�������تْ صِ������یْغتھُ للِنَّ�������دْبِ  - ٤٥١

  
  كم��������ا أت��������ى ف��������ي الكُتْ��������بِ  هِ نح��������ووَ  

  كمث�������لِ تھدی�������دٍ مَ�������عَ الإِن�������ذَارِ  ٤٥٢  
 -  

  ثُ��������������مَّ إھان��������������ةٍ مَ��������������عَ احْتقَِ��������������ارِ  

  وَخَبَ�������رْ  وَدُعَ�������اءٍ   نٍّ ثُ�������مَّ تمََ������� - ٤٥٣ 

 
  تك����������وینٍ وإرِْشَ����������ادٍ ظھَ����������رْ  وَمِثْ����������لُ  

  ثُ��������مَّ امتن��������انٍ بعَْ��������دَهُ إك��������رامُ  - ٤٥٤ 

 
  كَمَ���������������ا رَوَاهُ العلُمََ���������������ا الأعَْ���������������لاَمُ  

  ومثلُ�������ھُ التعجی�������زُ والتَّسْ�������خِیرُ  - ٤٥٥ 

 
  وھك���������������ذا التَّلھِْی���������������فُ والتَّ���������������ذكیرُ  

  والإِلتمَِ������اسُ وك������ذا التَّعْجِیْ�������بُ  - ٤٥٦ 

 
  والإعتب���������������ارُ وك���������������ذا التَّكْ���������������ذِیْبُ  

  ھُ التف�����ویضُ والمَشُ�����وْرَةْ ومثلُ����� - ٤٥٧ 

 
  وَالإذنُ والإباح������������������ةُ المشْ������������������ھوُْرَهْ  

  وھك����ذا التَّصْ����ییِرُْ ثُ����مَّ التَّسْ����وِیھَْ  - ٤٥٨ 
  

  فھََ�����������ذِهِ الجُمْلَ�����������ةُ فیِھَْ�����������ا وَافیَِ������������ھْ  

  مَجَ�����ازٌ ف�����ي الجمی�����عِ إلاَّ وَھِ�����يَ  - ٤٥٩ 

 
لھ��������������ا لمِ��������������ا بِ��������������ھِ قَ���������������دْ دَلاَّ     أوَّ

 
ب حقيقة عند الإطلاق، فإنها قـد تـرد لغـير ذلـك أن صيغة الأمر كما ترد للوجو اعل�م 

﴿تعـالى قولـه . للن�دبمجازًا كما أشـار النـاظم إلى ذلـك، ومثـال ورودهـا         

       ﴾:التھدیدومثال ] ٣٣[النور ﴿      ﴾:ومثـال  ]٤٠[فصـلت

   ﴾:ومثـــــال ]٤٠[إبـــــراهيم ،  ﴿: الإن�������������������������������������������ذار
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 ﴿: الإھانة        ﴾:م من يسميه الـتهكم، مِنْهُ ، و]٤٩[الـدخان

ن يؤتى بلفظ ظاهره الخير والكرامة، والمراد ضـده، وعلاقتـه المضـادة، ومثـال : أوضابطھ

﴿الاحتقار:       ﴾:ومثال التمني:  ]٨٠[يونس ، 

ـــ َ ـــألا أيهُّ يْ ـــلُ أَ ا اللَّ وِيْ ـــليِْ لاَ لُ الطَّ   انْجَ
)١(  

  ﴿: الخب�ر ومث�ال، ]١٤٧[آل عمران:﴾  ﴿: الدعاء ومثال

 ﴾:٨٢[التوبة[ ،التكوین ومثال :﴿ ﴾:البقـرة]الإرش�اد ومث�ال، ]١١٧ :

﴿   ﴾]:ــرة   ﴿: الامتن��ان ومث��ال، ]٢٨٢البق

 ﴾:٨٨[المائدة[﴿ :ومثال الإكرام ،    ﴾ :الحجر]ومثال، ]٤٦ 

  ﴿: التس���خیر ومث���ال، ]٢٣[البقـــرة:﴾    ﴿  :التجعی���ز

﴾:٦٥[البقـــرة[ ،التلھی���ف ومث���ال :﴿   ﴾:آل عمـــران]ومث���ال، ]١١٩ 

﴿: التذكیر      ﴾:قولك لمن يساويك رتبة: الالتماس ومثال، ]٥١[المؤمنون :

﴿: التعجی�ب ومث�العل كذا، اف           ﴾:ومث�ال، ]٤٨[الإسراء 

﴿: الاعتب��ار          ﴾:ــام  ﴿: التك��ذیب ومث��ال، ]٩٩[الأنع   

   ﴾:ومثالالتفویض، ]٩٣[آل عمران :﴿    ﴾:ومثال، ]٧٢[طه 

﴿: المشورة    ﴾:قولك لمن طرق الباب: الإذن ومثال، ]١٠٢[الصافات :

﴿: الإباح��ة ومث��الادخــل،     ﴾:ــرة ﴿: التص��ییر ومث��ال، ]٦٠[البق  

    ﴾:التسویة ومثال، ]١٧[الطارق :﴿     ﴾:وَهِيَ ، ]١٦[الطور

إلى الخلاف المشـهور بـين  ثم أش�ار جميعها مجاز للقرينة الصارفة عن الوجوب. واالله أعلم.

     :فقالعلماء الأصول فيما إذا ورد الأمر بعد الحظر، 
  واختلف����تْ أقَْ����وَالھُمْ فِ����يْ الأمَْ����رِ  - ٤٦٠

  
  ظْ����������رِ◌ِ قیِْ���������لَ للِوُْجُ���������وْبِ بعَْ���������دَ الحفَ  

  وقی�������لَ ب�������لْ یك�������ونُ للإِْباَحَ�������ھْ  - ٤٦١  

 
�����������ةِ مُلاَ الوَْقْفِ  بِ�����������لاَ بِ�����������وقی�����������لَ     حَّ

  وقی����لَ بالتَّفْصِ����یلِ ف����ي الأقَْ����وَالِ  - ٤٦٢  

 
���������ةِ وَھْ���������وَ اختی���������ارُ     الغزََالِ���������يْ  الحُجَّ

 
الق�ول د بعد الحظر على أربعـة أقـوال، يريد أن أقوال أهل الأصول اختلفت في الأمر إذا ور 

                                                        
   ه:وتتمت ،) شرح المعلقات السبع١(

ـــا الإصـــباحُ مِ  ـــبحٍْ وَمَ ـــبصُِ ـــلِ  كَ نْ    بأَمْثَ



 

 -٢٣٦- 

، كالشـيرازي والمعتزلة وبعـض الأشـاعرة أنه للوجوب بعد الحظر، وهو مذهب أئمتنا الأول:

والسمعاني
)١(

    ﴿تعـالى: قولـه ، وذلـك ك، وابن الخطيـب الـرازي 

 ﴾:أنه للإباحة وهو قول جمهـور الفقهـاء، ورجحـه ابـن  الثاني:، ]٥[التوبة

ــب ــتهم  الحاج ــه وحج ــالى: قول ــدة:﴾  ﴿تع    ، ﴿]٢[المائ

  ﴾:١٠[الحجـــة[، ﴿  ﴾:البقـــرة]قولـــه ، و]٢٢٢

، ونهيتكم عـن لحـوم الأضـاحي فـوق ثَـلاَثَ القُبُوْر فزوروها ةِ رَ ايَ نهَيَتُْكُمْ عَنْ زِ  كُنتُْ : «(ص)

ذِ في الأسـقاءما بدالكُمْ، ونهيتكم عن النَّبْ فأمسكوا 
)٢(

ةِ كلِّهَـا وَلا تشرََـبوُْا يَ ، فـاشربوا في الأسـقِ 

 .٣عن بريدة الأسلمي ]١٣٢٣[رقم رواه مسلم» رًاكِ مُسْ 

 ﴿تعــالى: قولــه : بــوروده بعــد الحظــر للوجــوب كوَأجُِیْ��بَ       

 ﴾تعـالى: قولـه . فإن القتال فرض كفاية بعـد أن كـان حرامًـا، و]٥[التوبة:الآية﴿  

      ﴾:بعد قولـه: ]٢٩[الحج ،﴿           

  ﴾:تعــالى: قولــه ، والتفــثُ حلـق الــرأس، و]١٩٦[البقـرة﴿         

 ﴾:لفاطمة  (ص)قوله ، بعد إيجاب الوقوف وحضر الإفاضة، و]١٩٩[البقرة

فَإذَِا كَانَ ذَلـِكَ فَأَمْسِـكىِ  - أي ينتن- فُ فَإنَِّهُ دَمٌ أَسْوَدُ يُعْر إذَِا كَانَ دَمُ الحْيَْضِ  «حُبيش: بنت أبي 

ئىِ وَصَلىِّ  لاةَِ وَإذَِا كَانَ الآخَرُ فَتَوَضَّ ، [ويسمى العـاذل، ذكـره في شرح » فَإنَِّمَا هُوَ عِرْقٌ عَنِ الصَّ

في مستدركه إلى غير ذلك، فثبت أنه بعد الحظر كـما  والنسائي والحاكم ، رواه أبو داودالبخاري]

وأَّن تقدم الحظر لا يصلح قرينة للإباحة كان عليه،
)٣(

: الوقف بمعنى لا يُـدْرَى: القول الثال�ث، 

 ، وذلك للتعارض بين أدلة المذهبين عنده.أهو للوجوب أم للإباحة؟ وهو اختيار الجويني

، وتحريره أنه إن كـان الحظـر السـابق لصـيغة هو مذهب الغزاليالتفصيل، و القول الرابع:

﴿تعـالى:  قولـهالأمر عارضًـا لعلـةٍ علـق الأمـر الـوارد بعـده بزوالهـا، مثـل    

 ﴾:فإسقاطٌ للحظر، وإلا يكون الحظرُ عارضًا لعلة، ولا علق صـيغة ]٢[المائدة ،

                                                        
لفقه أوصوله عالم في التفسير وا ) السمعاني: هو منصور بن محمد بن عبد الجبار أبو المظفر التميمي المروزي الشافعي١(

 . ٢/٢٧٣ هـ طبقات الشافعية٤٨٩توفي 

 ) الاسقاء: جمع سقاة وهي القربة، تمت المؤلف.٢(

، الموطـأ ٢٩٤٨، ٥٤٧٧، ٧/٥٤١١، جامع الأصول ١٩٥إلى  ١/١١٧، النسائي ١/١١٥) ٢٨٦) أبي داود برقم (٣(

 .١/٢٨١، والحاكم ١/١٥١
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افعل بزوالها، فكما كان يعني، فيبقى موجب الصيغة كما كان لـو لم يـرد بعـد الحظـر، وهـو 

 أعلم، قوله:  . واهللالتردد بين الوجوب والندب، وهذا التفصيل هو الأقرب
  ھ������ذا وَلاَ یَ������دُلُّ ف������ي المُختَ������ارِ  - ٤٦٣

  
ةِ والتَّكْ�����������رَارِ     حَقًّ�����������ا عل�����������ى الم�����������رَّ

  
أنه وقع الخلاف بين علماء الأصول فيما إذا ورد الأمر مطلقًا غير مقيد بقيـد هـل يـدل  اعلم 

والثالـث هـو  بوضعه على المرة أو على التكـرار، أو لا يـدل علـيهما؟ فكانـت الأقـوال ثلاثـةً،

، والإمام المهدي أحمد بن يحيى، وابـن كالإمام يحيى بن حمزة الأرجح، وهو قول متأخري أئمتنا

ارِيْ أبي الخير، و . ، والحـاكمالبصرـي، وأبي الحسـن الكرخـي كأبي الحسـين ، ومن المعتزلةالدَوَّ

، والمراد أن الأمر إنما يـدل بوضـعه ، وابن الحاجبكالرازي، وأتباعه، والآمدي ومن الأشاعرة

على طلب دخول المأمور به في الوجود من غير تعرض لقصرـه عـلى مـرة أو تكـرار، إلا أنـه لا 

تيـان يمكن إدخال المأمور به في المأمور به في الوجود بأقل من مرة، فصارة المرة مـن ضرورة الإ

والأصـوليون: إنـه  جمهـور أئمتنـا وق�البه؛ لا أن الأمر يدل عليها بذاته، بل بدلالـة الالتـزام، 

، وأبي عـلي التكـرار إلا بقرينـة، وهـذا رأي السـيد أبي طالـبمِنْـهُ موضوع للمرة، ولا يستفاد 

. وقيـل: بـل ، وقـدماء الحنفيـةوكثير من الشـافعية الجبائي، وأبي هاشم، وأبي عبد االله البصري،

إسـحاق الإسـفرائيني هو موضوع للتكرار، ولا يحمل على المرة، إلا بقرينة، وهذا رأي أبي
)١(

 ،

ه يتكرر مدة العمر فيما يمكن، ويعتاد ليخـرج وجماعة من الفقهاء، والمتكلمين، ومرادهم أن

: وقی�لذلـك:  نحوأوقات ضروريات الإنسان، واعتياداته كأوقات النوم وقضاء الحاجة، و

في المستصـفى حـين  بل مرادهم من التكرار العموم. وقد أشار إلى هذا المعنى الإمام الغزالي

ي نْهُ شُبَهَ المخالفين؛ لأن من شبههم أن الأمر بالشيء نهي عن ضده، والنهي يمنع من المِ  عد

: بأنه للمرة أنه إذا قيل للمأمور: ادخل اح�تج القائ�لعنه دائمًا، فيلزم التكرار في المأمور به، 

 لاً.الدار، فدخل إليها مرة امتثل في العرف قطعًا، ولو كان للتكـرار لمـا عـد في العـرف ممتـث

الدخول، وهو حاصـل في  : إنما صار ممتثلاً لأن المأمور به طلب الفعل مطلقًا، وهووَأجُِیْ�بَ 

نـه للتكـرار إ: وهو القائل: الث�اني واحتجضمن المرة، ولا نسلم ظهوره فيها بخصوصها، 

 بأنه تكرر الصوم والصلاة، ولو لم يكن الأمر مفيدًا له لما تكرر، وأيضًا النهي يثبت للتكـرار

لا تصم، فكذا الأمـر يجـب أن يكـون للتكـرار كصـم لاشـتراكهما في وصـف وهـو  :نحو
                                                        

 هـ).٤٠٦ت(أشعري ـ ل أبو حامد أحمد بن محمد بن أحمد، أصولي مشهور )الإسفرائيني: أبو إسحاق وقي١(



 

 -٢٣٨- 

الطلب، وأيضًا لو لم يتكرر الأمر أي يدل على التكرار، لم ينسخ أصلاً؛ لأن النسـخ إن كـان 

بعد الفعل فلا تكليف، وإن كان قبله فهو بدََا، وهو محال على االله، لكنه يجـوز نسـخه فـدل 

 على التكرار.

بأن التكرار فهم من غيره كالسـنة والإجـماع وربـط الحكـم بالسـبب،  عن الأول: یْبَ وَأجُِ 

: بأنه قياس في اللغة، وهو باطـل، وبـالفرق بـين وعن الثانيأعني الوقت فيتكرر بتكرره، 

الأمر والنهي بأن الانتهاء عن الشيء أبدًا ممكن؛ لأن فيه بقـاء عـلى العـدم، فـلا يمتنـع ولا 

امِعُ كل فعل لا الامتثـال لامتنـاع يمتنع من فعل غير ه من المأمورات، إذ التروك تجتمع وَتجَُ

الاستمرار على فعل المأمور به، ومنعه عن سائر المأمورات والمصالح؛ ولأن النهـي يقتضيـ 

انتفاء الحقيقة، وهو لا يحصل إِلاَّ بانتفائها في جميع الأوقات، والأمـر يقتضيـ إثباتهـا، وهـو 

بمنع الملازمة، فإن الواجب الموسع يجـوز نسـخه قبـل  لوجھ الثالث:وعن ا يحصل بمدة.

الفعل وبعد التمكين اتفاقًا. سلمنا الملازمة؛ فالجواب بأن النسخ إنـما يجـوز وروده لقرينـة 

بأنـه لا يـدل علـيهما بـوجهين:  احتج القائ�لالتكرار وحمل الأمر على التكرار بقرينة جائز، 

فِعْلُ، لأن مدلول صيغة الأمر طلب حقيقـة الفعـل، والمـرة أن المطلوب حقيقةً ال أح�دھما:

والتكرار بالنسبة إلى الحقيقـة أمـر خـارج فيجـب أن يحصـل الامتثـال بالحقيقـة مـع أيهـما 

: أن المرة والتكرار مـن صـفات وثاني ال�وجھینحصلت، ولا تقييد بأحدهما دون الآخر، 

إضرب ضربـًا قلـيلاً أو كثـرًا، أو  الفعل، أي المصدر قطعًا كالقليل والكثير؛ لأنـك تقـول

مكررًا أوغير مكرر، فيتقيد بصفاته المتنوعة المتقابلة كالشـدة والضـعف والقلـة والكثـرة، 

  قولھ:والموصوف لا يدل على الصفة المعينة من المتقابلات بأحد الدلالات الثلاث، 
  وَلاَ عَلَ�����ى الفَ�����وْرِ وَلاَ التَّرَاخِ�����يْ  - ٤٦٤

  
  لُّ م���������ن الأشَْ���������یاَخِ كَمَ���������ا رَوَىَ الجُ��������� 

  وَإنَِّمَ������ا یرُْجَ������عُ  ف������ي الدَّلاَلَ������ھْ  - ٤٦٥  

 
  إل�������������ى ق�������������رائنٍ ھنَُ�������������اك دَالَّ�������������ھْ  

 
أنه وقع الخلاف أيضًا بين علماء الأصول هل يدل على الفـور أم التراخـي؟ أم لا  واعلم

يدل على أيهما؟ والفور مصدر من فارت  القدر إذا غلـت، اسـتعير للسرـعة، وسـميت بـه 

ة التي لا ريث فيها، ولا تعريج على شيء من صـاحبها، فقيـل: خـرج مـن فـوره كـما الحال

 تقول: خرج من ساعته، لم يلبث.

 أن القائلين بأنه للتكرار قائلون بأنه للفـور، ونـص غـيرهم كالهـادي والنـاصرواعل�م 

والمروي عن القاسـم، واختيـار  ومالك ــــد ــــة، آ والمؤي ، وأبي حنيف
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لي وأبي هاشـم وأبي الحسـين البصرـي، والشـيخ ، وأبي عـ٦، والمنصور بـااللهأبي طالب

 : أنـه للتراخـي، والمبـادر ممتثـلٌ، وقـال الإمـام يحيـىالحسن، ورواية عن الإمام الشـافعي

والقـرشي ٦ والمهدي أحمد بن يحيى
)١(

، جـبوابـن الحا والآمـدي والـرازي والغـزالي 

ِمَا، وهذا الذي ذكـره النـاظم، وذلـك لعـدم إنتهـاض ورواية عن الشافعي : إنه لا يفيد أيهِّ

أدلتهما، فلا يفيدُ غير مطلق الفعل كـما تقـدم، وهـما خارجـان عنهـا، فمـع أيهـما حصـلت 

عرفت ذلك عرفت أنه إنـما يرجـع في دلالتـه عـلى أحـد الأمـور المـذكورة إلى  إذازَتْ، أج

قامت قرينة معينة للمراد من ذلك وجب حملـه عليـه اتفاقًـا،  فإذاالقرائن الدالة على ذلك، 

﴿ :نحــوومــن القــرائن الدلالــة عــلى التكــرار التعليــق بعلــة       

﴿ ]٢[النور:﴾        ﴾ :فإنه يتكرر بتكرارها اتفاقًا للإجـماع  ]٦[المائدة

لم  وإنم�اعلى وجوب اتباع العلة وإثبات الحكم بثبوتها، فإذا تكررت العلـة تكـرر الحكـم، 

سـميناً، وإن دخلـت الـدار فطلقهـا لقرينـة  إن دخلتَ السوق فاشتر لحمًـا :نحويتكرر في 

 إرادة المرة. واالله أعلم.

: ما لم يتقيد بالمرة أو التكـرار، ب�المطلقاعلم أن الأمر إما مطلق أو مقيد، والمراد  تنبیھ:

: ما تقيد بأحد هـذه المـذكورات، فـإذا أمـروالمقی�دولا بصفة أو بشرط، 
)٢(

بفعـل مطلـق  

الجزئي الممكن وجوده من المأمور في الخارج المطابق للماهية، كبيـع بِعْ، فالمطلوب به الفعل 

ذلـك مـن الأفـراد الجزئيـة المطابقـة للماهيـة الكليـة المشـتركة بـين  نحـوثوب أو دار، أو 

، وذلـك لإمكـان الماهيات، هذا مذهب أصحابنا وأكثر الفقهاء، واختـاره: ابـن الحاجـب

وجوده
)٣(

في الأعيان، إلا ما عُلم خروجه عن القصد بقرينة كالبيع بـالغبن الفـاحش، ولا  

وق�ال بع�ض يكون المطلوب به نفس الماهية الكلية المجردة لاستحالة وجودها في الأعيان، 

ق�ال ف�ي حواش�ي لا بشيـء مـن جزئياتهـا، : بل هي المطلوبة، فالأمر متعلق بهـا الش�افعیة

                                                        
) القرشي: هو العلامة الكبير يحيى بن الحسن بن موسى القرشي الصعدي من أكـابر علـماء الزيديـة، لـه مؤلفـات ١(

 .٤/١٧٣هـ، مطلع البدور ٧٨٠شهيرة، مات سنة

 ) في الأصل بدون ألف قبل الميم.٢(

  (خ)١٧٧تمت مؤلف ، ص )  أي الفعل الجزئي٣(
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المجـردة عـن وَهِـيَ : ذھنی�ة: والتحقيق أن الخلاف لفظي، إذ الماهية على ضربين: الفصول

المخصصات، كـأن يقـول الآمِـرُ: أَمَرتُـكَ، بإيقـاع هـذه الحقيقـة عـلى شرط التجـرد عـن 

وَهِـيَ : ارجی�ةوخالمخصصات، ولا يأمر بهذا عاقل لاستحالة وجودها في الخـارج اتفاقًـا، 

موجودة في الخارج اتفاقًـا، وَهِيَ الماهية المقرونة بالفصل كحيوان من قولهم: حيوان ناطق، 

الثانيـة، : الأوْلى، والقـائلين إنهـا مطلوبـة فمراد القائلين أن الماهية ليست مطلوبـة بـالأمر

ا تختلـف وتحقيق الكلام في هذا المقام هـو: أن تعلـم أن لكـل ماهيـة اعتبـارات ثلاثـة؛ بهـ

: أخذها بشرط شيء، أي شرط تقييدها بقيد زائـد عليهـا كالإنسـان بقيـد أحدُھاأحكامها، 

الوحدة فلا يصدق على المتعدد، وتسمى الماهية المخلوطة، أي المخلوطة بالأشخاص قيل: 

وَهِـيَ ووجوها في الخارج مما لا مرية فيه للعلم الضروري بوجود الأشخاص في الخـارج، 

اهية والشخص، وذلك أن الماهية جزء من الشخص الموجود في الخـارج، فـإن عبارة عن الم

الحيوان مثلاً جزء من هـذه الحيوانـات الموجـودة في الخـارج، وجـزء الموجـود في الخـارج 

موجود فيه، فالماهية المخلوطة بالأشخاص موجودة في الخارج قطعًا، وفيه بحث، وهـو أن 

الحيوان مثلاً موجود فيه إنـما يـتم إذا أريـد أن الماهيـة قولهم: إن جزء الموجود في الخارج ك

مٌ،  وَإنِْ جزء له في الخارج وهو ممنـوع،  لا نسـلم أن  لك�نأريـد أنـه جـزء في العقـل فَمُسَـلَّ

: أخـذها بشرـط لا شيء، أي وثانیھ�االأجزاء العقلية يجب أن تكون موجودة في الخـارج، 

لا  وَأنََّھَ�الها، وتسمى الماهية المجـردة، بشرط خلوها عن اللواحق والعوارض التي تعرض 

وجدت فيه لحقها الوجود الخارجي فلم تكن مجـردة  إذ ل�وتوجد في الخارج، بل في الذهن، 

: أخذها لا بشرط شيء، يعني لا بشـطر وثالثھاعن جميع اللواحق، وهو خلاف المفروض، 

ردة، وتسـمى هـذه مقارنة، فتكون مخلوطة بالأشخاص ولا بشرط عدم المقارنة فتكون مجـ

الماهية: المطلقـة؛ لعـدم تقييـدها بـما ذكرنـا، ويسـميها المنطقيـون: بـالكلي الطبيعـي، وفي 

، م العلامـة السـعدمِـنْهُ وجودها وقـع الخـلاف بـين قـدماء الحكـماء وبعـضِ المتـأخرين: 

بالكليـة في : إن الكلي الطبيعي كالإنسان من حيث هو إنسان الذي يوصـف الأول�ون فق�ال

العقل موجود في الخارج لوجود أفراده، واستدلوا على ذلك: بأن هذا الحيوان مثلاً موجـود 

في الخارج، والمعنى أن المعنى المشترك جزء مـن هـذا الموجـود، وجـزء الموجـود موجـود، 

فالحيوان الكلي: موجود واحتج المانعون من وجودها بأنـه لـو وجـد الكـلي في الخـارج في 



 

 -٢٤١- 

ده لزم وجـود الشيـء الواحـد في الأمكنـة المتعـددة، واتصـاف الشيـء الواحـد ضمن أفرا

: لأنها من حيث إنها موجودة تكون شخصية جزئية، ومن حيـث وذلكبالصفات المتضادة، 

 إنها الماهية الكلية تكون كلية، وهو محال.

ان أن المراد بالكلي الطبيعي: الماهية من حيث هي هي، وذلك بأن يلاحـظ الحيـو واعل�م

مثلاً من حيث هو متصور في العقل، فإنه من هذه الحيثية ليس بكلي، ولا جزئـي، وإذا قلنـا 

مثلاً: الحيوان كلي فهناك أمور ثلاثة: الحيوان مِنْ حَيْثُ هُوَ هُوَ، ومفهـوم الكـلي، مـن غـير 

كـب : المجمـوع المروھوإشارة إلى مادة من المواد كالحيوان، والإنسان مثلاً والحيوان الكلي 

مفهـوم الكـلي: مـا لا يمنـع  ف�إنوالتغاير بين هذه المفهومات ظـاهر،  ،من الحيوان والكلي

تصوره من وقوع الشركة فيه، ومفهوم الحيوان: الجسم النامي الحساس المتحـرك بـالإرادة، 

سـاس المتحـرك بـالإرادة فمفهوم الحيوان من حيث هو هو، وهو كونه الجسـم النـامي الح

ا، ومفهوم الكلي من غير إشارة إلى مادة مـن المـواد يسـمى كليًـا منطقي�ـا، كليَّا طبيعيَّ  ىيسم

والمجموع المركب من الحيوان والكلي يسمى: كليَّا عقلي�ـا، وسـمي الأول بـالطبيعي؛ لأنـه 

َّ  لأنموجود في الطبيعة، أي في الخارج، وسمي الثاني منطقيَّا؛  المنطقي إنما يقصد مـن الكُـليَّ

لا وجـود لـه إلا في العقـل، فـالكلي المنطقـي والكـلي  إذسمي الثالث عقليًا: هَذَا النوع، و

العقلي لا وجود لهما إلا في العقل، والكلي الطبيعي هو المعروض لمفهوم الكلي، وفي وجـوده 

: أن يكـون المطلـوب بـالأمر ج�وزأثبـت وجـوده في الخـارج  فَمَ�نْ وقع الخلاف كما تقدم، 

يع مثلاً في قولنا: بع، فيكن المطلوب الماهية من حيث هـي هـي، لا الماهية المطلقة كماهية الب

ن المطلوب بـالأمر إنـما إ: ق�الالأفراد الجزئية المطابقة لها، ومن لم يجوز وجودها في الخارج، 

  قولھ:هو الفعل الجزئي، الممكن وجوده من المأمور في الخارج، 
  والأم��������رُ لِ��������لأدَاءِ لاَ یسَْ��������تلَزِْمُ  - ٤٦٦

  
  القضَ���������ا وَإنَِّمَ���������ا قَ���������دْ یعُْلَ���������مُ  أمُ���������رَ  

  
  بِ���������دَلیلٍ ثَ���������انٍ مِنْ���������ھُ ذَلِ���������كَ  - ٤٦٧

 
  ف��������افھمْ فق��������دْ باَلغَ��������تُ ف��������ي البیََ��������انِ  

 
واعلم أنه وقع الخلاف أيضًا في القضاء هل يلزم المكلف فعله بالأمر الأول أم لا يلزمـه إلا  

اء يجب بـأمر جديـد، وأن أمـر الأداء لا يسـتلزم والجمهور: أن القض  أئمتنا ف�ذھببأمر جديد، 

القضاء، وقد عرفت حقيقتهما فـيما تقـدم؛ أي لا يـدل علـيهما بـالالتزام فضـلاً عـن المطابقـة، 

نُ (بيان ذلك) أن القائل: صم يوم الخميس لا يدل على صوم يـوم الجمعـة بوجـه مـن  والتَّضَمُّ



 

 -٢٤٢- 

   تعـالى: ﴿قولـه خـر كيسـتفاد وجـوب القضـاء بـدليل آ وإنماوجوه الدلالة، 

» ا ذَكَرَهَـاذَ ا إِ هَ يَ يُصَـلِّ  نْ ا أَ تهَُ ارَ فَّ كَ عَنهَْا فَ  امَ وْ نَ أَ  ةً مَنْ نسيََِ صَلاَ : «(ص)قوله و ]١٨٤[البقرة:﴾أ

 والحنابلـة الحنفيـة يُّ ورَازِ  القـاضي أبـو بكـر البـاقلاني وقال، عن أنس ، ومسلمرواه البخاري

ت غـير داخـل في وغيرهم: بل يستلزمه، ولا يحتاج إلى دليل ثان. واحتجـوا بـأن مفهـوم الوقـ

: لا نسلِّم؛ لأن الكلام ليس في الفعل المطلق، بـل في الفعـل المقيـد بالوقـت، قلُنَْ�امفهوم الأمر، 

الوقت صفة للفعل الواجب، ومن وجب عليه فعل بصفة لا يكون مؤديًا له من دون تلـك  فإَنَِّ 

في سقوطه، كـما لا يـؤثر  الوقت المقدر كأجل الدين، فيجب ألا يُؤَثِّر فواتُ أجله :اقالوالصفة، 

: لو كـان القضـاء بـأمر جديـد لَلَـزِمَ أن يكـون إذًا كـما في وأیضًافوات أجل الدين في سقوطه، 

ذلـك ممنـوع، إذ لا نسـلِّم أن الوقـت كأجـل قلن�ا: الأمر الأول، ولما كان لتسميته قضاء معنى، 

سـمي   إنـما لأن�ھ:ا الملازمـة؛ : لو قدم لم يعتد به بخلاف أداء الدين، ولا نسلم أيضًـلأنھالدين؛ 

 أصلاً.  قضاء لكونه استدراكًا لمصلحة ما فات، ويشترط في الأداء أن لاَ يكون استدراكًا

شروطاً ستةً: أولها: كون المقضيـ عبـادة، وثانيهـا: كونهـا ءأن للقضا واعل�م
)١(

مؤقتـة،  

ن الفسـاد، وثالثها: خروج وقتها، ورابعها: أن لا تفعـل في وقتهـا، أو تفعـل عـلى نـوع مـ

وخامسها: اختلاف سَبَبِ الأداء، وهـو دخـول وقتهـا، واخـتلاف سـبب القضـاء، وهـو 

 قولھ:خروج وقتها، وسادسها: أن يدل دليل على القضاء كما تقدم، 
  تكری���رُهُ بحَِ���رْفِ عَطْ���فٍ فانتبَِ���ھْ  - ٤٦٨

  
  رَ الـمَ�����������ـأمُْور بِ�����������ھْ مُ�����������ؤَثِّرٌ تكََ�����������رُّ  

  فِ وھك�����ذا یك�����ونُ إنِْ ل�����م یعُْطَ����� - ٤٦٩ 

 
فِ     إلاَّ لمَِ�����������������ا یمَْنَ�����������������عُ كَ�����������������المُْعرَّ

 
افعل، إما أن يكون بحرف العطف، والمـراد بحـرف  :نح�واعلم أن تكرير الأمر بصيغة 

)، وإما أن يكـون: بغـيره، فـإن الوَاوِ والفاَءِ، وَثمَُّ وَحَتَّ�ىالعطف: ما يقتضي الجمعية من (

رٌ؛ أي مقتضٍ كان بحرف عطف م رَ المـأموِرِ بِـه عـلى المـأمور بحسـب كَرُّ ت ما ذكر فإنه: مؤثِّ

: أن الشيء لا يعطف على نفسه، وسواءً كـان المـأمور بـه مـن جـنس أو وذل�كتكرر الأمر، 

جنسين متفقَينْ أو مختلفين حكمًا، أو جهة، أو هيئة، أو مكانًا، أو زمانًا، كصمْ يومًـا وَصُـمْ 

: صـلومث�ل: وَصُمْ يومًا وَصَلِّ ركعتـين، ومثليومًا، 
)٢(

ركعتـين فرضًـا، وصـل ركعتـين  

                                                        
 .) أي العبادة١(

 ا.) مثال المختلف حكمً ٢(



 

 -٢٤٣- 

: صلومثلنفلاً، 
)١(

: ومث�لركعتين إلى الكعبة، وصل ركعتين أو ثلاثًـا إلى بيـت المقـدس،  

صل قاعدًا وصل
)٢(

: صل ومثلقائمًا، 
)٣(

: ومث�لركعتين في المسجد وركعتـين في الجبَّانَـةِ،  

صل
)٤(

 وھك�ذاضي ما ذكر، بالاتفاق بين العلماء أنه يقت وھذايوم الجمعة وصم يوم السبت،  

الحكم إذا تكرر بغير حرف عطف كما أشار إليه الناظم كصلِّ ركعتين، صل ركعتـين، عـلى 

، وكثير من المتكلمـين؛ لأن الأمـر جـار وقاضي القضاة القول المختار. وهو مذهب الحاكم

تغـاير المخـبرين؛ لمـا نعلمـه في الشـاهد،  مجرى الخبر، ولا شك أن تغاير الخبرين يوجـوب

 نحـو: من قال: عَليََّ لفلان درهم ثلاث مرات، ولا قرينة؛ حكم عليه بثلاثة دراهـم، وفإنھ

ثبت وجوده في الخبرين ثبت وجوبه في الأمرين، فإن دلت قرينة مانعة من حملـه  ف�إذاذلك؛ 

اعلى وجوب التكرار،  عتـين صـل الـركعتين، فـإن صل رك :نحواللام  نحومن تعريف ب إمَّ

صم يومًا صم هـذا اليـوم،  :نح�واللام ظاهرة في العهد ولا معهود إلاَّ ما تقدم، أو الإشارة 

رِ معرفةً: يقتضيـ الاتحـاد، فيكـون كوضـع الظـاهر موضـع المضـمر، أو غـير  فإعادة المنَكَّ

أو بحسـب  اقتل زيدًا اقتل زيـدًا؛ :نحوتعريف من كونه غير قابل للتكرار بحسب الذات، 

يهُ مَـاءً يزيـل بـه : تقضي بأن مراده أن يَسْـقفإن العادةاسقني ماءً؛ اسقني ماءً،  :نحوالعادة 

حَصَـلاً في الأمـرين  ف�إن: يحصل بمرة فيكون الثاني حينئذٍ تأكيداً لا تأسيساً، وذل�كعطشه، 

بواو العطـف: صل ركعتين وصل الركعتين، فالإتيان  :نحوالمتماثلين قرينتا التغاير والاتحاد 

اسـقني مـاء؛  :نح�وومعًا،  قرينة التغاير، والإتيان بلام التعريف: قرينة الاتحاد، وقد حصلا

واسقني ماء؛ لأن اللام والعادة: تعارضان العطـف، فـالترجيح: هـو الواجـب، إن أمكـن 

 يِ كـونأن الواو والـلام إذا تعارضـا بقَـ :مِنْهُ وإلا  فالوقف، وجزم بعضهم بالتأسيس بناءً 

حًا سالـمًا من المعارضـة. لأِنََّ التأسيس هو الأصل؛   الإفادة: خير من الإعادة، فيكون مرجِّ

  قولھ:: بالمعارضة بأن الأصل براءة الذمة، واالله أعلم، وَأجُِیْبَ 
  ومُطْلَ������قُ الأمَْ������ر إذِا مَ������ا وَردَا - ٤٧٠

  
  رطٍ قیُِّ���������دَاـبش��������� وَلَ���������مْ یكَُ���������نْ قَ���������طُّ  

  لُ للم���أمُْورِ بِ����ھْ فیَجِ���بُ التَّحْصِ����یْ  - ٤٧١ 

 
  إنِْ كَ��������انَ مَقْ��������دُوْرًا فحََقِّ��������قْ وَانْتبَِ��������ھْ  

 

                                                        
 ) مثال: المختلف جهـةً.١(

 ) مثال: المختلف هَيئْـَةً.٢(

 ا.) مثال: المختلف مكانً ٣(

 ا.) مثال: المختلف زمانً ٤(



 

 -٢٤٤- 

  وَوَاجِ��بٌ تحَْصِ���یلُْ مَ���ا لَ���یسَْ یَ���تمِْ  - ٤٧٢

 
  إلاَِّ بِ������������ھِ تحََـتُّ������������ـمًا كَمَ������������ا عُلِ�������������مْ  

 
أن الأمر إذا ورد مطلقًا غير مقيـد بشرـط كـما أشـار إلى ذلـك  النـاظم: وجـب  واعلم 

 لأنَّ لا يتم الواجب إلا به بالأمر الذي وجـب بـه الواجـب؛  تحصيل المأمور به وتحصيل ما

ش�رعیاً : ما يلـزم مـن وجـوده الوجـود وھ�والأمر بالشيء: أمر بمقدماته، سواءً كان سببًا 

: عادیً�ا : كـالنظر المحصـل للعلـم أوأو عقلیً�ا: كالصيغة بالنسبة إلى العتـق الواجـب كان

: وهو ما يلزم من عدمه العـدم شرَعي�ـا كـان ش�رطاًكَحَزِّ الرقبة بالنسبة إلى واجب القتل أو 

أيضًا: كالوضوء؛ أو عقلي�ا: كترك أضداد المأمور، وكذا قبح كل ضد للواجب مـع وجـوده 

أو عاديًا كغسل جزء من الرأس في غسل الوجه، إذ لا يمكـن تأديـة الواجـب عـلى وجهـه 

أَنَّ إيجـاب الشيـء  :وتحقیق�ھالذي وقع التكليف عليه بـدون مـا يتوقـف حصـوله عليـه، 

إلا بهـا، مِنْـهُ مقدمته التي لا يحصل عـلى الوجـه المطلـوب  يقتضي المنع من تركه وعدم إيجاب

يقتضي جواز تركها، وهو
)١(

تركه، فيجتمع النقيضان وهو محـال، وعـلى يستلزم عدم المنع من  

في  إلا بـه مـن المشيـ لا يتم الوضـوء المأمور بالوضوء مأمور بما فإَنَِّ هذا وردت مسائل الشرع، 

المأمور بستر الركبة مأمور بستر علو الساق؛ لأن سترها لا يتم إلا بـه،  وك�ذاطلب الماء وتناوله، 

يجب تحصيل ذلـك حيـث كـان مقـدورًا للمـأمور نفسـه، لا إذا لم يـدخل تحـت قدرتـه  وإنم�ا

لا يجـب  فإن�ھكتحصيل القدم للقيام والقدرة وكالوقت من الأسباب والتكليف مـن الشرـوط 

تحصيل ذلك، وإن لم يتم إلا به، فأما إذا ورد الأمر بواجب مقيدًا بمقدمة لم تكـن تلـك المقدمـة 

، وإن استطعت فحج فلا يجب عليه تحصـيل المـأمور  واجبة كأن تقول: إن مَلَكْتَ النصابَ فزكِّ

ليجـب في الفروع: تحصيل شرط الواجـب  يقال:به إلاَّ عند حصول ذلك القيد، وهذا معنى ما 

  قولھ:أعلم،   لا يجب، واالله
  والأم���رُ لاَ یكَ���ونُ نھَیً���ا یَ���ا فتََ���ى - ٤٧٣

  
  ھُ العَكْ�������سُ أتََ�������ىثلَ�������عَ�������نْ ضِ�������دِّهِ وم 

 
واعلم أنه وقع الخلاف: هل الأمر بالشيء المعـين نهـيٌ عـن ضـده أَوْلا؟ والخـلاف في  

 قـال الأشـعريالشيء المعين إذا أمر بـه، فـإذا قـال: تحـرك فهـل هـو بمثابـة لا تسـكن، ف

في قديم قوله: إنه نهي عن الضد، محتجين بـأن فعـل السـكون مـثلاً عـدم تلـك  والباقلاني

ز الثـاني، وَرُدَّ برجـوع النـزاع ينهِ عدم الانتقال إلى الحيالأول هو بعِ يزالبقاء في الح الحركة إذِ 

                                                        
 ) وهو: أي جواز تركها.١(



 

 -٢٤٥- 

لفظي�ا في تسمية فعل السكون تركًا للضد الذي هو الحركة وطلبـه نهيًـا عنـه، وكـان طريـق 

 ثبوته النقل، واختار المؤيد باالله
)١(

وصاحب الفصول والقاضي عبد الجبار 
)٢(

وأبو الحسـين  

البصري
)٣ (

أنه: ليس نهيًا عن ضده؛ فلا يكـون عينـه، إذ لـيس مـدلول  والآمدي يوالراز

، إذ ليس بعض مدلوله، ولكنـه يسـتلزمه، محتجـين بأنـه لا يـتم مِنْهُ الأمر مدلوله، ولا يتض

الضد الذي هو محل النزاع: هو ما يمنع من فعـل  الواجب والمندوب إلا بترك أضداده؛ لأن

المأمور به، وإن لم يستلزم الأمر بالشيء النهي عما يمنع من فعله، فـلا أقـل مـن التخيـير في 

فعل المانع وتركه على السوى، وَأنَّهُ يرفع تحتم المأمور به ورجحانه، وهـو باطـل، ومـا أدى 

يسـتلزم النهـي عـن ضـده، وهـو المطلـوب إلى الباطل فهو باطل، فثبت أن الأمر بالشيـء 

وأشار بقوله: ومثله العكس: أي أن النهي لا يكون أمرًا بضده لاسـتلزامه أن يكـون الزنـا 

واجبًا من حيث هو ترك لواطةٍ؛ لأنه ضده؛ أو بالعكس، فتكون اللواطة واجبة مـن حيـث 

سـألة أنـه هـل هي ترك الزنا، وبطلان ذلك معلوم ضرورة. ومن فوائد الخلاف في هـذه الم

ي عنه فقـط في النهـي؟ وبهـما نْهُ يستحق العقاب بترك المأمور به فقط؟ في الأمر؛؟ وبفعل المِ 

إذا قال رجـل لامرأتـه إذا  ا:مِنْهُ ومع عقاب ارتكاب فعل الضد في الأول وتركه في الثاني؟ 

قـومي خَالَفْتِ أمري أو نهيي فأنتِ طـالق، ثـم قـال لهـا: لا تقـومي فقامـت في الأول، أو 

فقعدت في الثاني؛ فإنها عند من يقول بأن الأمر بالشيء نهي عـن ضـده والعكـس: تَطْلُـقُ، 

 اعلم.  وعلى ما ذكرنا لا تطلق، وكذا حكم العتق والإقرار والنذر، واالله

  فصل في النهي

  والنَّھْ���يُ إنِْ عَرَفْ���تَ ق���ولُ القائِ���لِ  - ٤٧٤
  

  لغَِیْ����������������رِهِ مُسْ����������������تعَْلیِاً لاَ تفَعَ����������������لِ  
  

  مَ������عَ الكَرَاھَ�����ةِ لمَِ������ا هُ نح�����وَ أوَْ  - ٤٧٥

 
  تنََ��������اوَلَ النَّھْ��������يُ كَ��������لاَ تضَْ��������رِ بھْمَُ��������ا 

 

                                                        
الحسين الهاروني أحد عظماء الإسلام في الجيل والـديلم، لـه مصـنفات  أحمد بن : هو الإمام أبو الحسين) المؤيد باالله١(

 .١/٤٧٣هـ، مطلع البدور ٤٢١عدة، توفي سنة

) القاضي عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار بن أحمد بن خليل أبو الحسن الهمذاني المشـهور بقـاضي القضـاة شـيخ ٢(

 .١٧/٢٤٤هـ، سيرة أعلام النبلاء ٤١٥، مات سنةالمعتزلة

 . ٦/٢٧٥هـ)، أعلام الزركلي ٤٣٦) أبو الحسين البصري: محمد بن علي الطبيب البصري، معتزلي (ت٣(



 

 -٢٤٦- 

النهيـة مِنْـهُ : المنـع، ولغ�ةثم لما فرغ الناظم من بيان الأمر شرع في بيان النهي. والنهـي  

: ما ذكره الناظم وهو قول القائل لغيره لا تفعل؟ كلا تضرب زيـدًا، أو واصطلاحًاللعقل، 

مْتُ عليـك وإيـاك أن تفعـل؛ وَصَـهٍ وَمَـهٍ، رَّ يدل على طلب الترك من نهيتك وَحَ  ه، ممانحو

..إلخ: أي كون الناهي كارهًا لمـا مع الكراھة وقولھ:نَصْبٌ على الحال،  مستعلیًا:: وقولھ

 : يفيد الكراهة للضرب.فإنَّھُ تناوله النهي: كلا تضربهما 

دُ حقيقـة  مج�ازمـا هـو  ا:مِنهُْـو، حقیق�ةا مـا هـو: مِنهُْ أن صيغته ترد لمعان كثيرة  اعلم ، فَـترَِ

لا : «(ص)قولــه : كوالكراھ��ة ]٢٩النســاء:[﴾  تعــالى: ﴿قولــه للتحــريم ك

ياطينِكِ الإِِ تصَُلُّوا في مَباَرِ  اَ مِنَ الشَّ ـَا برََكـةْ  ،بلِ فَإنهَّ »وَصَلَّوا فيِْ مَرَابض الغَنمَِ، فَإنهَّ
)١(

 رواه أحمـد 

[آل ﴾   تعـالى: ﴿ قولـهمجـازٌا، والـدعاء: ك عن البراء بـن عـازب وأبو داود 

»ءَ يِّ لا تأكل البصل النَّـ: «(ص)قوله : كالإرش�ادو ]٨عمران:
)٢(

عـن عقبـة بـن  رواه ابـن ماجـه 

ْ : كقولك لعبدٍ والتھدی�د، عامر  تعـالى: ﴿قولـه : كوالتحقی�رتثِل أَمْرَيْ، : لا يمتثل أمرك لا تمَ

      ...﴾قولـــه : كوبی��ان العاقب���ة، ]١٣١[طـــه: الآيــة

ــالى: ﴿ ــراهيم:﴾      تع : والی��أس ]٤٢[إب

عرفت هذا فلا يتميز النهي عن سـائر هـذه  إذا ]٧التحريم:[﴾  تعالى: ﴿قوله ك

  :قولھي عنه، مِنهُْ المعاني إلا بكراهة الناهي لل
  يْ مُطْلقَُ�������ھُ ال�������دَّوَامَاـِ وَیقْتضَ������� - ٤٧٦

  
  كَقَ���������������وْلھِمْ لاَ تقَْ���������������رَبنْ حَرَامَ���������������ا 

  

يقتضي الدوام لغة وشرعًا، أعنـي مِنْهُ أن النهي: ينقسم إلى مطلق، ومقيد، فالمطلق  اعل�م

دوام الانتهاء؛ لأن النهي عن وجـود الفعـل يقتضيـ سـالبة كليـة، والأمـر بوجـود الفعـل 

 إلاَِّ والجمهـور،  ها، ونقيض السلب الكلي الإيجاب الجزئي، وهـذا عنـد أئمتنـايقتضي نقيض

لقرينة تصرفهُ عن ذلك؛ كقول الطبيب للمريض: لا تأكـل اللحـم؟ أي مـا دمـت أليمًـا. 

امَ إحِْرَامِكَ،  عن غـيره: للانتهـاء وحكاه  الرازي وق�الوكقولك للـمُحْرِم: لا تَصِدْ؟ أَيْ أيَّ

أن مقيـدهُ لا يقتضيـ الـدوام، وهـو  مطلق�ھُ:مرة، لا للدوام، إلا لقرينة، وَفُهِمَ مـن قولـه: 

                                                        
 ).١٥٦). وأبو داود رقم (١٧٨٠٥) أحمد رقم (١(

 صلٌ في النهي.، ف١/٣٤١وهو في كافل الطبري » لا تأكلوا«) بلفظ: ٣٣٥٧رقم ( ١٠/١٣١) ابن ماجة ٢(



 

 -٢٤٧- 

�ا، والحـاكم اختيار المصنف وَأَبيْ عبد االله فيقتضيـ مقيـدهُ دوام الانتهـاء،   عنـد أئمتنـا وَأمَّ

العالم لا تهُنِْهُ؟ فـيما  :نح�ووه، نحوإن كان فاسقًا فلا تكرمه، و :نحوكمطلقهِ، كالمقيد بشرط 

لا تدخل الحمامَّ إلا مستترًا، فيما قيد بالاستثناء؛ لأنه قد ثبـت اقتضـاؤه  :نحووقيد بالصفة، 

التكـرار مـع التقييـد أولى، وكـما يقتضيـ  ب�له، يخرجه من موضع لامع الإطلاق، والتقييدُ، 

مطلقهُ ومقيدهُ الدوام، كذلك يقتضي الفور أيضًا؛ لأنه لو لم يكن للفور لجـاز إيقـاع الفعـل 

ي عنـه، نْهُـي مطلقًا يفيد المنع مطلقًا من المِ نْهُ ي عنه، ولو مرة واحدة وهو باطل؛ لأن المِ نْهُ المِ 

 الامتناع. ووقوعه رفع لمطلق

أن النهي قد يكون عن شيء واحد، وهو ظاهر كالنهي عن الظلم، والقتل وغـير  واعل�م

لا تأك�ل الس�مك ( نحـو:: كـالحرام المخـير جمعً�اذلك من المناهي، وقد يكون عـن متعـدد 

: ترك أحدهما فقط، فلا مخالفة إلا بفعلهما، فالمحرم جمعهما، لا فعـل أحـدهما ھفعلی) نواللب

وفرقاًفقط، 
)١(

بسان أو ينزعان، ولا يفرق بينهما بلبس أو نـزع أحـدهما فقـط، : كالنعلين يل

لاََ يْمِشَــينََّ أَحَــدُكُمْ فيِْ نَعْــلٍ وَاحِــدَةٍ، «ي عنــه، أخــذًا مــن حــديث الصــحيحين مِنْهُــفهـو 

ي عنهما لبسًا أو نزعًا من جهة الفرق مِنْهُ ، فيصدق أنهما »ليَِسْتَنْعِلْهُمَا جمَيِْعًا أَو ليَِخْلَعْهُمَا مَعًا

يبنهما في اللبس أو النزع، لا الجمع بينهما فيه، وأما جمعًا وفرقًا كالنهي عـن الربـا والسرـقة، 

ي عنه، فلا يصح الجمع بينهما ولا التفريق، أي فعل أحـدهما فيصـدق مِنْهُ ما هُ مِنْفكل واحد 

  قولھ:بالنظر إليهما، 
  وَأنََّ������ھُ یَ������دُلُّ بالوضِ������عِ عَلَ������ى  - ٤٧٧

  
�������لاَ     قُ�������بحٍْ لمَِ�������ا نھُِ�������يْ كَمَ�������ا قَ�������دْ فصُِّ

  
  وَقیِْ������لَ بَ������لْ عَلَ������ى الفسََ������ادِ دَلاَّ  - ٤٧٨

 
  لاَ وَقیِْ������������لَ: لاَ یَ������������دُلُّ قَ������������طُّ أصَْ������������ 

 
أنه وقع الخلاف بين أهل الأصول في هذه المسألة هل النهي بمعناه الحقيقي، وهو  اعل�م 

ي عنه لغة وشرعًا في العبادات والمعاملات، أم لا يدل إلا عـلى نْهُ التحريم يدل على فساد المِ 

االقبح، وتفصيل ذلك أن النهي  أن يكون عن عين الشيـء كصـلاة الحـائض وصـومها،  إمَِّ

كـالنهي عـن بيـع الملاقـيح، أي مـا في بطـون مِنْـهُ لم والقتل والزنا، وإما على جزء وكالظ

الحوامل من الأجنة لجهالة المبيع وهو ركن من البيع، أو عـن شيء خـارج عنـه مـلازم لـه 

                                                        
 .ا: عطفٌ على قوله:جمعً ا) قول فرقً ١(



 

 -٢٤٨- 

بقارنٍ  تارة وبفارقٍ أُخرى كالبيع وقت نداء الجمعة فالنهي عن البيع ليس هـو لعينـهِ، ولا 

مر خارج عنهما وهـو أن البيـع تـرك للصـلاة الواجبـة، إذا عرفـت هـذه لجزئهِ وإنما هو لأ

ي عنـه مؤكـدًا في العقليـات نْهُـالأقسام الثلاثة؛ فاعلم أن النهي في الأول يدل على قـبح المِ 

: وهو ما نهـي الثاني ويدل على القبح والفساد المرادف للبطلان في الشرعيات، وأما القسم

 والقـاضي والحـاكم ومحمد والشيخين وأبي عبـد االله والكرخـي عنه لجزئهِ، فعند أبي حنيفة

والقفال
)١(

وبعض الأشعرية أنه لا يدل على الفساد لاَ لغة ولاَ شرعًـا، لا في العبـادات ولا  

: وهـو رأي وأكثـر الحنفيـة وأكثر أصحاب الشـافعي والمنصور في غيرها، وقال أبو طالب

في روايـة عنـه،  وأبـو حنيفـة يـة المنتهـي عنـه، ومالـكعلى ما تقتضيه روا الإمام الشافعي

ات والمعاملات، أنه يقتضي الفساد من غير فرق بين العباد وطائفة من المتكلمين والظاهرية

: فإنه لا يدل عـلى الفسـاد عنـد الجمهـور، الثالث: وهو الصحيح، وأما قال صاحب الغاية

 .وأحمد وذهب الإمامُ أبو الفتحِ الديلمي أنه يدل عليه فيه أيضًا، وهو مروي عن مالك

قع الخلاف في هذه المسـألة وكثـر الخـبط والتخلـيط وتشـعبت فيهـا الآراء أنه و واعلم

ا عن الآخـر جملـة، مِنْهُ وحط الأصولي معرفة انحصار المناهي في الثلاثة الأقسام وتمييز كل 

فأما النظر في آحاد الصور الجزئية مـن أي الأخـيرين هـي والحكـم عليهـا بأحـد الأقـوال 

 ، ولهذا اختلفت أنظار الفقهاء في الفروع، واالله أعلم.المتقدمة فموكول إلى نظر الفقيه

   ُوْصُ  العمُُوْمُ وَالخُص

 :فقاللما فرغ الناظم من بيان الأمر والنهي شرع في بيان العموم والخصوص،  ثم
  العَ�����امُّ لفَْ�����ظٌ شَ�����امِلٌ مُسْ�����تغَْرِقُ  - ٤٧٩

  
  لكُ��������لِّ مَ��������ا یصَْ��������لحُُ حَیْ��������ثُ یطُْلَ��������قُ  

  
  یِ�����ینٍْ لمَِ�����دَلوُلٍ وَلاَ مِ�����نْ دُونِ تعَْ  - ٤٨٠

 
  لعَِ����������دَدٍ كَمَ����������ا بِ����������ھِ القَ����������وْلُ جَ����������لاَ  

 
: فقولناأن العام هو اللفظ المستغرق لما يصلح له من دون تعيين مدلوله ولا عدده،  اعلم 

فصل يخرج ما لا يستغرق مـن الألفـاظ كـالنكرة في  المستغرق:اللفظ جنس الحد، وقوله: 

احترز به عما لا يصلح له؛ فإن عدم  لما یصلح لھ:ه: الإثبات كرجل ورجلين ورجال، وقول

                                                        
ال: هو محمد بن علي بن إسماعيل الشاشي (أبو بكر) ت١( ، ١/٤٥٨م،  ابن خلكان وفيات الأعيان ٣٦٥/٩٧٦) القفَّ

 .٢/١٧٦. السبكي الطبقات ٢/٢٨٢النووي تهذيب الأسماء واللغات 



 

 -٢٤٩- 

) فإنهـا لا تسـتغرق إلا نْ مَ�استغراق اللفظ لما لا يصلح له، لا يمنـع عمومـه، وذلـك كــ(

والمـراد بالصـلوحية: أن تصـدق  مِنَ الْعُمُومِ  العقلاء، وعدم استغراقها لغيرهم لا يمنعها 

يستلزم عموم الأحوال والأزمنة والأمكنة  عليه لغة مطابقة أو استلزامًا فعموم الأشخاص

صٍ ك  تعالى: ﴿قوله إلا لـِمُـخَصَّ     ﴾]:فإن وجوبـه عـام  ]١٨٣البقرة

وقات والأحوال كحال الحـيض، ووقـت السـفر، لأشخاص المكلفين؛ ويستلزم عموم الأ

تعالى: ﴿قوله وك         ﴾:فإنه عام لإباحة الزوجات في كل حال  ]١٢٣[البقرة

كل مكان حتى المساجدَ لولا تخصيصها، حتى حال الحيض، وكل زمن حتى نهار رمضان، و

عشرـة فـإنهما  :نحولمعهودون، وايخرج الرجال  مِنْ دُونِ تَعْیِیْنٍ لِمَدَلوُلٍ وَلاَ لِعَدَدٍ:وبقوله: 

 ، ينِْ   قولھ:وإن استغرقا لما يصلحان لهما، لكن مع تعيين المدلول والعدد فليسا بعَِامَّ
  والخ����اصُّ جَ����اءَ بخِِ����لافِ الع����امِّ  - ٤٨١

  
  فَ��������احْفظَْ مَق��������اليِ واسْ��������تمَِعْ كَلاَمِ��������يْ  

  
يُرِيْدُ أن الخاص بخلاف العام، فهو اللفظ الذي لا يستغرق مـا يصـلح لـه، ومـا يعـين  

  قولھ:مدلوله بعهد أو عدد كالرجال لمعهودين وعشرة، وزيد ورجل في الإثبات، 
  وإن تُ����رِدْ مَعرف����ةَ التَّخْصِ����یْصِ   - ٤٨٢

  
  بالتَّنْصِ����������������یْصِ  فإَنَِّ����������������ھُ یكَُ����������������ونُ  

  
  إخراجَ بعَْضِ الع�امِّ یَ�ا صَ�احِ فَ�لاَ  - ٤٨٣

 
������حِیحِْ مَعْ������دِلاَ     تبَ������غِ عَ������نِ الق������ولِ الصَّ

 
) بعَْضَ إلى أنـه إخَْراجَ يريد أن التخصيص إخراج بعض ما تناوله العام، وأشار بقوله: (

فإنه يمسى بعضًـا شيء، وأنه يجوز تخصيص الأكثر، مِنْهُ يمتنع تخصيص العام حتى لا يبقى 

  قولھ:وسيأتي جميع ذلك مفصلاً إن شاء االله، 
  وَللِْعمُُ�������ومِ یَ�������ا فتََ�������ى ألَْفَ�������اظُ  - ٤٨٤

  
  كَثیِْ������������������رَةٌ عَ������������������دَّدھَاَ الحُفَّ������������������اظُ  

  
  كَمِثْ�������لِ كُ�������لٍّ وجمیِ�������عِ القَ�������وْمِ  - ٤٨٥

 
  فَ��������احْرِصْ عَلَ���������ى مَعرف��������ةِ العمُُ���������وْمِ  

 
ا بكُلٍّ وجميع، لكونهـا أظهـر ألفـاظ مِنْهُ بدأ أشار إلى بيان ألفاظ العموم الموضوعة له، و

العموم، فلفظ كل سواءً كان مسندًا إليه، أو معمولاً يفيد تناول الحكم لكل فرد، إن لم يكن 

»كُلُّ ذَلكَِ لمَْ يَكُنْ : «(ص)قوله في حَيَّز النفي ك
)١(

 وقول الشاعر: 

                                                        
رقـم  ٣/٢١٢) ، ومسـلم ٤٦٠رقـم ( ٢/٢٩٠لبخـاري ، وا١/١٢٢) النور الأسنى الجـامع لأحاديـث الشـفاء ١(

 ) وغيرهم.١٢١١رقم ( ٤/٤٧٣)، والنسائي ٨٩٦(



 

 -٢٥٠- 

عِىْ قَــــدْ أَ  ــــــ   صْــــبَحَتْ أُمُّ الخيَــــارِ تَــــدَّ ــــــليَّ ذَنْبً ــــــنَعِ  اع ــــــهُ لمَ أَصْ   كُلُّ

هِ بأن تقدم عليه النفي لفظًا كقول المتنبي:  وإن كان في حَيزَّ

ـــهُ  ـــى المـــرءُ يُدْركُ ـــا يَتَمَنَّ ـ   مَـــا كُـــلُّ مَ ــفُنُ ي الررِ تجَْ يــاحُ بِمَــا لاَ تَشْــتْهَيْ السُّ
)١(

  

ـهَ النفـي إلى  نحو:ل على العامل المنفي أو تقديرًا كما إذا تقدم ك كُلَّ الدراهم لم آخذ تَوجَّ

: الشمول لا إلى أصل الفعل، وأفاد ثبوت الحكم لبعض ما أضيف إليـه كـل، قـال السـعد

ــدليل: ﴿ ــليٌّ ب ــريٌّ لا ك ــم أكث      وهــذا الحك ﴾:ــد  ]٢٣[الحدي

﴿      ﴾]٢٧٦لبقــرة:ا[ ﴿      ﴾ :القلــم] 

فِ  ]١٠ ـرِ والمعَـرَّ   ﴿ :نحـووهي: لاستغراق المضاف إليـه المنكَّ   ﴾ 

﴿] ١٨٥[آل عمران:           ﴾:ولاستغراق أجزاء المضاف  ]٩٥[مريم

كل الرجـل وكـل زيـد حسـن، أي كـل أجزائـه ومثلهـا جميـع في  :نحوإليه المفرد المعرف 

  قولھ:حكمها وأجمعون وَجمَْعْ، 
  ش���رطٍ وك���ذا اسْ���تفِھَْامِ  ثُ���مَّ اس���مِ  - ٤٨٦

  
  كَمَ��������نْ وَمَ��������ا صَ��������نعَْتَ یَ��������ا غُلاَمُ��������يْ  

  
 (وَمَا)منْ يضرب أضرب،  نحو:) للعقلاء، مَنْ ( :نحوأسماء الشرط وَمِنْ أَلْفَاظِ الْعُمُومِ  أي

صـنعت يـا   ، وما]١٠٦[البقرة:﴾        ﴿ :نحولغيرهم 

الآية ] ٧٣[مريم:﴾   ﴿ :نحو: استفهامًا وشرطًا أيَُّ غلام؟ في الاستفهام، وكذا 

،: اسـتفهامًا وشرطًـا، )وأنََّى(، )وَأیَنْمََا، (( وأیًْن)، أصنعْ  مهما تصنعْ  نحو:): للشرط وَمَھْمَا(

  قولھ:: للزمان فيهما، )وَأیَّانَ ) (وَمَھْمَا) (وَمَتىَ) شرط للمكان (وَحَیثْمَُا) (وَحَیْثُ (
�����رَ حی�����ثُ ینَْتفَِ�����يْ  وكُ�����لِّ  - ٤٨٧   مَ�����ا نكُِّ

  
  كَ���������لاَ جِ���������دالَ لاَ فسُ���������وقَ فَ���������اعْرِفِ  

  
تعـالى:  قولـه  نحـوالتـي تـأتي في سـياق النفـي وَهِـيَ النكرة المنفية وَمِنْ أَلْفَاظِ الْعُمُومِ  أي 

﴿    ...﴾فإنها تفيـد عمـوم النفـي، وكـذا في سـياق ]١٩٧[البقرة:الآية ،

جـاءني  :نحـويهـا في الإثبـات : إلى أنه لا عموم فحیث ینتف�يالنهي والاستفهام، وأشار بقوله: 

هِ، ةٌ خَيرٌْ مِنْ جَرَادَةٍ، وَقتمر :نحورجل وأكرمتُ رجلاً إلا مجازًا بكثرة في المبتدأ    قولھ:لةٍ في غَيرِْ
  وَالجم��عُ إنِْ أضُِ��یفَ والموص��ولُ  - ٤٨٨

  
  إن كَ����������انَ جِنسِْ�����������یاًّ كَمَ�����������نْ یقَُ�����������ولُ  

  

                                                        
 هـ .١٤٠٠لبنان  –بيروت  –دار الكتاب العربي  –شرح ديوان المتنبي  ٤/٣٦٦) ١(



 

 -٢٥١- 

 نحو:اف إلى معرفة، سواءً  كان له مفرد من جنسه الجمع المضوَمِنْ أَلْفَاظِ الْعُمُومِ  أيَْ 

تعالى: ﴿ قوله       ﴾:١١[النساء[﴿ ،      

 ﴾:تعالى: ﴿ قولهأَوْلاَ، ك] ١٠٣[التوبة      ﴾:٣١[الأحقاف[ 

ا تعالى:  قولهمَنْ وَمَا، ك :نحو والموصول وقولھ:المضاف إلى النكرة فَكَالنَّكِرةِ.  وَأمََّ

﴿           ﴾:ن جِنْسِیًّا:إواحترز بقوله:  ]١٥[الرعد  

، فإنه لا يفيد العموم    قولھ:أكرم الذي كان عندك بالأمس،  :نحوعن العهديِّ
بِ������لاَمِ الجِْ������نسِْ  فٌ رَّ كَ������ذَا مُعَ������ - ٤٨٩

  
  والعھ�����������دِ ذِھْنیَِّ�����������اَ بغَِیْ�����������رِ لَ������������بسِْ  

  
  رِیْنَ������ةِ البعَْضِ������یَّھْ مَ������عَ انتفَ������ا قَ  - ٤٩٠

 
  فی�������������دُهُ بغی�������������رِ مِرْیَ�������������ھْ یُ  فھَُ�������������وَ  

  سِ�����وَا یك�����ونُ مف�����ردًا أو جَمْعَ�����ا - ٤٩١ 

 
  ف�����������������إنَّ ذَاك للِعمُُ�����������������وْمِ قطَْعَ�����������������ا 

 
ـنسِْ المشار بها وَهِيَ ، بلاَِمِ الجِْنسِْ  الاسم المعرف وَمِنْ أَلْفَاظِ الْعُمُومِ  أيَْ  نفسـه، مـن إلىَِ الجِْ

طلاق، فيخرج المعرف بلام العهد الخارجي؛ لأن الإشارة بهـا إلى حصـة حيث الوجود على الإ

ـنسِْ معينة من الجنس والمعرف بلام الحقيقة والطبيعة، فإن الإشـارة بهـا  وحـده؛ لا مـن إلىَِ الجِْ

الرجل خير مـن المـرأة، أي أن جـنس الرجـل  :نحوحيث وجوده في الأفراد، بل من حيث هو 

: أي وكذا المعـرف بـلام العهـد الـذهني مـع انتفـاء والعھ�د..إلخ خير من جنس المرأة، وقوله:

نفسـه، مـن حيـث وجـوده لا إلىَِ الجِْنسِْ قرينة البعضية، فإنه يفيد العموم وهو المشار باللام فيه 

في ضمن أي فرد على الإطلاق، بل في ضمن فرد غير معين، وذلك الفرد المندرج تحتـه باعتبـار 

د المتكلم والمخاطب، فله عهدية بهذا الاعتبار فسمي معهـودًا ذهني�ـا، مطابقته للماهية معلوم عن

انتفائهـا يجـب الحمـل عـلى  وم�ع: على أن العهد الذهني يتوقف على قرينـة البعضـية، واتفق�وا

، وعليه جمهور الأصوليين وسـواءً كـان الموصـول المتقـدم مِنَ الْعُمُومِ  الاستغراق، وهو المراد 

 :نحـوجمعًـا لـه مفـرد مـن جنسـه،   للام منفردًا كالضارب والإنسـان؛ أوذكره والمعرف بهذه ا

﴿  ﴾:قولھ:أَوْ لاَ: كالقوم،  ]١٣٤[آل عمران  
  ي كَلاَمِ����ھِ وَمَ����نْ أتَ����ى بالع����امِّ ف���� - ٤٩٢

  
  فإَنَِّ������������ھُ یَ������������دْخُلُ ف������������ي عُمُوْمِ������������ھِ  

  

: دخولـه، ولـو والمختارأنه وقع الخلاف، هل يدخل المتكلم في عموم خطابه أَوْ لاَ،  اعلم 

حاكيًا، وهو الذي أشار إليه الناظم؛ لأن اللفظ شامل له مـن جهـة الصـلاحية لـه ولغـيره 

تناوله لـه في التركيـب، وكونـه متكلمًـا أو لوجود المقتضي، وهو التناول اللغوي، فوجب 



 

 -٢٥٢- 

ــا، لــذلك ســواءً كــان خــبرًا أو إنشــاء  ــا لا يصــلح مانعً ــوحاكيً ﴿ :نح       

﴾:قولھ:مْهُ، ومن أَكْرَمَكَ فأكْرِ  ]١٠١[الأنعام  
  وإن أتَ��������ى للِْ��������ذَمِّ أو للِمَْ��������دْحِ  - ٤٩٣

  
  عَلَ�������������ى الأصََ�������������حِّ  عَ�������������امُ  فإَنَِّ�������������ھُ  

  
      تعـالى: ﴿قولـه أشار إلى أنه إذا أتى العـام للمـدح أو الـذم ك 

   ﴾ :١٤- ١٣[الانفطــــار [﴿   ...﴾ 

، بل هو عام؛ لأن قصد المبالغة في مقام هالآية فإن مجيئه للمدح أو الذم لا يبطل عموم]  ٣٤ [التوبة:

ملاً الحث على الفعل والزجر عنه لا ينافي العموم واللفظ عام بصيغته وضعًا، فوجب التعميم ع

من المنع من  : إلى ما نقل عن الشافعيعلى الأصحِّ بقوله:  وأشارالسالم عن المعارض.  بالمقتضي

   تعـــالى: ﴿قولـــه حتـــى إنـــه منـــع التمســـك ب ةعمومـــ

...﴾:محتجًا بأن العموم] ٣٤[التوبة ، دًا في الكـلام؛ لا يقع مقصو ، في وجوب زكاة الحُليَِّ

  قولھ:أعلم،   الكلام للمدح أو الذم لإيجاب الزكاة وقد تقدمت الحجة عليه، واالله يقُ سِ يَ لأنه إنما 
  لاَ أكََلْ���������تُ للِمَْ���������أكُْوْلِ  نح���������وُ وَ  - ٤٩٤

  
  یعَ��������������������مُّ للجَْمِیْ��������������������عِ للِ��������������������دَّلیِلِْ  

  
  وَجَ�����ازَ تخَص�����یصٌ لَ�����ھُ باِلنیَِّ�����ھْ  - ٤٩٥

 
  دِلَّ������������������ةِ القوَِیَّ������������������ھْ واللَّفْ������������������ظِ للأَِْ  

 
،  واالله لا أكلـت، وإن أكلـتَ فأنـت :نحوأن الفعل الواقع بعد نفي أو معناه  اعلم  حـرٌّ

وأبي يوسف وأكثر أصحابنا: أنه عـام في جميـع المـأكولات، فيصـح  فالمختار عند الشافعية

، مِنْـهُ : أردت أكـل العنـب، قبـل تخصيصه باللفظ اتفاقًا وبالنية في الأصح، فإذا قـال مـثلاً 

وتفصيل الكلام في هذا المقام أن الفعل المنفي لا يخلو إما أن يـذكر متعلقـه، أو لا، إن ذكـر 

متعلقه فالأمر على ما يقتضيه ذلك المتعلق من عموم وخصوص بلا خـلاف، وإن لم يـذكر 

�امتعلقه،  واالله لا أكلـت أكـلاً، أو  نحو هرِ دَ صْ مَ لِ  ا، فإن كان مؤكدً لاَ  أن يكون مُؤكداً أوْ  فإمََّ

، فإنه يقبل التخصيص بالنية أو باللفظ اتفاقًا، وإن لم يؤكد وهو مـا  إنْ أكلتَ أكلاً فأنت حرٌّ

نـه إ: وأكثر الحنفية ٢: ما تقدم من عمومه، وقال المؤيد بااللهفالمختارُ أشار إليه الناظم. 

؛ لأن مِنْـهُ لٍ لم يقبـل وخصصها بمـأك فل�وعام في جميع مفعولاته، فلا يقبل تخصيصًا بالنية، 

  قولھ:التخصيص من توابع العموم، 



 

 -٢٥٣- 

  وَأنََّ������ھُ باِلعَ������امِّ یح������رُمُ العمََ������لْ  - ٤٩٦
  

��صِ   مِ��نْ قبَْ��لِ بح��ثٍ عَ��نْ مُخصِّ
)١(

  انفص��لْ  

  ویكُْتفََ������ى فی������ھِ بظَِ������نٍّ عَدَمَ������ھْ  - ٤٩٧  

 
  إنِْ لَ����������مْ یك����������نْ أمَْكَنَ����������ھُ أنَْ یعَْلمََ����������ھْ  

 
اعلم أنه وقع الخلاف في الوقت الذي يجوز للمجتهد العمل بحكم العام فيه، فمختـار  

والجمهور أنه يحرم عـلى المجتهـد العمـل بالعـام قبـل البحـث عـن مخصصـه  آأئمتنا

وظاهره من غير فرق بين أن يضـيق الوقـت عـن البحـث أَوْلاَ، وبـين أن يكـون المنفصل، 

، أو بعد وفاته، لتوقف ظن عدم المخصص عليه لكثرته، حتى (ص)وجود العام في عصره 

 تعـالى: ﴿قوله قيل: إنه لا عام إلا  [وقد] خصص إلا     ﴾ :البقـرة] 

   تعـالى: ﴿ قولهو ]٢٨٢                   

           ﴾:والـرازي والبيضـاوي ، وقال الصـيرفي]٦[هود :

لا يجب البحث؛  وإن�ھإنه يجوز العمل بالعام قبل البحث عن مخصصه إلى أن يظهر الخاص، 

لأن العموم حقيقة في الاسـتغراق، والحقـائق يلـزم التمسـك بظواهرهـا مـن دون طلـب 

للمجازات؛ لأن الحقائق هي الأصل والتخصيص مجاز طَآرٍ، والأصل عدمه، وعلى القـول 

الباحث المطلع على مظانه من كتـب السـنن المدونـة الجامعـة بوجوب البحث، فإنه يكفي 

لتعـذرها مـع ظـن عـدم المخصـص، فمتـى  :لأبواب الفقه مع أدلتها، وإن لم يحط بها أجمع

بحث في مظانه ولم يجده وغلب في ظنه فَقْدُهُ: جاز له العمل حينئذٍ بمقتضـاه؛ لأن الواجـب 

 إل�خ: ....إن ل�م یَكُ�نْ أشار النـاظم بقولـه:  في الأحكام العمل فيها بالعلم إن أمكن، وإليه

  قولھ:وإلا فالظن كاف إن تعذر العلم وسيأتي الكلام عليه إن شاء االله في باب النسخ، 
  واختل��فَ الأق��وامُ ف��ي المش��افھَھَْ  - ٤٩٨

  
  كَأیُّھ���������ا الن����������اسُ فكَُ����������نْ ذَا مَعْرِفَ����������ھْ  

  فقَیِْ�����لَ لاَ یَ�����دْخُلُ مَ�����نْ  سَ�����یوُجَدُ  - ٤٩٩  

 
  لِّف�����������ظِ إلاَّ بِ�����������دلیلٍ یُ�����������وْرَدُ ف�����������ي ال 

 
، بـما هـو مـن أوضـاع (ص)واعلم أنه وقع الخلاف أيضًا في الخطاب الوارد في زمن النبـي 

القاسم بن محمد: إنـه يعـم  واختاره الإمام المنصور باالله المشافهة، فقالت الحنابلة وبعض الحنفية

الحاضرين الموجودين ومن بعدهم إلى انقطاع التكليف، وإلا لم يكـن مرسـلاً إلـيهم، والـلازم 

: بلََّغْهُـمْ أحكـامي، ل�ھ یق�ال:: فإنه لا معنى لإرسـاله  إلا أن أما الملازمةباطل، فالمقدم مثله، 

                                                        
م. ا على عَدَم تنوينه لكلمة: مخصص ما لفظه: حذف التنـوين لإلتقـاء السـاكن جـائزٌ فلاوهـ) وقال المؤلف: تعليقً ١(

 (خ) ١٩١ص



 

 -٢٥٤- 

: بمنع الأوُْلىَ، أعنـي الشرـطية، بمعنـى وأجُِیْبَ تتناولهم. لا وَهِيَ بَلَّغُ إلا بهذه العمومات، يولا 

أنه لا يلزم من عدم الخطاب عدم الإرسال، وما ذكر في بيان الملازمـة لا يصـح؛ لأن التبليـغ لا 

فاه، بل يحصل للبعض شفاهًا، وللبعض بنصب الـدلائل، والأمـارات.  ينحصر في خطاب الشَّ

والمعتزلـة: أن خطـاب المشـافهة لا يـدخل فيـه مـن  والشـافعية ومختار أكثر أصحابنا والحنفيـة

 ]  ٧٧[الحج:﴾  ﴿ ]١[الحج:﴾ ﴿ :نحوسيوجد 

﴿﴾]:ذلك  عُلمَِ ه للمعدومين، نحويا أيها الناس، و يقال:، إذ لا ]٥٦العنكبوت

ورهم عن الخطاب، قطعًا، وأيضًا فإنه يمتنع خطاب الصبي والمجنون بمثله مع وجودهم لقص

 (ص)عموم دينه  من عُلمَِ فالمعدوم أَوْلىَ، فلا يثبت حكمه لمن سيوجد إلا بدليل آخر، وهو ما 

  قولھ:إلى يوم القيامة بالضرورة واالله أعلم، 
  كَ���ذَا النِّسَ���اءُ ف���ي الَّ���ذِینَْ آمن���وا - ٥٠٠

  
  هِ مِثْ����������لُ ال����������ذینَ أحَْسَ����������نوُانح����������وو 

  
  تغَْلیِْ�������بِ  إلاَّ بنق�������لِ الش�������رعِ أو - ٥٠١

 
  لاَ زِلْ����������تَ فِ����������يْ حِمَایَ����������ةِ القرَِیْ����������بِ  

 
﴿ :نحـوأي وكذلك حكم النساء لا يدخْلن في عمـوم      ﴾  إذ هـي صـيغة

خاصة بالذكور من بني آدم لإجماع أهل العربية على أنه لجمع المذكر، وهو بتضعيف المفـرد 

الشرع، أي بدليل خارج عن ذلك الخطاب  بالإجماع، والمفرد مذكر، وإنما يكون ذلك بنقل

قوله من نص أو إجماع أو قياس، أو بالتغليب من أهل اللسان العربي للمذكر على المؤنث ك

تعالى: ﴿      ﴾قولھ:، ]١٢ريم:[التح 
  وَذِكْ�����رُ حُكْ�����مٍ ص�����ادرٍ لـِجُ�����ـمْلةٍَ  - ٥٠٢

  
ةٍ     مَ��������عْ ذِكْ��������رِهِ لبِعَْضِ��������ھاَ فِ��������ي مَ��������رَّ

  
  فإَنَِّ�����������ھُ بِ������������ذَاكَ لاَ یخَُ������������صُّ  - ٥٠٣

 
  حَـتْ��������ـمًا كَمَ��������ا قَ��������امَ ب��������ذاكَ ال��������نصَُّ  

 
لبعضها، فتحمـل  : لا يخصصه ذكره مرة أخرىذِكْر حُكْ�مٍ لِ�ـجُمْلَةٍ مراد الناظم بهذا، أن  

قولـه الجمل على العموم، ولا تخصص بذكر حكـم ذلـك الـبعض، ومـن أمثلتـه الظـاهرة 

ــالى: ﴿ تع              ﴾:ــرة ــه  ]٢٤١[البق فإن

  تعـالى: ﴿قولـه يعم الممسوسة والتي لم تمس مـع            

                  ﴾:ا:مِنْهُــــوالآيــــة،  ]٢٣٦[البقــــرة 



 

 -٢٥٥- 

»لِ الطَّعامُ باْلطَّعامِ مِثْلاً بِمِثْ «حديث: 
)١(

»الْبرُُّ بِالْبرُِّ «، وفي حديث: آخر: 
)٢(

  قولھ، 
  ھُ جَ��������اءَ بِ��������لاَ إبھْ��������امِ ومِثْلَ�������� - ٥٠٤

  
������مِیرِ     الع������امِّ  بع������ضِ  نح������وَ عَ������وْدُ الضَّ

  
بُ العام بما لا يصـلح إلا لبعضـه، أمـا يريد أ عَقُّ ن مثل ما سبق من عدم التخصيص به يَّ

تعـالى:  ﴿قوله عود الضمير إلى بعض أفراد العام ك          

     ﴾:ــرة ــال: ﴿ ]٢٢٨[البق ــم ق ث         ﴾:ــرة  ]٢٢٨[البق

جْعِيَّات،فال دون البـوائن، فعـود الضـمير إلى الرجعيـات لا يقتضيـ  ضمير في بعولتهن للرَّ

أو اسـتثناء  .،المطلقـاتمُّ یع�التخصيص، أعني تخصيص الحكم السابق بالرجعيـات، بـل 

  تعـالى: ﴿قوله ك                ﴾:٢٣٦[البقـرة[﴾ 

 تعالى: ﴿قوله إلى    ﴾:فإن لفظ النساء يشمل المجنونه والعفـو  ]٢٣٧[البقـرة

يختص بالمالكات لأمرهن وغير ذلك كالمتعة المختصة بغير الممسوسـة، والمفـروض لهـا في 

تعـــالى: ﴿قولـــه  ﴾ ﴿ :مـــع قولـــه         ���﴾ 

كورتين، الآية، إذ لا تنافي ولا تعارض بين ذلك المذكور في هاتين المسألتين المـذ ]٢٤١[البقرة:

) مع ذكـره لبعضـها بـذلك الشرـط المتقـدم، وكـذا ذكـر العـام لـِجُ�ـمْلَةٍ أعني ذكر حكمٍ (

وتعقيبه بما لا يصلح، إلا لبعضه، والموجب للتخصيص هو التنافي، أو ما يجري مجـراه، ولا 

ة لا تقتلوا أهل الذمة، فلفظ المشركين يعم أهل الذمـفاقتلوا المشركين، تنافي، ومثال التنافي: 

: لا تقتلوا أهل الذمة، مخصص لهم للتنافي بينهما، ومثال مـا يجـري مجـرى وقولن�اوغيرهم، 

التنافي، اقتلوا المشركين، أكرموا أهل الذمة، فإن لفظ الإكرام يجـري مجـرى التنـافي، فـإذا لم 

السـالم مـن  يتعارضا وجب العمل بهـما، كـما تقـدم مـن غـير تخصـيص، عمـلاً بالمقتضيـ

حن فيه، فإنه لا تنافي ولا ما يجري مجراه، وأيضًا فإن لفظ المطلقات وضـمير المتعارض كما ن

جمع المؤنث لفظان عامان نظرًا إلى ظاهرهما، ومقتضىـ الأول
)٣(

مِـنَ إجـراؤه عـلى ظـاهره  

، ومقتضىــ الثــانيالْعُمُــومِ  
)٤(

ــبعض   ــة للعــود إلى ال عــوده إلى كــل مــا تقــدم، ولا أولوي

                                                        
رقم  ١١/١٢٩)، والترمذي ٢٩٨٢رقم ( ٨/٢٧٤)، مسلم ١٧٦٣رقم ( ٢/٣٣أصول الأحكام  ٢/٣٨) اللباب ١(

 . ٤/٣٥٩) والموطأ ٢٥٩٩٠، وأحمد برقم (٣٢٣٥

 .)٢٠٢٧رقم ( ٢/٧٥٠)، والبخاري ١٢٤٠رقم ( ٣/٥٤١)، والترمذي ١٥٨٦رقم ( ٣/١٧٠، ومسلم ٢/٥٤) التجريد ٢(

 ات.) أي: لفظ المطلق٣(

 ) أي: ضمير جمع المؤنث.٤(



 

 -٢٥٦- 

 بعض.  دون

شرعيات يشـمل العبيـد في حقـه تعـالى، وحـق غـيره، فيـدخلون في الخطاب بال تنبیھ:

 .للأقلينالناس والمؤمنين، كالأحرار خلافًا 

صُ    الْمُخَصِّ

ـا، أخـذ يبـين  ولما فرغ الناظم من بيان العموم وألفاظه، وما لا يخرج به عـن كونـه عام�

 :فقالطرق التخصيص 
���ا مُتَّصِ���لْ  وُكُ���لُّ  - ٥٠٥ ���صَ إمَِّ   مَ���ا خُصِّ

  
   یسَ��������������تقلُّ أب���������������دًا أو مُنْفصَِ���������������لْ لا 

  
لُ المتَّصِ�������������لِ الإس�������������تثِْناَ - ٥٠٦   وَأوَّ

  
  كَقاَمَ����������������تِ النِّسْ����������������وَةُ إلاِ لبُْنَ����������������ى 

                                              
دَا - ٥٠٧   وَھْ���وَ الَّ���ذِيْ أخُ���رجَ مم���ا عُ���دِّ

 
  ف����������������اعتبرْهُ أبَ����������������دَا بنِح����������������و: إلاَِّ  

 
ص بكسر الصاد. ين  : وهـو ومنفص�ل: وهو ما لا يستقل بنفسـه، متصلقسم إلى المخصِّ

: مـأخوذ مـن الثَّنْـيِ وهـو لغـةما يستقل بنفسه، فأول المتصـل: الاسـتثناء المتصـل. وهـو 

بمعنـى المصـدر، وهـو  یق�ال:ه، وقـد يـثنى عنَـانَ فرسـه، إذا رده مـن جَرْ  یقال:الرجوع، 

 :نحـوا، بـإلاَّ أو إحـدى أخواتهـا : هو المخرج من متعدد لفظًا أو تقديرً وحقیقت�ھالإخراج 

قامت النسوة إلا لُبْنَى من المتعدد لفظًا، واشتريت الجارية إلا بضُْعَهَا
)١(

من المتعدد تقـديرًا،  

والمنقطع بخلافه، والاستثناء المتصل يقع في كل أنواع الخطاب من الخـبر، والأمـر والنهـي 

لا تمس المصحف إلا طـاهرًا، وصـلِّ  :نحووالاستفهام، وفي الأعيان والأوقات والأحوال 

: أنـه والشافعية إلا وقت الكراهة، وإذا وقع الاستثناء بعد جملتين فصاعدًا، فعند أبي طالب

 وعند الحنفيـة ، وغيرهما من أئمتنا٦والهادي مذهب القاسم وھو ظاھريعود إلى الجميع، 

إلى الأخيرة فقط، الموسوي
)٢(

بمعنى لا يـدرى هـل  ، والغزالي،مشترك، وتوقف الباقلاني : 

يرجع إلى جميعها أو إلى الأخيرة، أو هو مشترك، والمحصل للمذهب أنه إن تبـين الإضراب 

: الأول�ىعاد إلى غير المضرب عنه، وإلا فإلى الجميع، والقسمة العقلية تقتضي ثـمان صـور: 

                                                        
 ) بضَِمِّ الباءِ كنية للفرج.١(

: هو أبو طالب علي بن حسين بن موسى القرشي العلوي الحسيني المعروف بالشريف المرتضى الموسوي ) الموسوي٢(

 .١/٧٤٨هـ، كشف الظنون ٤٣٦أديب توفي سنة 



 

 -٢٥٧- 

الاتفاق في الاسم
)١(

والحكم 
)٢(

أكـرمهم إلا  أوأكرم ربيعـة، وأكـرم ربيعـة،  :نحووالنوع،  

أطعم ربيعـة، ولا تُسَـلّم عـلى  :نحوالطوال، فيعود إلى الأخيرة، أو الاختلاف في ذلك معًا 

﴿ :نحـوالطوال، فإنه يعود إلى الأخيرة، أو الاتفاق في الاسم فقط  إلاَّ مضر،        

                                             

      ﴾:ا لزيـدخلافًـ والشـافعية فيعود إلى الجميع عند جمهـور أئمتنـا ]٥-٤[النـور ،

، فيرجع عندهم إلى الأخيرة؛ فـلا تقبـل شـهادة القـاذف بعـد توبتـه والحنفية والإمام يحيى

ـ مكرمـون، إلا  :نحوفقط بخلاف عودها إلى الجميع فتقبل، وفي الحكم  أَكْرِمْ ربيعةَ، ومْضرَُ

مْ  :نح�والإضراب أو في النوع فقط،  لیتب�ینالطوال، فيعود إلى الأخيرة،  أَكْرِمْ ربيعـةَ، وسَـلَّ

، إلا الطوال، فيرجع إلى الأخيرة،  أكـرم  :نح�وفي الاسم والحكـم دون النـوع،  أوعلى مُضرََ

 :نح�و الجميع، وفي الاسـم والنـوع دون الحكـم ربيعة، وهم مكرمون إلا الطوال، يعود إلى

أَكْرِمْ ربيعةَ وسَلَّم عليهم إلا الطوال، فيعود إلى الجميع، أو في الحكـم والنـوع دون الاسـم 

، إلا الطوال، فيعـود إلى الجميـع في هـذه الـثلاث  الأخـيرة، ربيعةَ وأَكْرَمْ م أَكْرِمْ  :نح�و ضرََ

  قولھ:
  دَخَلْ�����تِ  وَبعَْ�����دَهُ الش�����رطُ ك�����إنِْ  - ٥٠٨

  
  دَارَ أبَ������������ي فأن������������تِ قَ������������دْ طلَقُْ������������تِ  

  
  والش����رطُ والج����زاءُ  قَ����دْ یتََّحِ����دَا - ٥٠٩

 
  جَمْعً�����������ا وإبْ�����������دَالاً وَقَ�����������دْ یتَْعَ�����������دَّدَا 

  وَذَاكَ فیِْ���������ھِ تسِْ���������عةٌ أقَسَْ���������امُ  - ٥١٠ 

 
  وَكُ��������������لُّ قسِْ��������������مٍ فلََ��������������ھُ أحَْكَ��������������امَُ  

 
ــالى: ﴿ الش��رط ف��ي اللُّغ��ةِ: ــال تع ــةُ، ق ــد:﴾  العَلاَمَ ــح ]١٨[محم  وأص

ما يلزم من نفيه نفي أمرٍ على غير جهةٍ لسببه، ولا يلزم من وجـوده وجـود مشرـوطه،  :حدوده

، ولا يلزم من وجودها وجـود الصـلاة، وذلك: كالطهارة، فإنه يلزم من نفيها نفي الصلاة مثلاً 

فإن استفيد كونه شرطًا من العقل، فعقلي، كالحياة، أو من الشرـع فشرـعي، كالوضـوء، أو مـن 

إن دخلـت الـدار فأنـتِ طـالقٌ، واللُّغـوي:  :نحوالعادة فعادي كالغذاء، أو من غيرها فلغوي 

فأنت طـالق سـبب للطـلاق، يستعمل في السبب، فإن دخول الدار في قولك: إن دخلت الدار 

ن الشرـط يسـتتبع وجـود إيستلزم وجوده وجود الطلاق، أو في شرط شِبهِْهِ وذلك: من حيث 
                                                        

 ) الاسم مثل ربيعة. ١(

 .) الحكم الإكرام٢(



 

 -٢٥٨- 

المشروط، وهو الشرط الذي لم يبق للمشروط أمر يتوقف عليه سواه، فإذا وجـد ذلـك الشرـط 

إنْ  فقد وجدت الأسباب والشروط كلها، وانتفت الموانع، فيلزم وجـود المشرـوط، فـإذا قيـل:

أنه لا تتوقف إضاءته إلا على طلوعها، ولـذلك أتـى، مِنهُْ طلعتِ الشمسُ، فالبيتُ مضيءٌ، فُهِمَ 

ولأنه إنما يستعمل في السبب أو في شرط شبهِهِ، يخرج ما لولاه لدخل لغـة. أي بحسـب اللغـة، 

يم إن أكـرم بنـي تمـ :نحـوودلالة اللفظ وإن لم يدخل في الواقع وبحكم العقل أو الشرع، ففـي 

:  لـولا الشرـط لعَـمَّ وجـوبُ الإكـرام هذا على أولادي إن كانوا علـماء دخلوا الدار، ووقفتُ 

ــان  ــه: (إن ك ــيرهم، وأدوات ــماء وغ ــف العل ــيرهم، ولعــم الوق ــي تمــيم وغ ــداخلين مــن بن الَّ

 ءسْـمَاأه، وحقيقة في عدم الجزم بوقوع الشرط مجـاز في غـيروَهِيَ  (إن) :نحومستقبلاً)حروفٌ 

حقيقة في الجزم بوقوع الشرط مجـاز في غـيره، ولا وَهِيَ ، ، ومتى، وَمَا، ومَنْ، وَإذِْ مَ�ا)(كإذا

 والش�رط: غالباً، وأشـار بقولـه: (ومتى): ، وقال المؤيد باالله(كُلَّمَا وَمَھْمَا)قتضي التكرار إلا ت

كـون فيما جمعًـا وبـدلاً، مِنهُْ ما ويتعدد كل واحد مِنهُْ ..إلخ: أراد أنه قد يتحد كل واحد والج�زاء

إن دخل :نحو تسعة أقسام
)١(

درهمًا، إن دخل زيدٌ الدار فأعطهِ  
)٢(

زيدٌ الدار والسوق فأعطـه  

درهمًا ودينارًا، إن دخل
)٣(

زيد الدار فأعطه درهمًا وديناراً، إن دخل 
)٤(

ار والسـوق زيد الـد 

فأعطه درهمًا، إن دخل
)٥(

زيد الدار فأعطه درهمًا أو دينارًا، إن دخل 
)٦(

زيدٌ الدار والسـوق  

طعه درهمًا أو دينارًا، إن دخـلعفأ
)٧(

الـدار أو السـوق فأعطـه درهمًـا، أو دينـارًا، إن  زيـد 

دخل
)٨(

زيدٌ الدار أو السوق فأعطه درهمًا، إن دخل 
)٩(

درهمًـا  الدار أو السوق فأعطـه زيد 

ودينارًا، فهذه تسع صور يذكرها الأصوليون. والحكم في ذلك ظاهر، فإنه إن رتـب جـزآءٌ 

على شرطين على الجمع لم يحصـل إلا عنـد حصـولهما، وإن كـان عـلى البـدل حصـل عنـد 

أحدهما، وإن رتب جزاءَان على شرط حصلا عند حصوله إن كان على الجمع، وإلاَّ حصـل 

                                                        
 ) مثال القسم الأول تمت مؤلف.١(

 ) مثال القسم الثاني٢(

 ) مثال القسم الثالث.٣(

 ) مثال القسم الرابع .٤(

 ) مثال القسم الخامس.٥(

 )مثال القسم السادس.٦(

 )مثال القسم السابع.٧(

 )مثال القسم الثامن.٨(

 )مثال القسم التاسع.٩(



 

 -٢٥٩- 

حـداهما إه: إن دخلتما الدار فأنتما طالقتَانِ، فدخلت إذا قال لزوجتيأحدهما عنده، فعلى هذا 

جميـع ب؛ لأن مدخول كلمـة الشرـط ما، وهو مذهب أصحابنا والحنفيةمِنْهُ لا تطلق واحدة 

أجزائه شرط واحد، وقيل: إن الداخلة تطلق، إذ المراد عرفًا طلاق كـل واحـدة بـدخولها، 

م، وقيل: تطلقان معًا؛ لأن الشرط دخولها عـلى البدليـة واللفـظ لا يـدل والعرف غير مسلَّ 

 قولھ:على البدلية، 
�فھَْ  - ٥١١   وَبعَْدَھَا یا صاحِ ف�ي الع�دِّ الصِّ

  
جَ����������الَ أھَْ����������لَ المَعْرِفَ����������ھْ     كَ����������أكَْرِمِ الرِّ

  
﴿ :نحــو، نعتً��ا: مــا أشــعر بمعنــى في الموصــوف، ســواءً كــان الص��فة      

   ﴾:نحـو؛ حالاً أو  ]٩٢[النساء: ﴿        ﴾:؛ جمل�ة؛ أو ]٩٢[النسـاء

ــو  ﴿ :نح      ﴾:ــد ــرور  ]٩٥[المائ ــار والمج ــن الج ــبْههما م أو شِ

في الحرم؛ فالتقييدُ بالصفة يقتضي تعليق الحكم بـما اخـتص بهـا دون غـيره،  :نحووالظرف 

  قولھ:العام، فكانت الصفة مخرجة لبعض ما كان داخلاً تحت 
  وَبعَْ��������دَھاَ الغَایَ��������ةُ كالإسْ��������تثِْناَ - ٥١٢

  
  ف���������ي حُكْمِ���������ھِ وَوَصْ���������فھِِ والمَعْنَ���������ى 

  
مـن  يقـال: تُستعمل أيضًا بمعنى المبدأ، كما الشيءِ ونهايتُهُ، وقد : طَرَفُ الغایةُ في اللغةِ 

:لاتبـدأ النهايـة كـما لا يبدأ الغاية أي لا يبدأ  المبدأ، وهو جميـع المسـافة، إذ لا معنـى لقولنا

وْهُ غاية تشبيهًا ذكره الرضي ، ولما كان في الأحكام ما ثبت إلى وقت معلوم ويرتفع عنده سَمَّ

ذكـره الشـيخ لطـف االله ،له بطرف المسافة الذي ينتهي إليه المسـير مـثلاً 
)١(

أدوات وَهِـيَ : 

تقصر العامَّ على بعض مدلولاتـه دالـة عـلى أنتهـاء الحكـم المعلـق بهـا، وصـيغتها
)٢(

إلى ( 

فلا بد أن يكون مـا بعـد صـيغتها مخالفًـا لمـا قبلهـا، وإلا  ،مما تخرج المذكوروَهِيَ ): وحتى

تعالى: ﴿ قوله نحو:كانت الغاية وسطًا، وخرجت عن كونها غاية         

                                                        
الظفيري اليماني عالم شهير محقق متبحر في المعارف، قالوا: لم يكـن في  ) الشيخ لطف االله: هو لطف االله محمد الغياث١(

زمنه باليمن من يبلغ درجته في علوم العربية وعلم البيان وهو شيخ المحقق الكبير والجهبذ النحريـر الحسـين بـن 

اك وأقـام في الطـائف ثـم عـاد إلى واستقر هن الإمام المنصور باالله القاسم بن محمد بن علي وكان قد رحل إلى مكة

، طيـب ٧٢-٢/٧١هــ تقريبًـا، البـدر الطـالع ١٠٣٥اليمن ومولده في ظفير حجة، ووفاته بهـا في شـهر رجـب 

-٢٥٦، مصادر العمري ٣٠٥-٣/٣٠٣السمر/خ/ بغية المريد، سيرة الإمام القاسم النبذة المشيرة خلاصة الأثر

 .٧٩٨السلام الوجيه ص بد، فهرسة الأوقاف أعلام المؤلفين للسيد ع٢٥٧

 ) أي صيغة الغاية.٢(



 

 -٢٦٠- 

﴾:١٨٧[البقرة[ ﴿              ﴾:فـإن  ]٢٩[التوبة

تعـالى: قولـه الليـل غـير محـل للصـوم، ومعطـي الجزيـة خـارج عـن الأمـر بقتلـه، وأمـا 

﴿           ﴾﴿       ﴾:ــدة ــل فوجــ ]٦[المائ وب غس

، فإن إفادة الغاية لقصر الحكم على ما قبلها مـن (ص)المرافق والكعبين، إنما هو لفعل النبي 

لأن  أو ،يدل الدليل على خلاف الظـاهر أن وغيره، فجاز جهة الظاهر كما ذكره أبو الحسين

نهـا كـذلك في إين: كما قال بعـض المفسرـ -مع-) ليست هنا للغاية، وإنما هي بمعنى إل�ى(

 تعـالى: ﴿قوله            ﴾:أمـوالكم؛ ويكـون  مـع أي]، ٢[النسـاء

قرينة على ذلـك، أو لأنـه لا يـتم الواجـب إلا بـه، فيكـون واجبًـا بالتبعيـة لا  (ص)فعله 

بالأصالة، كما أن غسل جزء من الرأس يجب تبعًا لوجوب غسل الوجـه، وفي هـذه المسـألة 

: ثانیھ�ادخل فيما قبلها، وهـذا مـذهب الجمهـور، ي) لاَ إلىما بعد ( : أنأحدھاستة أقوال: 

بعتك الرمان إلى هذه الشـجرة.  :نحونس الج: أنه داخل إن كان من الثھاثأنه داخل مطلقًا، 

: يدخل إن لم يكن معـه (مِـنْ) ورابعھ�اوالواقع أنها رمانة وإلا فلا، وهذا محكي عن المبرد، 

يـدخل،  نْ) لم: أنـه إذا اقـترن (بِمِـخامس�ھابعتك من هذا الجدار إلى هذا الجدار،  :بخلاف

إليـه،  هُ وَ زْ عَ  وفٍ رُ إلى سيبويه، وأنكر ابن خَ  وإلا احتمل الأمرين، وهذا القول عزاه الجويني

: أنه إن تميز عما قبله بالحس مثـل: ﴿سادسھا      ﴾:كـان  ]١٨٧[البقـرة

ا كان داخلاً مثل المرافق، فإنها لا تنفصل عن  :حكمه مخالفًا لحكم ما قبله، وإن لم يتميز حس�

الصـيام، وهـو اختيـار الإمـام  اليد بفصل محسوس غير مشبه بما قبله كانفصال الليـل مـن

 .الرازي

تسـعة  ما إمـا جمعًـا أو بـدلاً، فهـذهمِنْهُ ، وقد يتعدد كل اأنها قد تتحد الغاية والمُغيَّ  فاعلم

 :نحـواقتلوا أهل الكتاب، أو متعـدد عـلى جهـة الجمـع  :نحوتحد، مإما  اأقسام؛ لأن المغيَّ 

النصارى، فهـذه  أو اقتلوا اليهود :نحوأو متعدد على جهة البدل اقتلوا اليهود والنصارى، 

 ﴿ :نحـويء مثلهـا في الغايـة يجـثلاثة أقسـام      ﴾حتـى  ]٢٩توبـة:[ال

يعطوا الجزية وحتى يسلموا؛ حتى يعطوا الجزية أو يسـلموا، وإذا ضربـت ثلاثـة في ثلاثـة 

فصيل الشرط، والحكم في ذلك واضح، فإن مقتضى كانت تسعة أقسام، وتفصيلها ظاهر لت

الطائفتين أو لإحداهما إلى أن تحصل الغايـة أو  : وجوب استمرار القتل للطائفة أومثلناهما 

 :قولھالغايتان أو إحداهما، 



 

 -٢٦١- 

  وبع�����دَھنَُّ بَ�����دَلُ ال�����بعضِ كَمَ�����ا - ٥١٣
  

  ألحقَ�����������ھُ بتِلِْ�����������كَ بعَْ�����������ضُ العلُمََ�����������ا 
  

صات،  أشار إلى بدل البعض، وهو  م ابـن الحاجـبمِـنْهُ مما ألحقه بعض العلماء بالمخصِّ

في حكـم النتيجـة، فـلا يتحقـق فيـه الإخـراج، مِنْـهُ وأنكره آخـرون بنـاءً عـلى أن المبـدل 

في  يقـال:مقصود لا يصح، إذ كيـف والتخصيص لاَ بدَُّ فيه من الإخراج، والقول بأنه غير 

تعالى: ﴿قوله           ﴾:٥٣-٥٢[الشـورى[ :

ــه  ــل، ومثال ــود، فليتأم ــه غيرمقص ــه إن ــالى: ﴿قول  تع        

       ﴾ :فيقصر الناس عـلى المسـتطيعين، ولا بـد فيـه مـن  ،]٩٧[آل عمران

م. مِـنْهُ يرًا كالآيـة؛ لأن تقـديره: مَـنِ اسـتطاعَ قطعتُ زيدًا يـده، أو تقـد :نحورابطٍ لفظًا، 

  قولھ:أعلم،   واالله
  ومَنعَُ��������وا ترَاخِ��������يَ الإِس��������تْثناَ - ٥١٤

  
  وذِھْنَ���������ا افِ��������يْ كُ���������لِّ ح��������الٍ خَارجًِ��������� 

  
  فَ����������لاَ یصَِ����������حُّ فیِْ����������ھِ ذَاكَ إلاَِّ  - ٥١٥

 
  قَ�������������دْرَ تَ�������������نفُّسٍ كمَ�������������ا قَ�������������دْ دَلاَّ  

  أو بلَْ������عِ رِیْ������قٍ وك������ذا سُ������عَالِ  - ٥١٦ 

 
  وَقیِْ���������لَ بَ���������لْ صَ���������حَّ بِ���������لاَ إشِْ���������كَالِ  

 
أشار الناظم إلى أن العلماء منعوا من تراخي الاستثناء، ولا يصح ذلـك إلا بقـدر تـنفس أو  

..إلخ وقول�ھ:بلع ريق، أو سعال، كما أشار إليه الناظم، هذا قـول الجمهـور،  : وقی�ل: ب�لْ صَ�حَّ

: تراخيـه أبـدًا، فقی�لمـع اخـتلاف الروايـات عنـه في قـدره،  ٣أشار به إلى قول ابن عباس

 هر، ومجاهـد:أربعة أشـ سَنـَةً، وقول سعيد بن جبير: وقيل: شهرًا، وعنه وهو أحد قولي الناصر:

وعطاء سنتينِ، والحسن البصري
)١(

: بأنـه لـو لم يصـح تراخـي : في المجلس، احتج ابن عبـاس 

، ثـم سـكتَ، ثُـمَّ »واللهِ لأغَ�زْوَنَّ قرَُیْشً�ا«. روي أنه قال: (ص)الاستثناء لما صدر عن النبي 

 في دلائـل النبـوة: أن إسحاق، وأبو بكر البيهقـي ، وما رواه في سيرة ابن»إن شاء االله تعالى«: قال

، (ص)م إلى اليهـود يسـألونهم عـن أشـياء يمتحنـون بهـا النبـي مِنْهُ بعثوا رهطًا  مكةأهل 

: عن أقوام ذَهَبُوا في الأرض لا نـدري سَلوُهُ سْألُوهُ عن ثلاثة، فإنْ عَرَفَها فهو نبي، ا قالوا:ف

لـروح؟ فلـما ما صنعوا؟ وسَلُوهُ عن رجل بلغ مشـارق الأرض ومغاربهـا؟ وسَـلوُهُ عـن ا

                                                        
 هـ).١١٤) عطاء: هو عطاء بن أبي رباح أحد الأعلام المشهورين توفي (سنة١(



 

 -٢٦٢- 

»غدًا أُجِيْبُكُم«عن ذلك، فقال:  (ص)رجعوا: سألوا النبي 
)١(

، وتأخر الوحي بضِْعَةَ عشرـ 

ـــزل: ﴿ ـــم ن ـــا، ث  يومً                 

﴾ ]:إن شاء االله: «فقال ]٢٤، ٢٣ الكهف.« 

ــاحتوَأجُِیْ��بَ  ــديث الأول ب ــن الح ــل : ع ــذي لا يخ ــكوت ال ــن الس ــون م مال: أن يك

، وحينئذٍ يُصارُ إلى الترجـيح، والأول : أن يكونَ غيرهویحتمللحكمي، كما سبق، الاتصالاب

لم يستقر  عقد مـن العقـود كـالبيع الاتصالهو الراجح؛ لأنه لو صح الانفصال ولم يشترط 

أمـا الملازمـة فللقطـع  والنكاح، ولا شيء من الإيقاعات كالعتق والطلاق، والتالي باطـل.

ا بطُْلاَنُ اللازم، فلما فيه مـن  بأن تجويز الاستثناء يقضي بعدم الجزم بثبوتها، واستقرارها. وأمَّ

مُ: أنـه قـال  التقلب وإبطال التصرفات الشرعية، وهو اتفاق. وأما الرواية الثانية، فلا نُسَـلَّ

ه: افعـل كـذا، فقـال: إن شـاء االله ذلك بطريق الإلحاق لخبره الأول كما إذا قال القائل لغـير

  قولھ:اَفْعَلُهُ، إن شاء االله. واالله أعلم، 
  وَاسْ������تثَنِْ للأِكَث������رِ والمُس������اويِْ  - ٥١٧

  
  كم���������ا أتَ���������ى ف���������ي ق���������ولِ كُ���������لِّ راو 

  
، والجمهور: من أنه يصح اسـتثناء آإلى ما اختاره أئمتنا -غفر االله له-أشار الناظم 

؛ مِنْـهُ يبقى أقل من النصف، واسـتثناء المسـاوي حتـى يبقـى نصـف المسـتثنى الأكثر حتى 

تعـالى: ﴿قولـه لوقوع ذلك، وهو دليل الجواز، وذلـك في          

        ﴾:وهم أكثر من غيرهم، وغير ذلك مـن ]٤٢[الحِجر ،

تـهُ كُلُّكُمْ جَائِعٌ إِلاَّ مَـنْ أَطْعَمْ يَا عِبَادِي «الآيات الدالة على ما ذكرنا، وفي الحديث القدسي: 

رواه مسلم» كُمْ فَاسْتَطْعِمُوْنيِ أُطُعِم
)٢(

، ولا شـك أن مـن أطعمـه االله  ذروغـيره، عـن أبي  

أكثر، وللاتفاق على أن من قال: عندي عشرـة إلا تسـعة فإنـه لا يلزمـه غـير واحـد. واالله 

  قولھ:جوازه،   أعلم، وأما المستغرق فلا خلاف في منعه، وأما الأقل فلا خلاف في
  اوَھُ����وَ مِ����نَ الإِثبَ����اتِ ی����أتي نفَْیَ���� - ٥١٨

  
  كَجَ��������������اءنيِ الرج��������������الُ إلاِّ یحَْیَ��������������ى  

  
والجم الغفير مـن غـيرهم: أن الاسـتثناء مـن  أشار الناظم إلى ما اختاره أصحابنا والشافعية 

 ،الإثبات نفي، وذلكم كما مثل الناظم فإنه ينتفي مجيء يحيى، وكقولك: عندي عشرـة إلا ثلاثـة

                                                        
 . ٥/١٧٢، وتفسير النيسابوري ١٠/١٩٠، الرازي ٣/٩٨) ابن كثير ١(

 ).١٧٠رقم ( ١/٤٢٤)، وابن عساكر ٤٠٥٣رقم ( ٥/٣٨٦)، والبزار ٦٧٣٧رقم ( ٨/١٦) مسلم ٢(



 

 -٢٦٣- 

، من أَنَّهُ ليس من النفي إثبات، ولا من الإثبـات نفـي، وأما ما ذكره الحنفية فالثلاثة منفية قطعًا،

بحكـم  ثلاثـةوإنما هو تكلم بالباقي بعد الاستثناء ففي مثل: عليَّ عشرة إلا ثلاثة، إنما لم تثبـت ال

 تثبـت السـبعة بحسـب الأصلية، لاَ بدَِلاَلَةِ الكلام، وفي مثـل: لـيس لي إلا سـبعة، إنـما براءةال

 :قولھالعرف لاَ بحَِسَبِ دلالة الكلام، ولا يخفى ما في هذه التأويلات من التعسف، 
  وھ����و مِ����نَ النَّفْ����يِ كَ����ذَا إثِْبَ����اتُ  - ٥١٩

  
  كَمَ������������ا حَكَ������������اهُ العلُمََ������������ا الأثَْبَ������������اتُ  

  
طعًـا، ما عندي عشرة إلا درهمًـا، فالـدرهم مثبـت ق نحو:أشار إلى أنه من النفي إثبات  

ولا اعتداد بخلاف الحنابلة كما تقدم؛ لأن المعتمد في دلالات الألفاظ هو النقـل عـن أهـل 

كن كذلك لم تكن (لا إلـه إلا االله) توحيـداً، ياللغة، والمنقول عنهم أنه كذلك، وأيضًا لو لم 

فيهـا عـما لإجماع. بيان الملازمة أنه إنَّما يـتم التوحيـد بإثبـات الإلهيـة الله ونابواللازم باطل 

سواه، فلولم يكن من النفي إثبات، وتكلم بها منكر الصانع لما نافـت معتقـدهُ، ولا تـم بهـا 

 إسلامه، واالله أعلم.

ه، مثل: جاءني  ءواعلم أنه إذا تعدد الاستثناء بغير عطف وأمكن استثنا كل تال من متلوِّ

يونَ إلا قرشـيَّا المكَّ
)١(

، إلا هاشـمًا
)٢ (

إلاَّ عقـيلاً 
)٣(

إلا خمسـةً إلا ثلاثـةً، إلا  ةلىََّ عشرـ، وَعَـ

واحداً، فعند البصرـيين والكسـائي، كـل وتـر مـن المسـتثنيات منفـي كـالأول. والثالـث 

 -والخامس خارج، وكل شفع داخل كالثاني، والرابع والسادس ففي المثالين:

يون غيرَ قر أم�ا الأول:  ني:الث�ا ، مع بني هاشم إلا عقيلاً، وفييشفيكون قد جاءك المكَّ

يلزم بالإقرار سبعة لأنك أخرجت خمسة من العشرة فبقـي خمسـة، وأدخلـت معهـا ثلاثـة 

ا واحدًا فتكـون سـبعة، هـذا في الموجـب، وإن كـان في غـير مِنْهُ صارت ثمانية، وأخرجت 

 الموجب فبالعكس، فكل وتر مثبت وكل شفع منفي خارج.

اقرشي� : ما جاءني المكيون إلا فإذا قلُْتَ 
)٤(

اإلا هاشـمً  
)٥(

إلا عقـيلاً  
)٦(

، فقـد جـاءك مـن 

                                                        
 الاستثناء الأول. ) ١(

 ) الاستثناء الثاني. ٢(

 ) الاستثناء الثالث. ٣(

 ) الاستثناء الأول. ٤(

 ) الاستثناء الثاني. ٥(

 ) الاستثناء الثالث. ٦(



 

 -٢٦٤- 

يين جميع قريش مع عقيل إلا هاشمًا.  المكَّ

: ماله عندي عشرـة إلا خمسـةفإذا قلُْ�تَ 
)١(

إلا ثلاثـة 
)٢(

إلا واحـد، 
)٣(

لزمـك بـالإقرار  

ا ثلاثـة، وبقـي اثنـان، وضـممت مِنْهُ ثلاثة؛ لأنك أثبت بالاستثناء الأول خمسة وأخرجت 

اقي ثلاثة، فإن كانت الاستثناءات متعاطفة أو لم يكن الاستثناء مـن إليهما واحدًا، فيكون الب

المتلوِّ بأن يستغرقه بعد الاستثناء فيكون من الأول، وهو المذكور قبلها، مع إمكـان رجـوع 

: ومث�ال المتعاطف�ةالجميع إليه بأن لا تكون مستغرقة له، وإلا بطل ما وقع به الاستغراق، 

يونَ إلا قرشي� ج غير المتعاطفة التي لا يمكـن فيهـا  وأما، وإلا هاشمًا، وإلا عقيلاً، ااءني المكَّ

ه، فمثالـه: عـليَّ عشرـة إلا اثنـين إلا ثلاثـة، فيكـون الـلازم خمسـة  إرجاع كل تال إلى متلُوِّ

ا، إذ لا يمكن مـن الاثنـين، فيكـون البـاقي خمسـة، مِنْهُ فينقص اثنان من العشرة، ثم ثلاثة 

تصـدق عـلى  :نحـوقبل الاستثناء، فإن تعدد فإن كان المتعدد مفردات  وهذا إذا لم  يتعدد ما

م، فـلا خـلاف في عـوده إلى الجميـع لعـدم مِـنْهُ الفقراء والمساكين وابن السبيل إلا الفسقة 

نقطاع فهـو طفة، فإن كان ترك العطف لكمال الااستقلال المفردات، وإن كان جملاً غير متعا

نقطاع كما في علـم ع، وإنما يعود إلى الأخيرة، ومعنى كمال الاقرينة على عدم العود إلى الجمي

اضرب بنـي تمـيم  :نحـوالمعاني والبيان: أن تختلف الجملتان خبرًا وإنشاءً، لفظًـا، ومعنـى، 

إلا الطوال الفقهاء أصحاب الشافعي
)٤(

بين الجملتين كـأن تكـون الاتصال، وإن كان لكمال 

أعطه ما في بيتك، أعطه الثيـاب إلا البـيض، فهـو  :نحولبدل أو عطف البيان الثانية بمثابة ا

  قولھ  قرينة على عوده إلى الجميع،
  وَھْ���وَ یعَُ���ودُ عِنْ���دَ أھ���لِ المعرفَ���ھْ  - ٥٢٠

  
  إنِْ ج��������اءَ بعَْ��������دَ الجُمَ��������لِ المُتْعَاطِفَ��������ھْ  

  
  إلِ�����ىَ الجَمِیْ�����عِ حی�����ثُ لاَ قرین�����ھْ  - ٥٢١

 
  ظْنوُْن��������������ھْ مَعْلوُم��������������ةً تك��������������ونُ لاَ مَ  

 
أن الاستثناء إذا جاء بعد الجمل المتعاطفة يعود إلى الجميع، حيث لا قرينة تصرـفه  اعل�م

 أعلم.  عن ظاهره، ويقضي بعوده إلى البعض، وقد قدمنا تحقيقه، والخلاف فيه، واالله

                                                        
 ) الاستثناء الأول. ١(

 ) الاستثناء الثاني. ٢(

 ) الاستثناء الثالث تمت مؤلف. ٣(

 ) يعود لأصحاب الشافعي تمت مؤلف. ٤(



 

 -٢٦٥- 

  صِ المتصلِ بيانُ المخَصِّ 

 :فقال ثم لما فرغ من بيان المخصص المتصل شرع في بيان المخصص المنفصل،
  وق��د تنََ��اھىَ الق��ولُ ف��ي المتَّصِ��لِ  - ٥٢٢

  
  وَحُ��������قَّ أنَْ نشَْ��������رَعَ ف��������ي المُنْفصَِ��������لِ  

  وَھْ����وَ كت����ابُ اللَّ����ـھِ ثُ����مَّ السُ����نَّةِ  - ٥٢٣  

 
  وبع���������دَھاَ الإجم���������اعُ ی���������ا ذَا الفطِْنَ���������ةِ  

  والعق�����لُ والقی�����اسُ والمفھ�����ومُ  - ٥٢٤ 

 
  ھَ����������ذَا ھُ����������وَ المَنفصَِ����������لُ المَعْلُ����������ومُ  

 
ا  فرغ الناظم من بيان المتصل، شرع في بيان المنفصل، وهو ما يستقل بنفسـه، بحيـث لا  ثم لمَّ

ھِ..إلخيحتاج في ثبوته إلى ذكر العام معه، وقد عدده الناظم بقوله:  : وقد تقدم بيان وھو كتابُ اللَّـ

 فقال: قوة للنفس بها يدرك الكليات، ثم شرع في تفصيل ذلك. بالعقلالجميع، والمراد 
  تخص�یصُ ك�لٍّ مِ�نْ كت�ابٍ یَ�ا فتََ��ى - ٥٢٥

  
  أوَْ سُ�������������نَّةٍ بمِِثْلِ�������������ھِ قَ�������������دْ ثبَتََ�������������ا 

  وَھَكَ�����������ذَا بسَِ�����������ائرِِ الأدَِلَّ�����������ھْ  - ٥٢٦  

 
  فاَسْ�������تغَْنِ عَ�������نْ تفَْصِ�������یْلھَِا بالـجُ�������ـمْلھَْ  

 
وأشار بذلك إلى أنه يصح تخصيص كل مـن  :: قَدْ ثَبتَاَقولھمبتدأ، خبره فقولھ: تخصیص: 

�االسنة منطوقًا ومفهومًا موافقة أو مخالفة، بمثله كذلك، الكتاب أو  منطوق الكتاب بمنطوقـه  أمَّ

     تعـالى: ﴿قولـه فكآيتي عدتي الحامـل والمطلقـة، فـإن 

﴾:ـصٌ لعمـوم  ]٤[الطـلاق    تعــالى: ﴿قولـه مخصَّ

 ﴾:تعـالى: ﴿ قولـهمنطوقه بمفهومـه فك وَأمََّا، ]٢٢٨[البقرة   ﴾ 

 ﴾        ﴿ ]٤٠[الشــــــــــورى:

لأن  ]٢٣[الإسراء:﴾     تعـالى: ﴿قوله فإنه مخصوص ب ]١٩٤[البقرة:

�االظاهر أن التخصـيص بالآيـة لا بغيرهـا،  السـنة بالسـنة؛ سـواءً كانتـا متـواترتين أو  وَأمَّ

مختلفتين؛ لأن المراد من المماثلة مطلقها، وهو يحصل بكونهما سنة، وإن اختلفتـا  آحاديتين أو

ـ: «(ص)قوله ا وآحادًا، وللوقوع أيضًا، فإنَّ بكونهما تواترً  ـمَاءُ الْعَشرَُ »فيْمَـا سَـقت السَّ
)١(

 

 نَ خمَْسَةِ أَوْسُـقٍ فيِْمَا دُوْ لَيْسَ : «(ص)قوله مخصوصٌ ب والنسائي عن ابن عمر رواه أبو داود

متفق عليه» صَدَقَةٌ 
)٢(

، من حديث أبي سعيد الخدري، وهو في السـنة أكثـر مـن أن يحصىـ، 

: أي إل�خ..ةِ وَھَكَ�ذَا بِسَ�ائِرِ الأَدِلَّ� وقولھ:ولئلا يبطل أيضًا الأقوى بالأضعف، وهو العام، 

                                                        
)، ومسلم ١٣٨٨رقم ( ٥/٣٣٥) ، والبخاري ٢٤٤٢رقم ( ٨/٢٢٥) ، والنسائي ١٣٤٢رقم ( ٤/٣٧١ ) أبو داود١(

 ).٢٤٤٢رقم ( ٨/٢٢٥)  ١٦  ٣٠رقم ( ٥/١١٨

 ).١٦٢٥) ومسلم (١٣١٧) البخاري رقم (٢(



 

 -٢٦٦- 

وكما يجوز تخصيص الكتاب والسنة بمثلها، يجوز التخصيص لهما بسائر الأدلة. أما الكتـاب 

بالسنة المعلومة بالتواتر أو بغيره فلا خلاف فيه كما قال ابن السمعاني: إن محـل الخـلاف في 

بـلا  لم يجمعوا على العمل به، أما إذا أجمعـوا عليـه فيجـوز التخصـيص بـه إذخبر الآحاد، 

 ونقلـه ابـن برهـان: أنـه ممتنـع، واختيـار أئمتنـا خلاف. وأما بالظنية فحكى أبو الخطـاب

والجمهور جوازه مطلقًا، كما أشـار إليـه النـاظم، حيـث أطلـق ولم يقيـد، وذلـك لإجـماع 

قولـه اد، فمـن ذلـك السلف من الصحابة والتابعين وغيرهم  على تخصيص الكتاب بالآح

 تعالى: ﴿        ﴾ :يدخل فيه نكاح المرأة عـلى عمتهـا،  ]٢٤[النساء

، والنسـائي، وابـن ، والترمـذي، ومسلم، وأبو داودوعلى خالتها، فخص بما رواه البخاري

أن تـنكح المـرأة عـلى عمتهـا أو خالتهـا.  (ص)سول االله : قال: نهى ر، عن أبي هريرةماجه

  تعــــالى:﴿قولــــه وللبخــــاري مثلــــه: عــــن جــــابر، و    

 ﴾:تعـالى: قولـه بالمشرـكين والمنـافقين، و (ص) فإنه مخصوص باستعانته ]٨٩[النسـاء

﴿        ﴾ :لمـا  بابةفي مَقيس بن ض (ص)قوله فإنه خص ب ]٩٧[آل عمران

»فيِ حِلٍّ وَلاَ حَرَمٍ مِنْهُ ؤَ لاَ أُ : «قيس بن هلال الفهريقتل 
)١(

وقتله يـوم الفـتح، ومـن ذلـك  

، ما رواه النسـائي نح�و:آيات المواريث، فإنها مخصوصة بما جاء في السنة من موانع الإرث، 

لاَ يَـرثُ القَاتِـلُ «مرفوعًـا  ، والبيهقي، عن أبي هريـرة، والدارقطني، وابن ماجهوالترمذي

»شَيْئًا
)٢(

المُسْـلِمَ، وَلاََ المُسِـلمُ   يرثُ اْلكَـافرُِ لاَ «ومن ذلك: »مْيراثٌ  للِقَاتِ للَيْسَ «وفي رواية  

، ومسـلم]٦٣٨٣[رواه البخاري» اْلكَافرَِ 
 

: بـأنهم إن كـانوا أجمعـوا واعت�رض، ]١٦١٤[

فالمخصص هو الإجماع، لا خبر الواحد، وإن لم يجمعوا فلا دليل، إذ الدليل إنما كان الإجماع 

: بأن إجماعهم لم يكن على تخصيص تلك العمومات مطلقًـا حتـى وَأجُِیْبَ  والفرض عدمه.

وأما تخصـيص الكتـاب يكون المخصص هو الإجماع، بل كان على تخصيص الآيات بالأخبار، 

بالإجماع، فكإجماعهم على أن القريب المملوك لا يرث، فإنـه مخصـص لعمـوم آيـة المواريـث. 

المعسرـ والزوجـة، مِنْـهُ فإنـه خـص  ]٢٣٣قـرة:[الب﴾   تعالى: ﴿قوله و

: تخصيص ما ذكر بالمستند لا بـالإجماع، واالله أعلـم، قلُْتُ  والمعْتقَِ بالإجماع على عدم الوجوب.
                                                        

 . ذكر الحادثة. ٣/٥٥، والنيسابوري ٤/١٨٢)، والألوسي ١٠١٨٦رقم ( ٩/٦١) تفسير الطبري ١(

)، ٢١٣٤رقـم ( ٨/١٣٨)، والترمـذي ١٦٨٣رقـم ( ٥/١٨٨)، ومسلم ٢٣٠٠رقم ( ٢/٣٣١) أصول الأحكام ٢(

  ).١٧٧٨٦، وعبد الرزاق في مسنده رقم (٥/٣٠٦) باب ديات الأعضاء، والموطأ ١٢/١٥٦وأبي داود 



 

 -٢٦٧- 

كقيـاس العبـد عـلى الأمـة في  جلیًّ�اوأما تخصيص الكتاب بالقياس، فجـائز أيضًـا سـواءً كـان 

  تعـالى: ﴿قولـه مثـل  اخفیًّ�و يف الجلد عـلى تقـدير عـدم الإجـماع عـلى ذلـك، أصنت

 ﴾:فيعم المديون وغيره، ثم يخـص المـديون بالقيـاس عـلى الفقـير،  ]١٠٣[التوبة

 الصحيح.  ، وبعض الفقهاء مطلقًا، قال بعض العلماء: وهوومنعه أبو علي

 تعالى: ﴿قوله : ففأما ضرورةأن تخصيصه بالعقل، إما ضرورة أو استدلالاً،  واعلم

     ﴾:فعموم لفظه يتناول كل شيء، فيتناول أفعال العباد وذاته تعالى  ]١٦[الرعد

لكونه شيئًا لا كالأشياء، مع أنه تعالى ليس خَالقًا له؛ لقضاء ضرورة العقل، واستحالة كون 

حيح من أن المتكلم : بناءً على ما هو الصوھ�ذاالقديم سبحانه خالقًا لفعل غيره، أو مخلوقًا، 

    ﴿ تعـالى:قولـه يدخل في عموم خطابه، وعلى أن الشيء يطلق على االله؛ ل

   ﴾:١٩[الأنعام[ ﴿    ﴾:القصص]اسـتدلالاً  وأمَّا، ]٨٨

 تعـالى: ﴿ قولـهالآية، و] ٩٧[آل عمـران:﴾...     تعالى: ﴿قوله ف

    ﴾:فإن لفظ الناس والإنس يتناول الإنسان  ]٥٦[الذاريات

حقيقة، والعقل قاض بإخراج الصبي والمجنون، لكن لا بالضرورة، بل بالاستدلال والنظـر في 

�االدليل الدال على امتناع تكليفهما،  قولـه فـذلك أيضًـا جـائز كتخصيص السـنة بالكتـاب،  وَأمَّ

»جُعِلَتْ ليَِ الأْرَْضُ مَسْجِدًا وَطَهُـوْرًا: «(ص)
)١(

 تعـالى: ﴿قولـه فإنـه مخصـوص ب ؛

          .. الآيـــة ﴾ 

 .]٤٣[النساء:

تعـالى: قولـه الموافـق فمثـل  )المفهـوم(. وأمـا في ذلك بعض الشافعية : قد خالفقلُْ�تُ 

﴿     ﴾:س ولا غـيره، وهـو بفإن مفهومه هو ألا يـؤذيهما بحـ ]٢٣[الإسراء

، والنسـائي، وابـن رواه أبـو داود» ليَُّ الْوَاجِدِ يحُلُِّ عِرْضَهُ وَعُقُوْبتََـهُ : «(ص)صص لقولهمخ

، والبيهقي، والترمذي، وابن حبان، والحاكمماجه
)٢(

، من رواية عمـرو بـن الشرـيد، عـن 

                                                        
)، ٦٣رقم ( ١/٦٢، والأمالي ١/٣٣والتجريد  ٧٥) وهو في المجموع الشريف ٦٧رقم ( ١/٢٤) أصول الأحكام ١(

 ) .٤٢٩رقم ( ٢/٢٠٤)، والنسائي ٨١١رقم ( ٣/١٠٨، ومسلم ٤١٩) ،  ٣٢٣رقم ( ٢/٥٨ي والبخار

)، وابـن حبـان ٢٤٢٧رقـم ( ٢/٨١١)، وابـن ماجـة ٤٦٨٩رقـم ( ٧/٣١٦)، والنسائي ٣٦٢٨رقم ( ٤/٤٥) أبو داود ٢(

 ).١١٦رقم ( ٦/٥١ووافقه الذهبي والترمذي لم أجده، والبيهقي  ٤/١٠٢)، والحاكم ٥٠٨٩رقم ( ١١/٤٨٦



 

 -٢٦٨- 

أبيه
)١(

: صحيح الإسناد. ولذلك ذهب أصحابنا ونقل الرافعـي، والبغـوي، ، وقال الحاكم

�اوَ والنووي: أن الوالد لا يحبس في دين ولـده،   بُ يِّـالثَّ : «(ص)قولـه بالقيـاس، فمثالـه  أمَّ

ـــــالثَّ بِ  ـــــجَ  بِ يِّ ـــــدُ مَ لْ »ةٍ ائَ
)٢(

ـــــع  ـــــه، م ـــــالى: ﴿ قول تع        

    ﴾:مَـا : «(ص)قولـه يقاس عليهن العبيد، وأما بالعقل، فمثالـه  ]٢٥[النساء أيُّ

ـةٌ أُخْـرَى ، [٥/١٦٥[، والبيهقـي]٤/٤٤٤[رواه ابـن أبي شـيبة» عَبْدٍ حَجَّ ثُمَّ أُعْتقَِ فَعَلَيْـهِ حَجَّ

ـا  ورجاله ثقات، واختلف في رفعه ووقفه، فعموم لفظه يتنـاول الصـبي والمجنـون، وَخُصَّ

  قولھ:بالعقل لاستحالة إرادتهما، 
  وَھَكَ�������ذَا المَعْلُ�������وْمُ ب�������المظنوُنِ  - ٥٢٧

  
  مَ������������ینِْ  مِ������������نَ الأحادی������������ثِ بغی������������رِ  

  
المراد بالمعلوم المتواتر، وبالمظنون الآحادي، وقد سبق ذلك قريبًا مـن حـديث الزكـاة،  

  قولھ:وإنما يخصص الأقوى بالأضعف؛ لأنه بيان لا إبطال، 
���������صَ الإِرَادهْ  - ٥٢٨   وَجَ���������ازَ أنَْ تخَُصِّ

  
����������رعِ للإِْفَ����������ادَهْ     غَی����������رَ عُمُ����������ومِ الشَّ

  
ادة عند القاسـمية والفـريقينأن جواز التخصيص بالإر اعل�م

)٣(
في غـير عمـوم الشرـع، كمـن  

يـص لا  حلف لا يأكل الطعام إلا البر، والمـراد بـذلك أن يكـون مـن دون قرينـة تـدل عـلى التخص

 قولھ:لفظية، ولا معنوية، وهو مما لم يذكره المصنف، وقد ألحقته هنا لكونه معمولاً به، واالله أعلم، 
   یقُْصَ������رُ ثُ������مَّ العم������ومُ أب������دًا لاَ  - ٥٢٩

  
ــببٍَ   ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ــهُ بسَِــ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ــرُ مِنْ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ــا يُؤْثَـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ــذْ مَـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ ـ   فَخُـ

والجمهور: أن العموم لا يُقْصرَُ على سببه الخاص، وتحقيـق الكـلام في  اعلم أن مختار أئمتنا

غـيره، إن  هذا المقام: أن الخطاب الوارد على سبب إما أن يكون ذلـك السـبب السـؤال أو

أن يكون الجواب مستقلاً بنفسه، بحيث لو ابتدئ بـه لكـان كلامًـا  فإم�ا كان سببه السؤال،

تامًا مفيدًا أو غير مستقل، فإن كان غـير مسـتقل كـان الجـوابُ تابعًـا للسـؤال في عمومـه  

: أَنَّهُ سُـئلَِ عـن بيـع الرطـب بـالتمر، (ص)وخصوصه، أما العموم: فكما روي  عن النبي 

؟ «فقال:  فإن السؤال لما كان غـير مخـتص تبعـه »: نعم، قَالَ: فَلاَ إِذًا قالوا:أَينْقُصُ إذِاَ جَفَّ

                                                        
 (خ). ٢٠٣) ص١(

ــام ٢( ــول الأحك ــم ( ٢/١٧٩) أص ــد ١٩٩٧رق ــاري ٥/٩٥)، والتجري ــم ( ٢/٩٥٩، والبخ ــلم ٢٥٤٩رق )، ومس

 ) وغيرهم كثير. ١٦٩٧رقم ( ٣/١٣٢٤

 ) الشافعية والحنفية، واالله أعلم.٣(
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�االجواب في العموم،  ـأْتُ بِمَـاءِ اْلبَحْـر، وأمَّ : الخصوص فكما لو سـأله سـائل فقـال: تَوَضَّ

له: يجزيك، فهذا وأمثاله لا يدل عـلى التعمـيم، وإن كـان الجـواب مسـتقلاً  فقالزْينْي؟ أيجُْ 

بنفسه، فلا يخلو إمـا أن يكـون مسـاويًا أو أخـص أو أعـم، فحكـم المسـاوي حكـم غـير 

؟ ف :نحوالمستقل،  لَـهْ:  يقال:أن يسأل سائل فيقول: جامعت أهلي في نهار رمضان: ماذا عليَّ

ما عـلى مـن جـامع  يقال:: أعني عموم المساوي، أن الثاني  ومثالار، عليك كفارة كالظه

كفارة كالظهار، وإن كان الجواب  :من جامع في نهار رمضان فعليه يقال:ف ؟في نهار رمضان

أخص، فالحكم فيه كالحكم فيما لو لم يكن الجواب مستقلاً، مع كون السـؤال خاصًـا، فـلا 

، بل الخصـوص هنـا أولى يتعدا محل التخصيص إلى غيره إلاَّ ب دليل خارج عن اللفظ كما مَرَّ

هناك لتطابق السؤال والجواب، فإن كان الجواب أعم، أو كان السبب غير سـؤال فهـو مِنْهُ 

أي لا يقصر العموم على سببه الخـاص، وهـو  إل�خ:...ثمَُّ العمومالذي أشار الناظم بقوله: 

لم يظهـر مقـتض لتخصيصـه كـما سـبق في المفهـوم، وأن حكمـه والجمهـور: إن   أئمتنـامختـار 

ــوم، ــائي  العم ــا رواه النس ــا م ــواب عامً ــان الج ــا ك ــال م ــعيد،  ومث ــن أبي س ــررت ق��الع : م

ا، وهـو يطـرح فيهـا مـا يُكْـرَهُ مِنهُْـوهو يتوضأ من بئر بضَُاعة، فقلـت: أتتوضـأ   (ص)  بالنبي

سُ نَالماءُ لاَ يُ «النتن؟فقال:  نم ءٌ جِّ  .]٦٦[رقم والترمذي ]٦٧، ٦٦[ه في سنن أبي داودنحو، و»هُ شيَْ

وعائشة: أَنَّ شَاةً لميمونـة ماتـت،  عن ابن عباس ]٨١، ٦٥[الثاني: ما رواه البيهقي ومثال

إنهـا ميتـة، فقـال: إن دبـاغ الأديـم  ق�الوا:ف هَـلاَّ اسـتمتعتم بِإهَِابهَِـا؟: «(ص) فقال النبي

»طهوره
)١(

؛ لأن السـبب وذل�كرواه البزار في مسنده من حديث يعقوب إلاَّ شعبة، انتهـى،  

بنائه على أسـباب خاصـة مـن ائدته، ولاعتبار السلف العموم مع لا يغير وصفه فلا يغير فا

دون نكير، ولو كان السبب الخاص مسقطًا للعموم لكان إجماع الأمـة عـلى التعمـيم عـلى 

كما في آية السرقة، روى الكلبي أنها نزلت في طعمـة بـن خلاف الدليل، وهو باطل، وذلك 

أبيرق سارق الدرع ذكره الواحدي في تفسيره، أو في سـارق المجـن أو رداء صـفوان، عـلى 

اختلاف الروايات، وكما في آية اللعان، فإنها نزلت في هلال بن أمية، وقصته مشـهورة، كـما 

ت ثعلبـة عـلى اخـتلاف في اسـمها حـين في آية الظهار، فإنها نزلت في خولة أو خويلـة بنـ

    آيـة الزنـا ﴿ ا زوجها أوس بن الصامت، وكـما فيمِنْهُ ظاهر   
                                                        

 ).٨١، ٦٥) البيهقي رقم (١(
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    ...﴾:ــور ــت في عَ ] ٣[الن ــا نزل ــة، فإنه ــالآي ــتأذن  اقٍ نَ ــا اس ــوي لم ــد الغن وأبي مرث

 والترمـذي داود أبـو في نكاح عناق، وكانت خليلة لـه في الجاهليـة. رواه (ص)الله رسول

 والنسائي من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده.

التخصـيص بالسـبب وَهِـيَ واعلم أن تحرير محـل النـزاع لا يعـرف إلا باعتبـارات ثلاثـة، 

: فمعناه قصر الحكم على سـببه، وهـو أما الأولوالتخصيص مع السبب والتخصيص للسبب. 

: فمعنـاه تخصـيص العمـوم مـع وروده عـلى وأم�ا الث�انيمحل النزاع، وهو الذي ذكره الناظم، 

: فمعناه، إما إخراج السبب عـن الحكـم، ولا نـزاع فيـه، وأَمـا وأما الثال�ثسبب ولا نزاع فيه، 

يتطهـر بالمـاء الـذي يلقـى فيـه القـذر؟  هـل يقال:أن  نحو، فإن كان عامًا وخص مِنهُْ الإخراج 

ريحـه، أو لونـه، فـلا شـك أن السـبب،   ه أو طعمَ لا ينجسه شيء، إلا ما غَيرَّ  هورٌ طالماء  يقال:ف

 بعضه، وهو المتغير، ولا نزاع فيه أيضًا.مِنهُْ أعني الماء الذي يلقى فيه القذر قد أخرج 

  مَا أدُخِلَ في المُخَصصَّ ِ

  قولھ:
٥٣٠ - �������   صِ العم�������ومَ أبََ�������دَاولا تخَُصِّ

  
  بمَِ������ذْھَبِ ال������راوي ل������ھُ نلِْ������تَ الھُ������دَى 

  
لما فرغ الناظم من بيان المخصص المتصل والمنفصل، أراد أن يبـين مـا أدخـل فيـه، ولـيس  

مـن  ]٣٠١٣[رقـم رواه مسـلم» لا يحَْتكرُِ إلاَّ خَـاطئٌِ «مذهب الصحابي، مثل حديث  :امِنھُْ�ف، مِنهُْ 

، وكان سعيد يحتكـر الزيـت، (ص)، عن مَعْمَرِ بن عبد االله، عن النبي حديث سعيد بن المسيب

والجمهـور: أنـه لا  أئمتنا ومختاريحتكر الزيت، فقيل له؟: فقال: إن معمر راوي الحديث، كان 

يخصص العام بمذهب راويهِ كما أشار إليه الناظم غفر االله له، ولا بمذهبـه مطلقًـا، سـواءً كـان 

راويًا للحديث أَوْ لا؛ لأن مذهبه ليس بحجة، والعمـوم حجـة، وإلا كـان تركًـا للـدليل بغـير 

 :قولھ، واالله أعلم، ، والحنابلةعتداد بخلاف الحنفيةحجة، وهو غير جائز، ولا ا
  وَلاَ بعِ��������������ادةٍ ولا تقَْ��������������دِیرْمَِا - ٥٣١

  
  أضُْ�����مِرَ ف�����ي المعط�����وفِ حی�����ثُ عُلمَِ�����ا 

  
لا تبيعـوا الطعـام « :نحـواعلم أنه إذا ورد عام وعادة المخاطبين به بعض ما تناولـه العـام، 

فإن كان بإطلاق لفظ على بعض أفراد العـام الـدال عليهـا لغـة » ، إلا مثلاً بمثل يدًا بيدلطعامبا

أن يكون عرفهم إطلاق الطعام على البر مثلاً، ثم يأتي النهي عن بيع الطعام بالطعام، فقـد  :نحو

لا نزاع في أنه يعمل فيه بالعادة؛ لأنه في الحقيقة من تقديم الحقيقة العرفية على اللغويـة، قيل: إنه 
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م تناول البر دون سائر المطعومات، ثـم يـأتي مِنهُْ أن يستمر  :نحوفإن كانت باستمرار فعل شيء 

ـصُ  النهي المذكور، فهو عند الجمهور على ذي بالعـادة، وهـو الـ عمومه فيـهِ وفي غـيره لا يخُصَّ

أشار إليه الناظم، والمراد بالعادة ما انتفى خلافه، أو ندر، وذلـك لعـدم حجيتهـا، إذ لا تصـلح 

إلى الخصوص، وما لا يصلح دليلاً ولا يبطل به الدليل غايتـه  مِنَ الْعُمُومِ  دليلاً على نقل اللفظ 

سـبب خـاص في أن تتفاوت دلالة العام في المعتاد وغيره، كـما لا تتفـاوت دلالـة مـا ورد عـلى 

يتخصص بالعادة كما يتخصص بالعرف، فـإن لفـظ: دابـة تخـتص  السبب وغيره، وعند الحنفية

، وكما يخصص النقد بالنقد الغالـب في البلـد،  بذات الأربع مما تركب بعد كونه في اللغة لما يَدُبُّ

ولا  وقول�ھ:غلبة العـادة، فافترقـا،  : المخصص إنما هو غلبة الاسم لاقلُنَْ�ابعد كونه في كل نقد، 

: أشار به إلى ما إذا ورد الخطاب مركباً من شيئين: أحدهما معطـوف عـلى الآخـر: إلخ..تقَْدِیْرِمَا

إذا وجـب  ث�م ؟هل يجب إذا ظهر في الأول شيء أن يضـمر في الثـاني: إذا لم يظهـر أو لا يضـمر

صًا بشيء فهل يجب أ صًـا بـذلك ذلك وكان المضمر في الثاني مخصَّ ن يكون المظهر في الأول مخصََّ

، إلا أنــه لا يخصـص العــام بتقــدير مــا أضــمر في الشيـء أو لا؟ فــذهب أصــحابنا والشــافعية

لا : «(ص)قولـه المعطوف مع العام المعطوف عليه، وهذا هو الذي أشار إليـه النـاظم. ومثالـه 

، والنسـائيرواه أحمد، وأبـو داود»دهيُقتل مؤمنٌ بكافرٍ، ولا ذو عهدٍ في عه
)١(

، عـن قـيس بـن 

فر وقـع عباّد، فاستدلوا بقوله: لا يقتل مؤمن بكافر على أن المسـلم لا يقتـل بالـذمي؛ لأن الكـا

رًا في سياق النفي.  منكَّ

: يجب المسـاواة بـين المعطـوف والمعطـوف عليـه، فيجـب أن يقـدر في وقالت الحنفیة

 المعطوف بكافر كالمعطوف عليه، فيكون على التقدير، (ولا ذو عهد في عهده) بكافر.

عاهد معلـوم لا يحتـاج إلى ومما يقوي أن المراد عدم قتله بالكافر أن تحريم قتل الم ق�الوا:

بيان، وإلا لم يكن للعهد فائدة؛ ثم إن الكـافر الـذي لا يقتـل بـه المعاهـد هـو الحـربي؛ لأن 

الإجماع قائم على قتله بمثله، وبالذمي، فوجوب أن يكون الكافر الذي لا يقتل بـه المسـلم 

 : هو الحربي تسوية بين المعطوف والمعطوف عليه.الأولأيضًا، 

لو قال: لا يقتل مؤمن بكـافر، ولا ذو عهـده في  (ص)المقدر كالملفوظ، فإن النبي : قلُْناَ

عهدهِ بكافر، ثم علمنا بدلالة الكلام أن الآخر مخصوص بالحربي لم يجـب أن يكـون الأول 

                                                        
 ).٦٩٣٧برقم ( ٤)، والنسائي ج٢٧٥٣)، وأبو داود برقم (٩٩١) أحمد برقم (١(
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كذلك، ولا نُسلم أن في الحديث تقديرًا؛ لأن قولـه: ولا ذو عهـد في عهـد كـلام تـام، فـلا 

لإضمار خلاف الأصل، فلا يصار إليه لغير ضرورة، فيكون نهيًا عـن يحتاج إلى إضمار؛ لأن ا

قتل المعاهد، ولا نسلم أن قتل المعاهد معلوم لا يحتاج إلى بيان؛ لأنـه إنـما يعلـم مـن جهـة 

الشرع، وإلا فإن ظاهر العمومات يقتضي جوازه، وفائدة قوله: في عهده: دفع مـا عسـى أن 

رج من عهده، ولو سـلم تقـدير الكـافر في الثـاني فـلا يتوهم من أن المعاهد لا يقتل وإن خ

نسلم استلزام تخصيصه بالحربي تخصيص الأول به، فإن مطلق العطف مطلق الاشـتراك لا 

  :قولھالاشتراك في جميع الوجوه، 
��صَ فھَْ��وَ یَ��ا فتََ��ى - ٥٣٢   والع��امُ إن خُصِّ

  
  حَقیِْقَ����������ةٌ فیِمْ����������ا بقَِ����������يْ قَ����������دْ ثبَتََ����������ا 

  
ر من أربعة عشر قولاً: أن العام بعد تخصيصه لا يصير مجازًا فيما بقي، بـل أن المختا اعلم

، ومـذهب آهو حقيقة فيه على أي وجه وقع التخصيص، وهو مـذهب بعـض أئمتنـا

والمتكلمـين: بـل مجـاز  والمعتزلة، وقال جمهـور أئمتنـا والشافعية الحنابلة وكثير من الحنفية

سـتثناء ا: إن خـص بمتصـل مـن وأبـو الحسـين والـرازي والغزالي مطلقًا، وقال الكرخي

ن عقـلٍ أو سـمعٍ فمجـاز، وقـال صفة أو شرط أو غاية فحقيقة، وإن خص بمنفصل م أو

القاضي: إن خص بمنفصل فمجاز، وإن خص بمتصل، فإن كان استثناء فمجاز، وإن كـان 

فحقيقة، وقيل: إن خص بلفظـي متصـل أو منفصـل فحقيقـة، وإن خـص  اصفة أو شرطً 

: إن كان الباقي هو السـابق إلى الفهـم عنـد بمعنوي عقلي أو شرعي فمجاز، وقال المنصور

﴿ :نحوإطلاق العموم لا المخرج، فحقيقة، وإلا فجاز        ﴾:ثـم  ]٥[التوبة

عَبَدَةُ الأوثان، ومعنى قولـه: لا المخـرج، أي مِنْهُ ب؛ لأن السابق إلى الفهم خص أهل الكتا

لا تقتلوا أهل الكتاب ثم خص اليهود وأمـر بقـتلهم فهـو  :نحوالمخرج من ذلك الخاص، 

: حقيقة فـيما تناولـه ما سبق إلى الفهم دخوله تحت العام، وقال الجوينيمِنْهُ مجاز؛ لأنه خرج 

المنفصل لا المتصل فحقيقة، وحجة أهـل  كذلك في الباقي مجاز في الاقتصار عليه، والحفيد:

ه مع التخصيص مثل عمـوم: الصدر الأول ب استدلال القول الأول الذي أشار إليه الناظم

﴿       ...﴾:الآية، مع أنه مخصـص العمـوم بالكـافر ] ١١[النساء

ى يوجد معـارض، والعمـوم كـان حجـة والقاتل، وأن الأصل بقاء ما كان على ما كان حت

  قولھ:قبل التخصيص. واالله أعلم، 



 

 -٢٧٣- 

  تخَْصِ����یْصُّ الخبَ����رْ  وأنََّ���ھُ یصِ����حُّ  - ٥٣٣
  

  ك������الحُكمِ ف������ي الإِنشَْ������اءِ حی������ثُ یعُْتبََ������رْ  
  

الضمير في أنه للشأن والمراد أن المختار عنـد الأكثـر: أنـه يصـح تخصـيص الخـبر كـما  

 ﴿ :نحـــويخصـــص الإنشـــاء      ﴾:١٦[الرعـــد[ ﴿        

 ﴾:ــروم    ﴿ ]٥٠[ال          ...﴾:ــذاريات  [ال

الآية، فإنه تعالى ليس خالقًا لذاته، ولا قادرًا عليه، والريح أتت عـلى الجبـال والأرض ] ٤٢

 ولم تجعلها رميمًا، ولم تُؤْتَ السماوات.

  التعارضُ بيَْنَ العامِّ والخَاصِّ 

  قولھ:
  وَالْعَ����امُ وَالْخَ����اصُ إذا تعََارَضَ����ا - ٥٣٤

  
  فحَُكْمُ������������ھُ حِیْنئَِ������������ذٍ قَ������������دْ ناَقضََ������������ا 

  
رِ  - ٥٣٥   وَأنََّ�����������ھُ یعُْمَ�����������لُ بالمُتْ�����������أخَِّ

 
  إن عُلِ���������������مَ الْتَّ���������������اریخُْ للمعتبَِ���������������رِ  

  وَاطرَْحْھمُا ی�ا ص�احِ عِنْ�دَ الجھْ�لِ  - ٥٣٦ 

 
  بِ��������ھِ إل���������ى تعی���������ینِ حُكْ���������مِ الأصَ���������لِ  

 
أشار الناظم إلى بيـان كيفيـة التعـارض بـين العـام والخـاص، وبيـان العمـل في ذلـك  

 يقـال:اقتلوا المشركين؛ ثم  يقال:العام والخاص كأن أنه إذا تعارض  ف�اعلم التعارض. عند

ما ناسخ عند الجمهور، سواءً كان المتأخر العام مِنْهُ لا تقتلوا زيدًا؛ فإن علم التأريخ فالمتأخر 

، ويرجـع واطرحھم�ا...إلخأو الخاص، وإن جهل التأريخ أُطُّرحا جميعًا، وهو المراد بقوله: 

، والقـاضي عبـد الجبـار، والبـاقلاني ابنا، والحنفيـةفيه إلى حكم الأصل عند جمهـور أصـح

  قولھ:
���ا - ٥٣٧   فعِِيْ ھ���ذا وق���د ق���الَ الإم���امُ الشَّ

  
  بغی�����������رِ مَ�����������انعِ  یعُْمَ�����������لُ بالخ�����������اصِ  

  
  كُ��لِّ مَ��ا یتَْنَ��اوَلُ الخ��اصَ كَ��ذَاف��ي  - ٥٣٨

 
  یعُْمَ�����������لُ بالع�����������امِ فَ�����������لاَ نلِْ�����������تَ أذََى 

  فیِمَْا عَ�دَا الخ�اصَّ عَلَ�ى مَ�ا ذُكِ�رَا - ٥٣٩ 

 
  تقَ�������������دَّمَ الخص�������������وصُ أمَْ  ت�������������أخرَا 

  أمَْ جُھِ����ل الت����أرْیخُ یَ����ا ذَا الفھَ����مِ  - ٥٤٠ 

 
  ع����������ن عِلْ����������مِ  قول����������ھفخُ����������ذْ بم����������ا أ 

 
 هو: محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السـائب بـن ٣الإمام الشافعي

عبيد بن عبد يزيد بن هاشم بن المطلب بن عبد مناف،قال: إنه يعمل بالخاص فيما يتناولـه، 

وبالعام فيما عداه كما حققه الناظم مفصلاً سواءً تقدم الخاص أم تـأخر، أم جهـل التـأريخ، 



 

 -٢٧٤- 

تتسع للعمل فهو ناسخ للعام فيما يتناوله، وإن تأخر العام لم يكـن  ثم إن تأخر الخاص بمدة

 ناسخًا للخاص المتقدم، بل يكون العام المتأخر مخصصًا بالخاص المتقدم.

: وهذا هو الأرجح، إذ لا تعارض بين العام والخاص لاخـتلافهما في وحـدة الجـزء قلُْتُ 

 حدات. واالله أعلم.والكل، وقد تقدم فيما مضى بيانه في ذكر الثمان الو

  امرهُ ووص بيانُ المُطْلقَِ وَالمُقَيَّدِ 

ولما فرغ  الناظم من بيان العموم والخصوص شرع في بيان المطلق والمقيد؛ لكـونهما مـن 

 :فقالباب واحد، والعمل فيهما متحد كما سيأتي، 
  وَكُ������لَّ مَ������ا دَلَّ بمَِعْنً������ى شَ������ائعِِ  - ٥٤١

  
  مَ���������انعِِ  ا بغَِیْ���������رِ ف���������ي جِنسِْ���������ھِ حَقًّ��������� 

  فإَنَّ����������ھُ المُطلَ����������قُ والمقیََّ����������دُ  - ٥٤٢  

 
  خِلاَفُ������ھُ ف�������احرِصْ عَلَ�������ى مَ�������ا یُ�������وْرَدُ  

 
أشار الناظم إلى بيان معنى المطلق والمقيد، فالمطلق: ما دل على شائع في جنسه، ومعنـى  

مـما ينـدرج  ةٍ ذلك اللفظ حصة محتملة لحصص كثير كونه شائعًا في جنسه أن يكون مدلول

 شخصً�امشترك من غير تعيين، فتخرج المعارف الست لما فيهـا مـن التعيـين، إمـا تحت أمر 

��: كالرجـل وأســامة، وَإِمـاَّ حقیق�ةزيـد، وأنــت، وهـذا، وإمــا  :نحـو  :نحــومعينـةً  ةً حِصَّ

﴿        ﴾:ـــل م ـــو:  قاًاس���تغر وإم���ا ]١٦[المزَّ ﴿ :نح     

 ﴾:كل رجل ولا رجـل، والفـرق بينـه وبـين  :نحووالرجال، وكذا كل عام  ]٢[العصرـ

العام على جهة الاستغراق، والمطلق على جهة البدل، وتحقيقه: أن للمفـرد خمـس  العام: أن

أو  ،حالات؛ لأنه إن دل على الماهية من حيث هي هي فالمطلق، أو مع وحْدَةٍ معينةٍ، فالمعرفة

أو مع كثرة معينة فاسم العدد أو غير معينة، فالعام وظهر لك أن المطلق  ،غير معينةٍ فالنكرة

لدال على الماهية من حيث هي، والمقيد بخلافه، وهو اللفظ الدال عـلى مـدلول هو اللفظ ا

معين كزيد وأنا وأنت، وهذا الرجل، والمراد بالمقيد هنا: ما أخرج من شائع في جنسه كرقبة 

مؤمنة فهي وإن كانت مطلقة في جنسها من حيث هي رقبة مؤمنة، فهي مقيـدة بالنسـبة إلى 

عند الأصوليين هو هذا لا ما تقدم من معنـاه، إذا عرفـت هـذا  مطلق الرقبة والمبحوث عنه

ذكر الاسم مجردًا ولا تقرن به صفة ولا شرطًا، ولا زمانًا، ولا عـددًا، تفالمراد بالإطلاق أن 

ولا ما أشبه ذلك من الصفات وهو نوع من أنواع العموم على البدل لا الاستغراق، والمراد 



 

 -٢٧٥- 

 بشيءٍ من ذلك، ومثال الإطلاق لامرئ القيس:بالمقيد أن يذكر اللفظ مقروناً 

ــــةٍ  ــــيرَْ مُفَاضَ ــــاءَ غَ ــــةً بيَْضَ ــــجَنْجَلِ   مُهَفْهَفَ ــــقُوْلةٌ كَالسَّ ــــا مَصْ تَرَائبُِهَ
)١(

   

 يعني المرآة فَشَبَّهَ ترائبها بالمرآة مطلقًا، ومثال المقيد قول الآخر:

ــــدٌّ  ــــرآةِ  وَخَ ــــجَحُ  كَمِ ــــةِ أَسْ اْلغَرِيْبَ
)٢(

  

آةَ بِالْغَرِيبَةِ ؛ لأن مرآتها أصفى وأنقى من غيرها لضرورتها، إذ ليس للغريبة من فقيد المِرْ 

 قولھ:يتفقد مساويها غيرها، 
  والق����ولُ ف����ي المطل����قِ والمقی����دِ  - ٥٤٣

  
  بِ����������لاَ تَ����������رَدُّدِ  والخ����������اصِ   كالع����������امِ  

  
فيـه، أن المطلق والمقيد كالعام والخاص فيما ذكر فـيهما مـن متفـق عليـه ومختلـف  یعني

ومختار ومزيف، فما جاز تخصيص العام به جاز تقييد المطلق به، ومـا لا فـلا فيجـوز تقييـد 

الكتاب بالكتاب وبالسنة قولاً وفعلاً، وتقريرًا، وتركًا، والسـنة بالسـنة كـذلك وبالكتـاب 

وتقييدهما بالقيـاس عـلى القـول بـه وبـالمفهومين وبالعقـل لا بمـذهب الـراوي والعـادة 

  قولھ:نه متصلاً ومنفصلاً إلى غير ذلك، هما، وكونحوو
  والق������ولُ فیِھْمَِ������ا إذَِا مَ������ا وَرَدَا - ٥٤٤

  
  فِ�������يْ الحُكْ�������مِ حَ�������الَ كَون�������ھِ مُنفَ��������رِدَا 

  فإَنَِّ������������ھُ یحُْكَ������������مُ بالتَّقْییْ������������دِ  - ٥٤٥  

 
  فَ���������اقنعَْ بمَِ����������ا قلُْ���������تُ بِ����������لاَ مَزِیْ����������دِ  

 
 عـلى أربعـة أوجـه، لأنهـما إمـا أن أنه إذا ورد المطلق والمقيد في كلام الشارع فهمااعلم  

اتحـاد الحكـم  الأول:يتحد حكمهما أَوْ لا، وعـلى التقـديرين، إمـا أن يتحـد سـببهما أَوْ لا؟ 

إن ظاهرت فاعتق رقبـة، ويقـول في موضـع آخـر: فـاعتق رقبـة  :أن يقول نحووالسبب، 

زي إلا رقبـة مؤمنة، ففي هذه الصورة يحمل المطلق على المقيـد، ويحكـم بالتقييـد، فـلا تجـ

م تميِمي�ـا عالــمًا، عـتميميًـا، وأَط سُ كْ أ :نحواتحاد السبب واختلاف الحكم  الث�اني:مؤمنة، 

 :بقولھففي هذه الصورة لا يحمل المطلق على المقيد، وإليها أشار 
����ا إذَِا مَ����ا اختلفََ����ا حُكْمً����ا فَ����لاَ  - ٥٤٦   أمََّ

  
  یحُْكَ������������مُ بالتَّقیی������������دِ فیِمَْ������������ا نقُِ������������لاَ  

�����ببَِ  - ٥٤٧     إلاَِّ قیِاَسً�����ا لاَ اخْ�����تلاَِفَ السَّ

 
  م������ع اتح������ادِ الج������نسِ ف������افھمْ تصُِ������بِ  

                                                         
والمهفهفة: اللطيفة الخصر الغامرة الـبطن، والمفاضـة: عكسـها، ترائبهـا: موضـع  –دار الفكر لبنان  ١ط ١٦) المعلقة ص١(

 القلادة من الصدر، والسقل والصقل: إزالة الصدأ والدنس، والسجنجل: المرآة. لغة رومية عربتها العرب.

  ت هو:، وديوان ذي الرمة ، والبي٥/١٥٤) ينظر المخصص ٢(

   وخَـــــــدٌّ كَمِـــــــرْآةِ الْغَرِيبَـــــــةِ أَسْـــــــجَحُ    رٌ وَذِفْـــــــرَى أَسِـــــــيْلَةٌ ـلهََــــــا أُذُنٌ حَشْـــــــ



 

 -٢٧٦- 

  ك������ذا اخ������تلافُ س������ببٍ وَحُكْ������مِ  - ٥٤٨

 
  عَ���������نْ عِلْ���������مِ  قول���������ھفحَُ���������طْ بمَِ���������ا أَ  

 
ستثناء إلى أنه إذا كان هناك علـة جامعـة، فإنـه يجـب إلحـاق المطلـق بالمقيـد، أشار بالا 

تعـالى: ﴿قولـه وذلك كقياس التيمم المطلق في               

               ﴾:عــلى الوضــوء المقيــد بــالمرافق في  ]٦[المائــدة

تعالى: ﴿قوله                    ﴾:آعند أئمتنا ]٦[المائدة 

ا عند غی�رھموجمهور غيرهم،  : فهـو مجـرد مثـال، وإلا فإنـه لا يقـاس الوضـوء عـلى وَأمَّ

لا : أشـار إليـه بقولـه: الثال�ثالتيمم، ولا العكـس لاخـتلافهما  في التغلـيظ والتخفيـف، 

�بَبِ  المطلق على المقيد أيضًا، حيـث اختلـف السـبب،  أراد أنه لا يحمل ..إلخ:اختلاف  السَّ

إطلاق الرقبة في كفارة الظهار واليمين وتقييدها بـالأيمان في  مثالھ:والحكم ، الجنس واتحد 

كفارة القتل فالسبب: وهو الظهار والقتل واليمين مختلف، والجنس وهـو العتـق والحكـم: 

مطلقًـا سـواءً كـان  والحنفيـة وهو الوجوب متحد، وهذا على المختار عند مصنف الكافـل

بجامع أو غيره؛ لأن إعمال الدليلين واجب ما أمكن، فيجب إجـراء المطلـق عـلى إطلاقـه، 

جـراء إوالمقيد على تقييده، إذ لو حمل المطلق على المقيد للزم إبطال المطلق؛ لأنـه يـدل عـلى 

مر الثاني من غير ضرورة، ومـذهب جمهـور أصـحابنا والمتكلمـين، المقيد وغيره فيبطل الأ

وأصحابه: أنه يحمل المطلـق عـلى المقيـد إن اقتضىـ القيـاس  والأظهر من مذهب الشافعي

التقييد بأن يوجد بينهما علـة جامعـة مقتضـية للإلحـاق فيكـون تقييـدًا للمطلـق بالقيـاس 

قتضهِ القياس بأن لا يوجد بينهما علة جامعة، فلا، وقـد روي كتخصيص العام به، وَإنْ لا ي

وأصحابه: أنه يجب الحمـل مطلقًـا؛ لأن كـلام االله تعـالى في حكـم الخطـاب  عن الشافعي

: وهذا من فنون الهـذيان، فـإن قضـايا  الألفـاظ في كتـاب االله مختلفـة الواحد، قال الجويني

متباينة لبعضها حكم التعليق والاختصاص، ولبعضها حكم الانقطاع، فمن ادعـى تنزيـل 

: وما ذكـره هـو الحـق قلُْ�تُ  جهات الخطاب على حكم كلام واحد، فقد ادعى أمرًا عظيمًا.

مْ باهليًـا عالــمًا، سُ تميمي�ـا وأطعـأَكُـ :نحواختلاف السبب، والحكم  :الراب�عواالله أعلم، 

 فهذا لا يحمل فيه المطلق على المقيد، واالله أعلم.

كـما ورد في نجاسـة الكلـب قيـده في روايـة  تقييـداتٍ  إذا تجاذب المطلـق ثَلاَثَـةَ  :ة

، وأطلـق »أو أخراهن بالترابأولاهن، «، وفي رواية »اهن بالترابأُخْر«، وفي رواية بالأوُْلىَ 
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، فيعمل بهذا المطلق، ولم يحمل على واحد من المقيدات، »إحداهن بالتراب«في رواية فقال: 

 .ي، واعتقده في هذه المسألةولا التفات لما ذكره الإشنائ»: تيسير البيان«قال صاحب 

  باَبُ المُجْمَلِ والمُبيََّنِ 

  والقَ���وْلُ ف���ي المجم���لِ والمبَ���یَّنِ  - ٥٤٩
  

  متَّضِ������������حٌ لكُِ�������������لِّ حَبْ�������������رٍ مُ�������������تْقنِِ  
  م�������ا لاَ یفُھَْ�������مُ الم�������رَادُ  فكَُ�������لُّ  - ٥٥٠  

 
  عَل����������ى التَّفْصِ����������یلِْ إذِْ یُ����������رَادُ مِنْ����������ھُ  

  فَ���������ذلكَِ المُجْمَ���������لُ والمبَ���������یَّنُ  - ٥٥١ 

 
  خِلاَفُ���������������ھُ كَمَ���������������ا بِ���������������ھِ یبَُ���������������یَّنُ  

 
بين، والمجمـل لغـة: الشيـء لما فرغ الناظم من بيان المطلق والمقيد شرع في بيان المجمل والم 

أجمل الأمر إذا أبهمه، وأصله من الجمل بمعنـى  يقال:أجمل الحساب، والمبهم،  يقال:المجموع، 

عـم يكالجنس  - فـ (مَا) - : ما ذكره الناظم وهو ما لا يفهم المراد به تفصيلاً، واصطلاحًاالجمع، 

: تفصـيلاً فصـلٌ وَقوَْلنَُ�اسـيأتي،  القول المفرد، والمركب والفعل والترك والقياس والتقرير كـما

هُ مِنهُْ يخرج المبين، فيكون المبين: ما يفهم المراد  الكـلام  :تفصيلاً، قال العلامـة المـوزعي: وَحَـدُّ

، وإنما يكشفه ويبينـه غـيره، وهـو اسـم لأشـياء مِنهُْ الذي لا يستقل بنفسه في الكشف عن المراد 

يةُ أو بعضها مع الإشارة إليها فيتوقـف مجتمعة الأصول متشعبة الفروع أحدها: أن  تحذف القِصَّ

: أن يـذكر المـتكلم شـيئاً ثانیھ�افهم الكلام على معرفة القضية، وذلك كثير في الكتاب والسنة، 

مجهولاً عند السامع لا يعرف بيان كيفية معناه، وذلك كالصلاة، والزكاة عند العرب، فإنها كانت 

: أن يعلـق الحكـم عـلى ثالثھا، (ص)بيانه إلا من جهة النبي تجهل معناها في الشرع، فلا يعرف 

الأسماء التي لا يعرف بيان حقيقتها إلا بضرب من الاحتمال والتقريب كالحين والزمان والـدهر 

والغني، والفقير، فإنه لا يعرف الحد الذي ينبغي أن يسمى به فقيرًا، أو مسكيناً معرفة حقيقية إلا 

لَـيْسَ «لأصـحابه وهـم أفصـح العـرب بقولـه:  (ص)بين النبـي بضرب من التقريب، ولهذا 

افَ الَّذيْ يَطوفُ المسْكينُْ  هُ فَترَ  هُوَ اْلطَّوَّ لقْمَةُ وَاللَّقْمَتاَنِ  دُّ رةُ واْلَّتمْرَتَـانِ وَلَكِـن المسْـكينُِْ وَاْلتَّم الَّ

دقُ عَلَيْه وَلا يَسْأل الْنَّاسَ يالَّذيْ لاَ يجَد غِنىً يُغْنيِهِ، وَلاَ يُفْطَنُ لَهُ فَ  »تصَّ
)١(

ولأجل هـذا اختلـف  

الصـنف  الناس في تفسير الفقير والمسكين، ولو كان له حد في اللغة لرجوع إليه، وبيان هذا

: أن يذكر المتكلم شيئًا معلومًا، ولكن أجزاؤه متفاوتـة، رابعھامن بيان الصنف الذي يليه، 
                                                        

)، والنسـائي بـرقم ١٧٢٢بـرقم ( ٥/٢٤٣) درر الأحاديث النبويـة بالأسـانيد اليحيويـة البـاب الثـاني، ومسـلم ١(

 ).١٣٥٢٥السنن الكبرى برقم ( )، اليحيوية والبيهقي١٤٤٠) ، والموطأ برقم (٧٨٤٠)، وأحمد برقم (٢٥٢٥(
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قولـه أقصاها، وذلـك ك أو ويُعلق عليها حكمًا، ولا يدرى هل المراد بالحكم أدنى درجاته

تعالى: ﴿                     ﴾:١٩٦[البقـرة[ 

لوم وله بداية ونهاية، ولم يعقل من اللفظ أن المـراد بـالرجوع ابتـداؤهُ أو والرجوع شيء مع

انتهاؤه، ومثل ما قد علم الفرق بين قليله وكثيره، وعلق الحكم بأحدهما، ولكن لا يعلم مـا 

حد ذلك القليل والكثير، وبيان هذا النوع والذي قبله أن يصرـفه إلى حـد شيء مـن أنـواع 

: قلن�ا، أو من أحد من الصحابة، ولو (ص)ه قول أو فعل من النبي الدلالة، إما أن يوجد في

، أو اعتباره ببعض الأصول التي قد ثبت ٣ إنه ليس بحجة على القول الجديد للشافعي

، وإن خـرج ذلـك عـن تحقيـق مِنْهُ فيها الحدود والتقديرات، إذا لم يوجد شيء يرد إليه أولى 

تعطيل والإهمال، وإن لم يوجد في الأصول ما يرد القياس؛ لأن التقريب والإعمال خير من ال

إليه رجع في بيانه إلى النظر فيما قصد له ذلك الشيء، فما أدّى إلى إسقاط المعنى المقصود ترك، 

بٍ  وما لم يسقطه اعتبر، وإن لم يوجد بيانه فيما قصد له من ذلك القصد رجع في بيانه إلى ضرَْ

 (ص)مثلة. فمثال ما وجد فيه من النبيين ذلك كله بأمن التقريب مما يُعقل، ويُعرف، وسأب

الذي لا «وحد المسكين من قوله: ، »وسبعةٍ إذا رجع إلى أهله« :في بيان الرجوع قوله:قولٌ، 

تعـالى: ﴿ قولـهما وجد فيه من الصحابي  ومث�ال، »د غنى يغنيهِ يج       

            ﴾فيه إلى قول  فرجع الشافعي ]١٠١:[النساء

 وابن عمر: القصر في أربعة برُُدٍ. ابن عباس

 تعـالى: ﴿قوله ، ومثال ما وجد فيه الاعتبار ببعض الأصول : وعند أصحابنا بريدٌ قلُْتُ 

       ﴾:وحاضرو المسجد الحـرام ] ١٩٦[البقـرة

، ولما كان حد الحضور والقرب مذكور ولا معلوم  رجع في بيانه إلى أقل ما وجد في مِنهُْ نْ قَرُبَ مَ 

 الشرع من المسافات القريبة التي تتعلق بها الأحكام فلم يوجد أقل من مسافة القصر.

الآية. فألزم االله سـبحانه  ]٧[الطلاق:...﴾    تعالى: ﴿قوله  ومثالھ

فرجع في نفقة العسر إلى أقل مـا وجـد مـن  ،وتعالى كل واحد على قدر حاله، وذلك غير محدود

ن، وفي الشـيخ الكبـير الـذي لا وجود الإطعام وهو قَدْرُ مُدٌ، وذلك في كفارة المفطـر في رمضـا

انِ في فدية الأذى، ورجع  يطيق الصوم، ورجع في نفقة الموسر إلى أكثر ما وجد في ذلك، وهو مُدَّ

في نفقة المتوسط إلى مُدٍّ ونصف؛ ليكون ما زاد على المد مقسومًا بين الحالين؛ لارتفاعهِ عن درجة 
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الزوجة نفقة جعلت نفقة الخادم عـلى المعسرـ المعسر، ونزوله عن درجة الموسر، فإن كان لخادم  

ان كنفقةِ الزوجة نفسها؛ لأن ذلك أقل الكفاية، ولا بد  ، مِنهُْ ، ولم يقدر في الشرع مقدارً أقل مِنهُْ مُدَّ

ولم يلتفت إلى كمال الزوجة، ونقصان الخادمة في حال الضيق؛ اعتبـارًا بتسـوية االله سـبحانه بـين 

بين الأم التي لها ثلث المال في حال الضيق؛ حتى يتساويا في السدس، الأب الذي له ثلثا المال، و

وإن كان الزوج موسرًا احتيج إلى الزيادة كما احتيج إلى ذلك في نفقة الزوجـة ولم تكـن التسـوية 

بينهما في الزيادة؛ لكمال الزوجة، ونقصان الخادمة، فاعتبر ذلك بذوي التفضـيل مـن أصـحاب 

لكـمال الابـن  ،عوا، فوجد للابن الثلثـان وللبنـت الثلـث إذا اجتمعـاالكمال وغيرهم إذا اجتم

ونقصان البنت، وكذلك وجدا للأب الثلثان وللأم الثلث؛ لكمال الأب ونقصان الأم، فكذلك 

ما لم يوجد له أصل في التقدير يُرَدُّ إليه، وأخذ بيانه من الأمر  ومثالفضلت الزوجة على الخادمة، 

       الى: ﴿تعــــقولــــه الــــذي قُصــــد لــــه 

...﴾:الآية، فذهب الجمهور إلى أن المعيب لا يجزي، فقيدوا إطلاق الآية واتفقوا ] ٣[المجادلة

على الفرق بين العيب الكبير فيضر، والعيب اليسير فلا يضرـ، وإن اختلفـوا في تعيينـه، ولـيس 

ه أنه تمليك لذلك نظير في المقدرات يرجع إليه، فأخذ بيانه من معناه؛ فرجع إلى العتق فوجد معنا

العبد منافع نفسه، فدلهم ذلك على أن كل عيب يضر بالمنافع إضرارًا بيناً، فإنـه لا يجـزي؛ لأنـه 

يسقط فائدة العتق ومما لم يضر بالعمل إضرارًا بيناً، فإنه يجزي لوجود معنى العتق. ولنا أن نقول: 

ل، ولا يوجد بيانه من معنـاه، ما لم يوجد له أص ومث�البل له نظير يعتبر، وهو الهدايا والضحايا، 

وإنما يرجع إليه بضرب من التقريب بعرف الناس وعادتهم العفو عن دم البراغيث واليسير مـن 

      تعـالى: ﴿قوله سائر الدماء عفي عن قليلها لمشقة الاحتراز؛ ل

 ﴾:إذ لا مشقة في اجتنابه فيرجع في بيان القليل إلى عرف الناس وعادتهم، ولهـذا  ]٧٨[الحج

هـا، هذا الباب، وقدم مـن الدلالـة أقوا من نظائر كثيرة، وعلى هذا فاعمل في جميع ما يرد عليك

 خامسُ�ھا:علمًا كثيرًا، وتطلع على سرِِّ الفقهِ، ولَطَائفِِهِ، مِنهُْ وهذا فصل نفيس فاحتفظ به تستفد 

أن يعلق الحكم على اسم مشـترك، ويـدل الـدليل  أحدھا:الاشتراكُ في المعنى، وهو على وجوه: 

   تعـالى: ﴿قولـه على أن المراد به أحد معانيه لا بعينـه، ك

 ﴾:أنـه  ثر أصحابه: يحُمل على الجميع، وعند أبي حنيفةوأك فعند الشافعي ]٢٢٨[البقـرة

أن ينقل فعل وذلك الفعل يحتمل حالين، فإنه  ثانیھ�ا:ا إلا بدليل، مِنهُْ مجُمَْل فلا يحمل على شيء 
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جمع بين الصلاتين في السفر والفعل لا يقع إلا على حـال واحـد  (ص)مجمل، كما ورد أن النبي 

إن  ثالثھ�ا:إما أن يكون طويلاً أو قصيرًا، فهذا يرجع في بيانـه إلى الأدلـة السـمعية، من حالين: 

قضى في واقعة بحكم والواقعـة تحتمـل حـالين أو أحـوالاً، فهـو مشـكل؛ لأن القضـاء واحـد 

قضى بالشفعة للجار والقضية واحدة، والجار  (ص)أنه  رويوالواقعة تحتمل أحوالاً، وذلك كما 

مشايعًا، فهذا يرجع في بيانه إلى الأدلة، فإن لم يوجـد   تمل أن يكون ملاصقًا، أوالذي قضى له يح

أنه يكون الإجمال إمـا في  دليل فيوجد بأقل ما قيل، انتهى ما قاله المذكور، إذا عرفت هذا فاعلم

    ﴿ :نحـوالطهـر، ومركبًـا بجملتيـه   للحـيض أو  القول مفردًا كقـرء

 ﴾ :لتردد المركب من الموصول والصلة بين الولي والزوج، فإن أريـد ] ٢٣٧[البقرة

هب مالك، فالمراد بالعفو الإسـقاط، وإن أريـد بـه الـزوج كـما هـو مـذهب به الولي كما هو مذ

ا في الفعل مثل: أن يصوم أو يصـلي، الشافعي ، فالمراد به الزيادة بأن يسوق إليها المهر كاملاً، وَإمَِّ

لا  فإن صومه وصلاته تحتمل الوجوب، والندب، فكان مجملاً، وهذا ثابت في كل فعل أو تـرك

ا في التقرير على ما قيـل وإلا فهـو بيـان فـلا  ا في القياس لتعارض العلتين، وَإمَّ يُعلم وجهه، وإمَِّ

 يحتمل الإجمال.

واعلم أن الإجمال يكون إما بالاشتراك وضعًا اسمًا  كقرء وفعلاً كعَسْـعَسَ لأَ قْبَـلَ وأَدْبـَرَ، 

روضًا، وهو ما يعرض الاشـتراك للاسـم ) للابتداء، أو التبعيض وغير ذلك أو عكَمِ�نْ وحرفًا (

عروضًا عن الإعلال كمختار للفاعل والمفعول. وإما بالنقل كالصلاة، فـإن الشـارع نقلـه مـن 

معناه اللغوي الذي هو الدعاء إلى معناه الشرعي، أعني ذات الأركان والأذكـار، وإمـا بالقصرـ 

 :نحـوأو صـفةٍ  ]١[المائـدة:﴾   ﴿ :نحـوكقصر العـام المخصـوص باسـتثناءٍ 

﴿  ﴾:اقتلـوا المشرـكين ولا تقتلـوا  :نحـوأو دليلٍ منفصـلٍ  ]٥[المائـدة

جـاءني غـلام زيـد  :نحـووإما بالوصف   ،بعضهم، إذا كُنَّ مجهولات، كما مثلنا الثلاث الصور

ـــب الكات
)١(

���ا ، ـــارة ك وَإمَِّ ـــه بالإش ـــالى: قول ﴿تع
)٢(

      

 ﴾ :مـا علمـه زيـد  :نحـووإما بالضمير المتردد بين أمرين فصاعدًا  ]١٩٦[البقرة

والاسـتئناف   لتردد الضمير بين العالم والمعلوم، وإما بالواو المترددة بين العطـف ،علمهفهو كما 
                                                        

 تمت مؤلف. ) فالكاتب وصف يجوز أن يعود إلى الغلام وإلى زيد فكان مجملاً ١(

 ) لإحتمال الإشارة للحكم أو غيره مما تقدم من أول الآية تمت مؤلف.٢(
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الآيــة، ] ٩[آل عمـران:﴾...        ﴿تعـالى: قولـه ك

      ﴿تعـالى: قولـه ما بورود جملة عقيب جملتين متنافيتين كإو

          ﴾:وَهِـيَ فالجملة الأخيرة  ]٤٠[هـود

مـا إمن الجملتين وتحتمـل المقـدمتين، و﴾ تحتمل أن تكون راجعة إلى كل    ﴿قوله: 

الحقيقـة، وذلـك لأن اسـم الجـنس إن اسـتعمل في معنـى بتعدد المجازات المتساوية بعـد منـع 

الطواف بالبيـت «مخصوص كان مجازًا وإن استعمل في العام المطابق له كان حقيقة، ومثاله قوله: 

فلا يمكن حمله على حقيقته، لأنه غير صلاةٍ أصلا؛ فيحُمل أنه صـلاة مجـازًا، ويحتمـل »: صلاة

بـوق تفصـيلاً ويقـع مِنْـهُ فهو ما يفهم المـراد  الكناية فيفتقر إلى البيان، وأما المبين ابتـداء غـير مس

في المركــب،  ]٢٨٢[البقــرة:﴾   ﴿بــالإجمال كالســماء، والأرض، في المفــرد 

  قولھ:الإجمال كما سيأتي، ا بقوقد يقع مسبو
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مِنْ باَنَ إذ ظهر وانفصل، يطلق على التبيين كالسلام على التسـليم،  البیان لغة: 

م�ا إن�ھ وعلى متعلقه، وهو العلم، وعلى ما حصل به وهو المراد، فقول الناظم هنا: 

 أي تبين به المراد من الخطاب المجمل. :تحصل

أن البيان بالإضافة خمسة أنواع: بيانُ التفسير: وهو بيان ما فيه خفاءٌ، مـن المشـترك أو  واعلم

فـإن الصـلاة  ]٧٨[الحـج:﴾   تعـالى: ﴿قوله المجمل أو الخفي ك

مجمل في حق المصلي، فألحق البيان بالسنة، وكذا الزكاة مجمل في حق النصاب والمقـدار، فـألحق 

بـما يقطـع المجـاز والتخصـيص،  بيان التقرير: وهو توكيد الكلاموالثَّانيِْ: البيان بالسنة أيضًا، 

فقـرر معنـى العمـوم حتـى  ]٧٣[ص:﴾    تعالى: ﴿قوله ك

 نحـو:بيـان التغيـير وهـو تغيـير موجـب الكـلام  الثَّالِ�ثُ:مل التخصيص، صار بحيث لا يحت

التعليق
)١(

ابعُِ:والاستثناء، والتخصيص،   بيان الضرورة وهو نوع بيان يقع بغير مـا وضـع  والرَّ

ذنًـا إيجعل لـه  فإنھمثل سكوت المولى عن النهي حين يرى عبدَه يبيعُ ويشتري،  :له، لضرورة ما

؛ دفعًا لغرور من يعامله، فإن النـاس يسـتدلون بسـكوته عـلى إذنـه، فلـو لم في التجارة ضرورةً 

  قولھ:بيان التبديل وهو النسخُ. وسيأتي،  الخامس:يجُْعَلْ إذناً لكان إضرارًا لهم، وهو مدفوع، 

                                                        
 ) كالشرط والحال والنعت وغيرها تمت مؤلف.١(
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ــة : يأراد أن��ھ   ــة العقلي ــة الســمعية والأمــارات، وكــذا الأدل ــان بكــل مــن الأدل صــح البي

كالتخصيص، والأدلةُ السمعيةُ: الكتابُ والسنةُ المقالية، والفعـلُ والـترك والتقريـر والإجـماع، 

  تعـالى: ﴿ قولـهالبيـان مـن الكتـاب العزيـز  ومث�ال والقياس على الخلاف فـيهما.

                        

                 

         ﴾:هـــذه ف ،]١٩٦[البقـــرة

: بيان العـدة مـن الـثلاث فأجلاھ�االآية جمعت أنواعًا من البيان، وبعضها أجلى من بعض، 

 والسبع، وزاد االله سبحانه في البيان تأكيدًا ثانيًا بقولـه: ﴿       ﴾:١٩٦[البقـرة [

، لكـونهم يقصد تعليم العرب العدد ول�مدفعًا لتوهم إيجاب أحد العدتين، وأن الآخر تطوع، 

والصيام عـلى فقـدان الهـدي، فـإن ترتيـب  ،يعرفونه، ويليه في البيان: ترتيب الهدي على التمتع

  تعـالى: ﴿قوله في لسان العرب، وإن تخلف في بعض الأحوال ك بَ�یِّنٌ الجزاء على الشرط 

   ﴾:فتراجعُهما جائز، وإن ظنا ألا يقيما حدود االله؛ لأن الشرط ]٢٣٠[البقرة ،

  في البيـان: تخصـيص هـذا الحكـم بغـير ﴿ يليـهخرج مخرج الأغلب، و

﴾ :نٌ یِّ وبَ�العرب أن الإضافة واللام يقتضيان التخصـيص،  في لسان نٌ یِّ بَ  فإنھ] ١٩٦[البقرة 

ــه: ﴿ ــك إشــارة إلى الحكــم المرتــب عــلى قول      عنــدهم أن ذل

من وجوب الهدي والصيام عند العجز، ويليه في البيان: التعميم في كـل مـن تمتـع  ]١٩٦[البقرة:﴾

تصلح للعموم والاستغراق، ولولا عمـوم  (مَنْ)في لسان العرب أن  نٌ بیَِّ بالعمرة إلى الحج، فإنه 

�ااستغراقه لما صلح تخصيصه بغير الحاضري المسجد الحرام،  َ  (ص)السـنة فـإن النبـي  وَأمََّ بـَينَّ

أحكام الصلاة، والصوم، والزكاة، المجملة في الكتاب بأوضح بيان، وغير ذلك مـن الأحكـام، 

  قولھ:أو بالترك أو بالتقرير، إما بالقول أو بالفعل 
  وَشُ����ھْرَةُ البیََ����انِ لیسَْ����تْ تلَْ�����زَمْ  - ٥٥٤

  
  كَشُ�����������������ھرةِ المبَ�����������������یَّنِ المقَ�����������������دَّمْ  

  
: لا يلزم شهرة البيان في النقل كشهرة المبين المقـدم ذكـره قريبًـا، بـل يجـوز أن یرُِیْدُ أنََّھُ 

ن الظـن كـالعلم في جلـب يبين القطعي بالظني، إذ لا يمتنـع تعلـق المصـلحة بـذلك؛ ولأ

المنافع ودفع المضار، وأيضًا فقد وقع، وهو دليل الجواز، وذلك كتخصيص القـرآن والخـبر 
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بيََـانٌ،  المتواتر بالآحادي كما تقدم، إذ لا فرق بين التخصيص للعام والبيان للمجمل لأنهـما

  قولھ:
حوا التعلی��قَ بالم��دحِ مَتَ��ى - ٥٥٥   وَصَ��حَّ

  
  سْ����نٍ لشَِ����يْءٍ یَ����ا فتََ����ىمَ����ا كَ����انَ فِ����يْ حُ  

  
  وَھَكَ�������ذَا فِ�������يْ قبُحِْ�������ھِ بال�������ذَّمِّ  - ٥٥٦

 
  فخُ��������ذْ بم��������ا أوَضَ��������حتھُ عَ��������نْ فھَْ��������مِ  

 
: يصح التعليق في حسن الشيء بالمدح عليه كما يتعلق في حسـن إخـراج الزكـاة في یرُِیْ�دُ أنََّ�ھُ 

المدح كالحـث عـلى فعـل  إذ ]٢٤[المعـارج:﴾     تعالى: ﴿قوله 

تعــالى: قولــه كــما يتعلــق في قـبح حــبس الزكــاة ب ،ذلـك الشيــء، وكــذا في قبحــه بالـذم عليــه

﴿   ﴾...:الآية، إذ هو آكد من النهي عنـه؛ ] ٣٤[التوبـة

لاف الذم، فلا يكون إلا على القبـيح، لأن النهي: قد يكون عما هو حَسَنٌ في ذاته: كالمكروه، بخ

  قولھ:فليس بمجمل عند بعضهم، بل ظاهر يستدل به على حسن الشيء وقبحه، 
�������رَ ل - ٥٥٧   جْمَ�������الَ لإوالجم�������عُ إن نكُِّ

  
  الأقَْ�������وَالِ  ف������ي جَ������اءَ كم������ا ق�������د  فی������ھِ  

  
  لأِنََّ�������ھُ عَلَ�������ى الأقََ�������لِّ یحُْمَ��������لُ  - ٥٥٨

 
�������������لُ     وَھْ�������������وَ ثلاث�������������ةٌ كَم�������������ا یفُصََّ

 
يحمـل عـلى  إذوالجمهور أنـه لا إجـمال في الجمـع المنكـر،   أن المختار عند أئمتنا ل�ماع 

، ومسـلمين، ، وقـد صرح بـه النـاظم كَأَرْغِفَـةٍ الأقل مما يدل عليه، وهو ثلاثة في جمع القلة

ا؛ لأن وأحدَ عشرَ في جمع الكثرة كـدراهم إن كـان المـتكلم بـه عالــمًا، وإلا فثلاثـة مطلقًـ

  قولھ:الأصل براءة الذمة من الزائد، 
  ومثلُ�����ھُ فِ�����يْ حُرْمَ�����ةِ الأعیَ�����انِ  - ٥٥٩

  
  والرف���������������عِ للِخْطَ���������������ا وللنِّسْ���������������یاَنِ  

  
  ﴿ :نحـويريد ألا إجـمال أيضًـا في تحـريم الأعيـان ولا تحليلهـا أيضًـا  

﴾:٢٣[النســــاء [﴿    ﴾:ــــدة     ﴿ ]٩٦[المائ

﴾:لـه اللفـظ كالأكـل، إذ كل من التحريم والتحليـل يحمـل عـلى مـا يحتم ]٢٤[النساء

ص كالفعل المعتاد للم ل�دلیل، إلا والوطء، وغيره خاطبين كالوطء في الموطوء، والأكـل في مخصَّ

المأكول، والشرب، في المشروب واللبس في الملبوس، وهو السابق إلى الأذهان، وهو متضـح لا 

: وأبو عبـد االله البصرـي ا لا عينها، وقال الكرخيمِنهُْ إجمال فيه، إذ المراد تحريم الفعل المقصود 

: إنه مجمل؛ محتجين بأنها: أجسام غير مقدورة لنا، فثبت أن الأمـر والنهـي وروي عن أبي حنيفة

يكون متعلقًا للتحريم، والتحليـل، ا مِنهُْ كثيرة، فلا بد من إضمار واحد وَهِيَ يتعلق بأفعالنا فيها، 
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: لا نسلم عدم الوضوح، بل متضح بما سبق مـن قلُنْاَالإجمال،   وإضمار الجميع غير جائز، فثبت

 قولـه نحـوالعرف؛ في إرادة المقصود من مثله، وكذا لا إجمال فيما نفي صفته، والمـراد لوازمهـا 

تيِ الخْطََأُ وَالنِّسْياَنُ : «(ص) وقد تقدم تخريجـه، ولا إجـمال فيـه » وَمَا اسْتُكْرِهُوا عَلَيْهِ  رُفعَِ عَنْ أُمَّ

من استقرَأ كلام العرب في ذلك، ومارس ألفاظهم، واطلـع  ف�إنلسبق المقصود إلى الفهم عرفًا، 

  قولھ:أن مرادهم في ذلك رفع المؤاخذة والعقاب،  عَلمَِ على أعرافهم، 
  ذَاك لاَ ص�������������لاةَ إلاَِّ  نح�������������وو - ٥٦٠

  
  ع�����������امٍ خُ�����������صَّ حی�����������ثُ دلاَّ  وك�����������لُّ  

  
لاَ «، »لاَ صَلاَةَ إِلاَّ بِطَهُـورٍ « :نحووكذا لا إجمال في الفعل المنفي والمراد نفي صفته؛  أيَْ 

ةِ الْكتَِابِ  يَامَ مِـنَ اللَّيْـلِ «، »لاَ نكَِاحَ إلاَّ بِوَليٍِّ «، »صَلاَةَ إِلاَّ بِفَاتحَِ ، »لاَ صِيَامَ لمَِنْ لاَ يَعْزِمُ الصِّ

وَلاَ نيَِّـةَ إِلاَّ بِإصَِـابةَِ  ، وَلاَ قَـوْلَ وَلاَ عَمَـلَ لاَ قَوْلَ إِلاَّ بعَِمَلٍ، وَلاَ قَـوْلَ وَلاَ عَمَـلَ إِلاَّ بنِيَِّـةٍ «

نَّةِ  جـزاء، حمل النفي فيه على جميع الأوصاف المحتملة من الإ ، ومختار صاحب الفصول»السُّ

؛ لوجوب حمل اللفـظ عـلى كـل مـا يحتملـه، ومختـار الإمـام المهـدي والكمال، وَالأفَْضَليَِّةِ 

نفي الذات، فيتعين مـن بـين إجـزاء  لى الحقيقة، أو: حمله على نفي أقرب المجازات إ٢

ه؛ لأن ما لا يصـح كالعـدم نحوالأحكام التي يتوجه النفي إليها وهو الصحة دون الكمال و

في عدم الجدوى؛ بخلاف ما لا كمال فيه، فكان نفي الصـحة أقـرب المجـازات إلى الحقيقـة 

وك�لُّ ع�امٍ ، واالله أعلـم، وقولـه: المتعذرة، وكان ظاهرًا فيه فلا إجمال، وهذا القـول أقـوى

..إل�خ : يريد أنه لا إجمال في العام المخصوص المبـين مطلقًـا، سـواءً كـان متصـلاً، أو خُصَّ

�امنفصلاً،  ، فأما ما نقله ابن أمََّ  لو خص بمجمل كما سبق، فلا تبقى حجة فما بقي حتى يُبَينَّ

مـن العمـل بـه في  سين القطان عـن بعـض الشـافعيةوأبو الح الساعاني عن بعض الحنفية،

ُ الباقي ففي غاية البعد؛ لأ   قولھ:هُ مجهولاً، ن إخراج المجهول من المعلوم يُصيرِّ
  وَمِثْلُ���������ھُ الأعم���������الُ بالنی���������اتِ  - ٥٦١

  
  كَمَ������������ا ھُ������������وَ المُخْتَ������������ارُ للِثِّقَ������������اتِ  

  
فيه الفعل على أمر، والمعلـوم أنـه يوجـد مـن دونـه  : أن المختار أنه لا إجمال فيما قصریعن�ي

في الأربعين، له، من طريق مالك، وأخرجـه ابـن  رواه الحاكم» الأعمال بالنيات: «(ص)قوله ك

) وجمـع النيـات، إنَِّمَ�احبان من وجه آخر في مواضع من صحيحه، كـما ذكـر النـاظم بحـذف (

�ا)، النیة) وإفراد (إنَِّمَاأيضًا بحذف ( ورواه البخاري مع ذكر (إنما) فلم يبق مـن أصـحاب  وَأمََّ

ى بـن سـعيد الكتب المعتمدة من لم يخرجه سوى مالك، فإنه لم يخرجه في الموطأ، ومداره على يحي
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، فيكـون »لا صلاة إلا بطهور« :نحووالجمهور؛ لما تقدم في   الأنصاري، فيتمسك به عند أئمتنا

  قولھ:مراده: لا عمل شرعي إلا بنية، وما لم يكن كذلك فليس بعمل شرعي، 
رُ  - ٥٦٢   ثُ�������مَّ البی�������انُ قَ�������طُّ لا یُ�������ؤَخَّ

  
  وق�����تِ حاج�����ةٍ عل�����ى مَ�����ا ذَكَ�����رُوا ع�����ن 

  
  وَمِثْلُ����ھُ التخص����یصُ إذِْ یسَْ����تلَزِْمُ  - ٥٦٣

 
  تكَْلیِْفنََ�������������ا فیِْ�������������ھِ بمَِ�������������ا لاَ نعَْلَ�������������مُ  

 
تأخير البيان للمجمـل عـن  (ص)أنه لا يجوز ولا يقع من الباري تعالى، ومن الرسول  اعلم

جمـل، وكـذا التخصـيص وقت الحاجة إليه، وهو وقت التكليف بالعمل بمقتضىـ الـدليل الم

للعام، والتقييد للمطلق، فلا يجوز أن يخاطبنا االله بالصلاة مثلاً، وقـد علمنـا أنـه لم يـرد معناهـا 

 إذِْ اللغوي من غير أن يتبين لنا ما أراد بها مع تضيق وقتها، وذلك إجـماع بـين عامـة المسـلمين، 

وهـو تكليـف بـما لا يطـاق،  لنـا بـما لا نعلـم، )جل وعلا(يلزم من ذلك التكليفُ من الباري 

تعالى إلا عند من يقول بجواز تكليف ما لا يطاق، فإنـه عنـدهم جـائز  مِنهُْ وذلك قبيح لا يجوز 

إلى  (ص)جواز تأخير البيـان مـن الرسـول مِنهُْ غير واقع. ولدناءة مذهبهم لم يُعْتدََّ به، وقد فهم 

به لم يمتنـع ذلـك، وأيضًـا القصـد وقت الحاجة، إذ لا يلزم من فرض وقوعه محال، ولو صرُح 

 :غفر الله لھقولھ تحصل تقدم أو تأخر إلى وقت الحاجة، واالله أعلم، وَھِيَ المصلحة 
  وَإنِْ یكَُ����نْ عَ����نْ زَمَ����نِ الخِطَ����ابِ  - ٥٦٤

  
  فجََ���������������ائزٌِ عِنْ���������������دَ ذَويِْ الألَْبَ���������������ابِ  

  
فِ���يْ الأم���رِ والنھ���ي ویكف���ي مَ���نْ  - ٥٦٥

  سَ��������������������������������������������������������������������������������������مِعْ 
  نِ حُكْ�����مٍ ق�����د شُ�����رعِْ البح�����ثُ عَ�����نْ بیََ�����ا 

  وَلاَ یجَُ������وزُ ذَاكَ فِ������يْ الأخَْبَ������ارِ  - ٥٦٦ 

 
  وَقیِْ����������لَ بَ����������لْ جَ����������ازَ بِ����������لاَ إنْكَ����������ارِ  

 
أشار إلى ما هو المختار من جواز تأخير البيان، إذا كان ذلـك عـن زمـن الخطـاب إلى وقـت 

ة ولم يقـترن بـه الحاجة إليه، لكن في الأمر والنهي لأنهما إنشاء، ولوقوعه، كآيـة الصـلاة والزكـا

رَ بيانُ أفعال الصلاة وأوقاتها إلى أن تبين لجبريـل ، ثـم بينـه جبريـل للنبـي ٢البيان، بل أَخَّ

لم يزل يبين ذلك عـلى  (ص)لغيره من المكلفين، وكذلك الزكاة والحج فإنه  (ص)ثم بينه  (ص)

    تعـالى: ﴿قوله التدريج شيئاً فشيئاً كما ذلك معلوم، ولأنه نزل 

 اح�تج، وقدر الحق مجمـل، ولم يبـين إلا حيـث بينـت الزكـاة في المدينـة، في مكة ]١٤١[الأنعـام:﴾

: أن الخطـاب في المجمـل مـن بیَاَنُ�ھُ لعبث في المجمل والتلبيس في الظـاهر، المانعون باستلزامه ا

شيء أصلاً، وذلـك ظـاهر في العبثيـة، وأن الخطـاب بالعـام مِنهُْ دون بيان خطاب بما لا يستفاد 

أريد به بعض ما تناوله دون البعض الآخر من دون بيـان للمـراد لكـان  فلوشموله، مِنهُْ يستفاد 
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 د المخاطب شموله وهو غير شامل، وذلك قبيح لا يجوز.تلبيسًا لاعتقا

: بمنع العبثية: فإن الإجمال كثـيرًا مـا يقصـد لغـرض صـحيح، ولـذلك وجـه وَأجُِیْ�بَ 

ة المفسرون تقديم الإجمال في قصة أم كَحَّ
 

الآتي وتأخير التبيـين؛ لأن الفِطَـامَ عـن المـألوف 

شديد، والتدرج من دَأْبِ الحكيم، وَبمَنْع
)١(

تلبيس، فإن العلم بجواز تأخير التخصـيص ال 

إلى وقت العمل يمنع عن الإقدام على اعتقاد استغراق العام عند سماعه، بـل الشـك يمنـع 

ــرَةُ وَهِــيَ مــن ذلــك، فكيــف إذا علــم أو ظــن ورود التخصــيص مــن بعــد الأمــارة،  كَثْ

كلـف دلـيلاً بأنـه إذا سـمع الم ویكف�يْ مَ�نْ سَ�مِعْ:التخصيصات كما سبق، وأشار بقولـه: 

ا أو مطلقًا  ِ والم: يجفإن�ھمجملاً، أو عام� ـصِ والمقيَّـد في مظانـه ب عليه البحث عن المُبينَّ خصَّ

أي التـأخير في الإخبـار، وهـو  ولا یجوزُ ذاكَ:حتى يجده، أو يظن عدمه كما تقدم، وقوله: 

عتقـد شـموله، إذ السامع إذا أخبر بعموم ا في الأمرِ، والنھيِ:تصريح بالمفهوم من قوله: 

فيكون إغراء بالجهل فيقبح، وإذا أخبر بمجمل يكون عبثًا؛ إذ فائـدة الإخبـار الإفهـام ولا 

إفهام في المجمل؛ احتج القائل بالجواز بأن المخاطب بالعام ممنوع عن اعتقاد شـموله حتـى 

يقع البحث عن مخصصه كذلك فلا يجده، وأما الخطاب بالمجمـل ففائدتـه تـوطين الـنفس 

لامتثال متى بين، وبالوقوععلى ا
)٢(

أنـه قـال: إن أوس بـن ثابـت  كما روي عن ابن عباس 

ا فقـام أبنـاء عـم الميـت مِنْهُ لها: أم كحة وثلاث بنات له  يقال:الأنصاري توفي وترك امرأة 

يُعْطيَِـا امرأتــه، ولا بناتـه شــيئًا، وكــانوا في  ووصـيَّاه ســويد، وعرفجـة، وأخــذا مالــه؛ ولم

الجاهلية، لا يورثون النساء ولا الصغير شيئًا، وإن كان ذكرًا، وإنما يورثون الرجالَ، وكـانوا 

يقولون: لا يُعْطَى إلا مَنْ قاتل على ظهور الخيل، وذاد عن الحـوزة، وحـاز الغنيمـة، قـال: 

يا رسول االله إن أَوْس بن ثابـت مـات وتـرك  فقالت: (ص)فجاءت أم كحة إلى رسول االله 

نفق عليهن؛ وقد تـرك أبـوهن مـالاً حسـنًا، وهـو أعليَّ بنات، وأنا امرأته، وليس عندي ما 

، (ص)عند سويد، وعرفجة، ولم يعطياني، ولا بناتي مـن المـال شـيئًا؟ فـدعاهما رسـول االله 

، ولا ينكأ عدوًا، فقال رسـول االله فقالا: يا رسول االله ولدها لا يركب فرسًا، ولا يحمل كلا� 

ــانْ «:  (ص) ــا يحُْ ــرَ مَ ــى أَنْظُ ــفُوا حَتّ ــيْهِنٌ، فَ دِ صرَِ ــانْ ثُ االلهُ ليِْ فِ ــأنزل االله تعــالى: »وافُ صرَِ ، ف

                                                        
 .) قوله:وبمنع التلبيس: عطف على قوله:بمنع العبثية١(

 ) عطف على قوله:بمنع العبثية وبمنع التلبيس.٢(
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﴿                ﴾...:الآيـة، فبعـث إلـيهما: ] ٧[النساء

لا تفرقا من مال أوس شيئًا، فـإن االله قـد جعـل لهـن نصـيبًا، ولم يُبـين حتـى تبـين فنـزل: 

﴿                  ﴾:ــاء ــأعطى أم  ]١١[النس ف

 ات الثلثين، والباقي لابني العم.كحة الثمن والبن

لُ وَالتَّأْوِيْلُ  اهِرُ والمؤَوَّ   الظَّ
  ق��دْ یطُْلَ��قُ الظ��اھرُ فاعْلمَْ��ھُ عَلَ��ى - ٥٦٧

  
  م�������ا قابَ�������لَ ال�������نصَّ كَ�������ذاكَ المُجْمَ�������لاَ  

لُ فمََ��������ا یُ��������رَادُ  - ٥٦٨   ��������ا المُ��������ؤَوَّ   أمََّ

 
  بِ�������������ھِ خِ�������������لاَفٌ ظَ�������������اھرٌ مُ�������������رَادُ  

 
جمل والمبين أخذ يبين الظاهر والمـؤول والتأويـل، والظـاهر لما فرغ الناظم من بيان الم 

قيل: ظهـر لي رَأْيٌ، أي مِنْهُ ظهر الشيء ظهورًا إذا وضح بعد خفائه، و يقال:الواضح،  لغةً:

ظهرت عليه أي اطلعت، وظهـرتُ  يقال:علمتُ ما لم أكن علمته، وظهر الحمل إذا تبين، و

: ما ذكره الناظم، وهـو أنـه واص�طلاحًا عدوه، إذا غَلَبَهُ، : ظهر علىمِنْهُ على الحائط عَلَوْتُهُ و

قد يطلق تارة على ما يقابل النص فيكون قسيمًا له؛ لأن قسـيم الشيـء غـيره، فهـو اللفـظ 

إلى الفهم معنى راجح مع احتماله لمعنى مرجوح لم يحمـل عليـه، فخـرج الـنص مِنْهُ السابق 

خـرج المـؤول، ويطلـق  ل�م یحُم�لْ علی�ھِ:: ن�اوبقول) لمعنى مرجوح، مع احتمالھبقولنا: (

تفصيلاً، فيكون الـنص قسـمًا مِنْهُ تارة على ما يقابل المجمل، وحقيقته حينئذٍ ما يفهم المراد 

: لغ�ةوقسم الشيئ جزؤه والحاصل أن اللفظ المستعمل نص، وظاهر ومؤول، فـالنص مِنْهُ 

ه بضرورة الوضع، اسمًا أو فعلاً يحتمل غير : اللفظ الدال على معنى لاواص�طلاحًاالظهور 

كمحمد وعشرة و طلقت وكي، وهذا هو المراد بالنص الجلي، وهو الـذي لا يتطـرق أو حرفًا، 

إليه احتمال، وأما الخفي فهو اللفظ الدال على معنى لا يحتمل غيره بـالنظر؛ لا بدلالـة الوضـع، 

ح مـع احتمالـه لمعنـى مرجـوح لا معنـى راجـمِنهُْ ) تقدم أنه اللفظ السابق إلى الفهم والظ�اھر(

ـبُعُ لاحـتمال أن يـراد بـه  يحمل عليه، وذلك كأسدٍ، فإنه إذا اسـتعمل لم يقطـع أن المـراد بـه السَّ

بُعُ بالظن لكثرة المجاز. وأما  فهو اللفظ الظاهر المحمول عـلى  المؤول:المجاز، وإنما يفيد أنه السَّ

ــى الم ــي أوالمعن ــدليل قطع ــوح ل ُ   رج ــيرِّ ــا ك هُ ظنــي، يُصَ ــه راجحً   تعــالى: ﴿قول

﴾:فإنه ظاهر في الجارحة، فحملناه على المعنـى المرجـوح وهـو النعمـة  ]٦٤[المائدة

التأويـل فقـد أشـار إليـه  وأمـاارح والأعضاء. لدليل عقلي، وهو أن الباري تعالى منزه عن الجو
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  بقولھ:
  وإن تُ��������ردْ معرف��������ةَ التأوِْیْ��������لِ  - ٥٦٩

  
  فھََ����������اك رَسْ����������مَھُ عل����������ى التَّفْصِ����������یلِْ  

  أنَْ یصُْ�������رفَ اللف�������ظُ بلاَِإلِْغَ�������ازِ  - ٥٧٠  

 
  مِ������������نَ الحَقْیقَ������������ةِ إل������������ى المَجَ������������ازِ  

����اأو یقُصْ����رَ اللف����ظُ ب����ب - ٥٧١    عضٍ مِمَّ

 
  رهْ عِلمَْ����������������ابتَ دَلَّ علی����������������ھِ ف����������������اعْ  

 
ل مأخوذ من آل يؤول إذا رجع، ومآل الشيـء مرجعـه، لغ�ة التأویل  : مصدر أوَّ

فله شبه بالمعنى اللغوي كأنه رد اللفظ من ذهابـه عـلى الظـاهر، إلى مـا أريـد بـه. 

مجـازه أو  : ما أشار إليه الناظم، والمراد أنه صرف اللفظ من حقيقتـه إلىواصطلاحًا

  قولھ:قصره على بعض مدلوله، 
  وذاك للقرین���������������ةِ العقلیَّ���������������ھْ  - ٥٧٢

  
  وغیرھِ����������ا ی����������ا ص����������احِ كالحَالیِّ����������ھْ  

  
يريد أن التأويل المذكور يكون للقرينة العقلية أو الحاليـة أو المقاليـة المقتضـية للصرـف 

ب صرفهـا عـن حقيقـة في العضـو، فيجـوَهِيَ والقصر، أما العقلية فكتأويل اليد بالنعمة، 

نفي التجسـيم عـن البـاري وَهِيَ النعمة للقرينة العقلية، وَهِيَ الحقيقة إلى معناها المجازي، 

جل وعلا، وذلك لكثرة استعمال العرب اليد في النعمة مجازًا كما هو مقرر في موضعه. وأمـا 

قَ اْلَبيضَْةَ «فكما في حديث  الحالیة: ارقَ يسرَْ »لَعَنَ االلهُ السَّ
)١(

، فإنه إذا فرض أنه قال ذلـك وهـو 

يلبس لاَمَةَ الحرب عند قيام الحرب دل على أنه لم يرد بلفظ البيضة: بيضـة الدجاجـة، وإنـما أراد 

لتجسـيم مـن الآيـات بيضة الحديد الذي تجعل فوق الرأس، وأما المقالية فكصرف ما ظـاهره ا

  قولھ:،  ]١١[الشورى:﴾  تعالى: ﴿قوله والأخبار عن الظاهر ل
  وق�����د یك�����ونُ ی�����ا فت�����ى قری�����ـباَ - ٥٧٣

  
  یبَ�������������اوق�������������د یك�������������ونُ ناَئیًِ�������������ا جن 

������فاَ وق������د - ٥٧٤     یك������ونُ بَ������اطِلاً مُتْعسََّ

 
  ع���������نِ الص���������وابِ حُكمُ���������ھُ منحَرِفَ���������ا 

  أم����ا القری����بُ فھ����و یكَفِ����ي فیِ����ھِ  - ٥٧٥ 

 
حٍ لمَ������������نْ یدَْرِیْ������������ھِ     أدن������������ى م������������رجِّ

  أم����ا البعی����دُ فھ����و مُحَت����اجٌ إل����ى - ٥٧٦ 

 
��������لاَ   حٍ عل��������ى م��������ا فصُِّ   أقَْ��������وَى م��������رجِّ

  وذو تعس��������فٍ فل��������یس یقُبَ��������لُ  - ٥٧٧ 

 
  ر مَ�������ا  ینُْقَ�������لُ عِنْ�������دَ الجَمِیْ�������عِ ف�������اعتبْ  

 
 فالقری�ب:أشار الناظم إلى أن التأويل ينقسم إلى ثلاثة أقسام: قريب وبعيد، ومتعسف،  

                                                        
) والنسائي ٢٥٨٣برقم ( ٢/٨٦٢) والترمذي ١٧٦١٤، ٢٦٣٠برقم ( ٧/١٧٨) والبيهقي ٢٠٨٧أصول الأحكام برقم () ١(

 ) وغيرهم.٤٥٠٣)، ومسلم برقم (٦٤١٤، ٦٤٠١) والبخاري برقم (٥٧٤٨) وابن حبان برقم (٤٨٧٣برقم (
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ما يكفي فيه أدنى مرجح لقربه إلى الفهم، كما ذكـر في تأويـل اليـد بالنعمـة، فإنهـا مجـاز في 

رهـا النعمة، قريب لقوة العلاقة، وكذا تأويل سائر الآيات والأحاديـث التـي يخـالف ظاه

: عـدم إرادة ظاهرهـا بـلوهم التشبيه، فإن الدليل العقلي والشرـعي قـائم عـلى يالتنزيه، و

اتفاق السلف والخلف على منع حملها على ظاهرها، وهو في دلالة الأحكـام الشرـعية كثـير 

»لَولاَ أَن أشق على أمتي لأمـرتهم بالسـواك«جدًا، كتأويل: 
)١(

بـأمر الإيجـاب؛ لأن مطلـق  

»استاكوا«الأمر قد ورد في قوله: 
)٢(

»إنـما الربـا في النسـية«قصرـ: مِنْـهُ ، و
)٣(

عـلى مختلفـي  

، والـبر بـالبر، الـذهب بالـذهب والفضـة بالفضـة«صـامت: ديث عبـادة بـن الالجنس لح

والشعير بالشعير، والتمر بالتمر، والملح بالملح، سواءً بسواء يدًا بيـد، فـإذا اختلفـت هـذه 

تأويل الجلد في الـزاني مِنْهُ و قدم تخريجه،وقد ت» الأجناس فبيعوا كيف شئتم، إذا كان يدًا بيد

تعـالى: ﴿قولـه على التنصـيف في العبـد قياسًـا عـلى الأمََـةِ. و       

    ﴾...:الآية ببيان أن كل صـنف مصرـف عـلى انفـراده، إذ لم يقصـد ] ٦٠[التوبة

وجوب التشريك خلافًا للجويني، وإنما كان هذا تأويلاً؛ لأن اللفظ يقتضي التشرـيك بـين 

مـا جميعهم، إذ الواو للجمع، والمعنى يقتضي إيثار ذوي الحاجة إذ المقصـود سـد الخلـة، وأ

البعيد وبعده بحسب خفاء العلاقة فيحتاج لبعده إلى أقوى مـرجح، ولا يـرجح بـالأدنى؛ 

حديث أن غـيلان أسـلم وتحتـه عشرـ نسـوة، فقـال لـه  من ذلك تأويل أصحابنا والحنفية

»أمسك أربعًا وفارق سائرهن: «(ص)
)٤(

، عن الثقة عن معمر عـن الزهـري رواه النسائي 

 كلهم مـن طريـق معمـر، وفيـه مقـال ، وابن ماجهعن سالم عن أبيه وابن حبان والترمذي

جوده معمر بالبصرـة :لأهل الحديث، قال البزار
 

قـال  وقـال الترمـذي: ،وأفسـده بـاليمن

ن الزهـري، قـال: وحـديث هذا الحديث غير محفوظ، والمحفوظ ما رواه شعيب عـ البخاري:

سويد النفعي: (أن غيلان أسلم.. الحديث) عن محمد بن
)٥(

، وأما حديث الزهري عن سـالم 

                                                        
)، ٤٨رقـم ( ١/٥٩) ٤٦رقـم ( ١/٥٩) أبو داود ٤٦، ٤٢رقم ( ١/٢٢٠) مسلم ٨٤٧(رقم  ١/٣٠٣) البخاري ١(

 ). ٦٠٧رقم ( ١/٨٠، أحمد ١/٢٨٧١٠٥) ابن ماجة ٥٣٤، ٧رقم ( ١/١٢)، النسائي ٢٢رقم ( ١/٣٤الترمذي 

 ).٥٨١٤رقم ( ٣/٢٥٥)، والبيهقي ١٣٠٢برقم ( ٤/٢٩) والبزار ١٣٠١رقم ( ٢/٦٤) المعجم الكبير ٢(

 ). ١٠١رقم ( ٣/١٢١٧، مسلم ٣/١٤٩) الموطأ ٣(

 ).١٥٨٩رقم ( ١/٣٣٠)، وابن ماجة ١١٢٨برقم ( ٣/٤٣٥)، والترمذي ٤١٥٧رقم ( ٩/٤٦٥، وابن حبان  ٧/١٨١) النسائي ٤(

 ). ٤١٥٦)، وابن حبان برقم (٤٦٠٩برقم ( ٢/١٣) ، وأحمد ٦٠١١٢٨/٣) الترمذي برقم (٥(



 

 -٢٩٠- 

عن أبيه، فإنما هو: أن رجلاً من ثقيف طلـق نسـاءه، فقـال لـه عمـر: لـترجعن نسـاءك أو 

: طرقـه كلهـا معلولـة، على معمر بالوهم فيه، وقال ابن عبد الـبر لأرجمنك، وحكم مسلم

والتأويل فيه أن المراد بالأربع الأوائل إن تزوجهن مرتِّبًـا، أو بـأن المـراد بالإمسـاك ابتـداء 

من  النكاح إن جمعهن عقد، وإنما كان بعيدًا؛ لأن غيلان كان متجدد الإسلام لا يعرف شيئًا

، ولا مـن غـيره مِنْـهُ أحكامه، فخطاب مثله بغير ظاهر مثل هذا بعيد؛ مع أنه لم ينقل تجديد 

حديث الحسن عن سمرة مرفوعًا (مـن  مع كثرة إسلام الكفار المتزوجين، وتأويل الشافعية

، وعبـد عة، وصـححه ابـن حـزموالأرب ملك ذا رحم محرم فهو حُرٌ)، رواه أصحابنا وأحمد

: العمل عليه عند أهل العلم بتخصيص قال الترمذيوالحق، وابن القطان، فتأولوه بالاب،

فـت وخول عت�اق:إألاَّ عت�ق م�ن دون وَهِـيَ عمومه بالأصول والفروع للقاعدة المقررة، 

لا يجزي ولد عن والـده شـيئًا إلا أن يجـده : «]٣٨٧٢رقـم  ٤/٢١٨[هذه القاعدة لحديث مسلم

قولـه بالشراء من غير حاجة إلى صـيغة الإعتـاق. وفي الفـروع ، أي »مملوكًا فيشتريه فيعتقه

تعــالى: ﴿                    ﴾:ــاء  ]٢٦[الأنبي

دَلَّ بذلك على أن العبودية منافية للولدية، ولا يصـح أن يكـون الولـد عبـدًا ووجـهُ بعُْـدِهِ 

في الآبـاء والأبنـاء ظُهورُهُ في كل ذي رحم محرم مع الإيـماء إلى وجـه علـة العتـق الموجـود 

وغيرهم، أعني قوله: ذا رحـم، فحملـه مـع ذلـك عـلى صـورة نـادرة مراعـاة لقاعـدة لا 

�فٍ..إلخ: يوافقون عليها في غاية البعد. وأشار إلى القسم الثالث بقوله: إلى أنه قد  وَذُو تَعَسُّ

ل: هـو يكون متعسفًا، والتعسف: حمل الكلام على معنى لا تكون دلالته عليه ظاهرة، وقيـ

ارتكاب ما لا يجوز عند المحققين، وإن جوزه البعض، ويطلق على ارتكـاب مـا لا ضرورة 

فيه، والأصل عدمه، وهو في الأصل الأخذ على غير الطريق، وهو غـير مقبـول، بـل يجـب 

تعـالى: ﴿قولـه رده، والحكم ببطلانه كما أشار إليه الناظم، وذلك كتأويل الباطنية   

          ﴾:بأبي بكر وعمر وعثمان، وثعبان موسى  ]٩٠[النحـل

الأصـابع بـالعلم، وأمهـاتكم في قولـه: ﴿ بحجته، ونبع الماء من بـين      

   ﴾:وتحريمهم بتحريم مخـالفتهم وانتهـاك حـرمتهم، والجبـت  ،بالعلماء ]٢٣[النساء

ــأ تعــالى: ﴿قولــه بي بكــر وعمــر، والبقــرة في والطــاغوت ب           

  ﴾:النـار بعلـم الظـاهر، وتأويـل الخـوارجو ،بعائشة، والجنة بعلم البـاطن ]٦٧[البقـرة 
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ان في  ـــيرَْ ـــه للحَ ـــالى: ﴿قول تع                

  ﴾...:وأن المراد بالأصحاب هم لا غيرهم ٢ بأمير المؤمنين علي ]٧١[الأنعام ،

تعـالى: ﴿قوله لعنهم االله تعالى، ومن ذلك تأويل المتصوفة للبيت في     ﴾... آل]

مباركًا على الإنسان، وَهُـديً الآية بالقلب وببكة بالصدر في فجعلوه بيتاً الله، فكان ]٩٦عمران:

يعقل، ولا ينظـر يهُْتدََى به، فإن النور الإلهي إذا وقع في القلب انفسح له واتسع لا يتصرفُ ولا 

عبـارة عـن  ٢ولا يتحرك ولا يسكن إلا به، وجعلهم مقام إبـراهيم  ولا يبطش ولا يمشي

الخلة التي توصل الخليل إلى خليله، فمن وصل ذلـك المقـام أمِـنَ مـن نـار القطيعـة، وعـذاب 

الحجاب، وهذا طرف من تأويلهم الباطل، وقد تـأولوا القـرآن مـن أولـه إلى آخـره عـلى هـذا 

 المراد وعطلوه من الشرائع والأحكام.الأسلوب، وزعموا أنه 

  فصَْلٌ فِيْ النَّسْخِ 

  وَالنَّسْ�����خُ رَسْ�����مُھُ بغی�����رِ مَنْ�����عِ  - ٥٧٨
  

  إزال������������ةٌ لمث������������لِ حُكْ������������مٍ شَ������������رْعِيْ  
  

  وَذَاكَ ب������النصِّ مَ������عَ التَّراخ������ي - ٥٧٩

 
  بیَْنھَمُ�����������اَ نقَ�����������لاً عَ�����������نِ الأشْ�����������یاخِ  

 
: لغ�ة. والنسـخ: مصـدر نسـخ، وهـو لما فرغ الناظم من ممَِّا تقدم، شرع في بيان النسخ 

: كـل شيء خلـف شـيئًا فقـد نسـخه، يعنـي بمعنى الإزالة، وبمعنى النقل، قال ابن فارس

سواءً أزالهُ أو لم يزله، ومـن الأول: تناسـخُ الأزمنـة والقـرون، ونسـخت الشـمسُ الظـلَّ 

خ المواريث فيكون للْقَدْرِ المشترك وهو مختص بالكتـاب والشيبُ الشبابَ، ومن الثاني تناس

والسنة لا غير، والمقصود بالكلام فيه هو التوصل إلى معرفة الناسخ والمنسوخ من الآيـات 

القرآنية والسنة النبوية ليعمل بالناسخ ويترك العمل بالمنسوخ، لكنه لا يمكن ذلك إلا بعد 

ه ومـا لا يجـوز، فأمـا ماهيتـه: فقـد أشـار إليهـا معرفة ماهية النسخ، ومعرفة ما يجوز نسخ

يعني أنه إزالة مثل الحكم الشرعي بالنص الشرعي مع تراخٍ بيـنهما، أي  إزال�ة..إلخ:بقوله: 

أي لا عينـه؛  مث�ل الحك�م الش�رعي:بين المزال والمزيل، فقولنا: إزالة: جنس الحد وقولنـا: 

لم ينكشف لـه مـا لم يكـن قـد علمـه، وخـرج  لأنه بدََا؛ لا يجوز على االله سبحانه وتعالى، إذ 

: يعنـي ب�النص الش�رعيبقولنا: الشرعي: العقلي، فليس بنسخ عقلي اصطلاحي. وقوله: 

من الكتاب والسنة لا غيره، وخرج به العقلي كالموت والنوم، فلا يسُـمىَّ نسـخاً. وقولنـا: 
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عرفـت  إذا. أي المزيل، والمزال خـرج بـه: جميـع طـرق التخصـيص مع التراخي بنیھما:

وهو الحكم الشرـعي المبـين  ومنسوخٌ:وهو الشارع،  ناسخٌ:هذا، فاعلم أن أركانه أربعة، 

ومنس�وخ وهو الحكم الشرعي المبـين انتهـاء ذلـك الحكـم الأول،  ومنسوخ بھ:انتهاؤه، 

وهو المكلف، وهو ثابت إجماعًا بالضرورة، فلا اعتداد بمن خـالف في وقوعـه، ولا  عن�ھ:

  قولھ:الاستدلال عليه لكونه معلوماً بالضرورة،  حاجة بنا إلى
  والنس����خُ ج����ائزٌ عل����ى المخت����ارِ  - ٥٨٠

  
  ول��������و خَ��������لاَ عَ���������نْ قِ��������دَمِ الإِشْ���������عَارِ  

  
 والجمهور: أن النسخ جائز، ولو خلا عن قـدم الإشـعار بـه،  أن مختار أكثر أئمتنا اعل�م

وقوعه، فإن أكثر النسخ واقع بدونـه، وقـال الشـيخ  ب�دلیل: لاً أي وإن لم يقع الإشعار به أوّ 

وأبو الحسين: (وهو أول من أحدث هذا القول) إنه لا يجوز بدونه،  ،وابن الملاحمي  الحسن

والظاهر الدوام، فلو لم يكن إشعاراً لكان قد لَبَّسَ على المكلف وحمله عـلى اعتقـاد دوامـه، 

: لا نسلم الدوام؛ لأن لفظ الأمـر لا يقتضـيه لا قلُْنَ�ااالله الإغراء به،  وهو جهل لا يجوز على

ا بأهل الشرع، فإذا اعتقد دوامه لغـير دليـل فقـد  ا، ولا خاص� لغة، ولا شرعًا، ولا عرفًا عام�

 :-غفر الله لھ –قولھ االله تعالى،   أُتىَ من قبل نفسه، لا من قبل
  ونس�����������خُ ماقیُِّ�����������دَ بالتأبیِْ�����������دِ  - ٥٨١

  
  یجَُ����������������وزُ إذِْ لاَ حُكْ����������������مَ للِْتَّقْییِْ����������������دِ  

  
 يقـال:أن  :نح�وأشار إلى ما هو المختار عند الجمهور من جواز نسـخ مـا قيـد بالتأبيـد  

صوموا أبدًا، وذلك لأن الفعل يعمل بمادته، والوجوب مستفاد من الهيئة، فالتأبيد قيد فـيما 

لفعل، كما مثلنا نصًـا، وكـذا إن كـان ظـاهرًا به العمل لا غيره، وذلك فيما كان التأبيد قيدًا ل

صوم رمضان يجب أبدًا، فإن الظاهر كونه ظرفًا للوجوب، ويحتمل أن يكـون  :نحومحتملاً 

ظرفًا للصوم، أي كونه مقيدًا للحكم محتملاً لخلافه، ففي هذه الصورتين يجوز النسخ عنـد 

االجمهور،  جـوب الصـوم مؤبـد لم يجـز نسـخه و يقـال:إذا كان تأبيد وجوبه نصًا كأن  فأَمََّ

اتفاقًا، وذهب بعض المتكلمين والجصاص
)١(

إلى منـع  مـن الحنفيـة والـدبوسي والماتريدي 

لأن معنى التأبيد الدوام والنسخ ينافيه ويقطعه، فكـان مناقضًـا، فـلا  :ق�الوا نسخه مطلقًا.

: لزوم التناقض في موضع الخلاف ممنوع لمـا بينـاه فـيما نـص عـلى تأبيـد قلنااالله.  يجوز على

                                                        
في  المعروف بالجصاص سكن بغداد وكان إمام أصحاب أبي حنيفة د بن علي أبو بكر الرازي: هو أحم) رازي الحنفية١(

 .١/٨٤وقته، توفي يوم الأحد سابع ذي الحجة سنة سبعين وثلاثمائة، طبقات الحنفية 
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نسخ وجـوب الصـيام المؤبـد يجعلـه  ق�الوا: الحكم واستمراره، ولا خلاف في منع نسخه.

تأبيـد الفعـل  ةِ يَّ وصِـصُ نُكه، فـلا يـدوم، فيكـون مـبطلاً لِ غير مؤبد؛ لأنه إذا لم يجب جاز تر

: نسخ الوجوب المؤبد يستلزم اجتماع الحسـن والقـبح في زمـن واحـد، قلن�اكتأبيد الحكم. 

ولو في بعض أزمنة الأبد بخلاف نسخ الفعل المؤبد لاحتمال أن يكون من الوجوب في غير 

ه الحكم الشرعي لا يتصور نسخه، فكيـف زمن الفعل على أن الفعل المؤبد إذا لم يلاحظ مع

 يستلزم نسخ وجوبه بنسخه.

: تقييد الفعل بالأبدية لا من حيث هو مكلف به يستلزم أبديـة التكليـف بـه، فـإذا فإن قی�ل

  قولھ:: بالمنع وإن سلم ، فغايته الظهور، أجُِیْبَ انتفى أبدية التكيف به بالنسخ انتفت أبديته. 
  ی����رِ بَ����دَلْ وج����ائزٌ أیَْضً����ا إل����ى غ - ٥٨٢

  
  مَ��������عْ تِ��������لاَوةٍ  بِ��������لاَ خَلَ��������لْ  والحك��������مِ  

  
  رِ خَ������ا بِ�����دُونِ الامِنھُْ������ وَوَاحِ�����دٌ  - ٥٨٣

 
�����������ادةِ الأك�����������ابرِِ     یجَُ�����������وزُ عِنْ�����������د السَّ

 
أشار الناظم غفر االله له إلى جوزا النسخِ إلى غير بدل كما اختـاره الجمهـور، أمـا مـن يقـول  

في انقضاء التعبد بذلك الحكم مـن دون تبـديل لـه  بمراعاة المصالح فلجواز أن تكون المصلحة

بحكم آخر، والعقل يقضى بأنه لا استحالة فيه قضاءً قطعياً، وأما من لم يقـل بهـا فجـوازه عنـده 

ـــلَ بآيـــة صـــدقة النجـــوى المنســـوخة، ﴿   أظهـــر، وأيضًـــا فإنـــه قـــد وقـــع ومُثِّ

﴾:قـال أخبرنـا معمـر عـن أيـوب عـن مجاهـد ، فإنـه قـال عبـد الـرازق:]١٣[المجادلة ،

: ما عمل بها غيري حتى نسخت، وأحسـبه. قـال: ومـا كـان إلا سـاعة مـن نهـار، ٢علي

بـن   القاسـم أهـل الظـاهر إلى منعـه، وبنـى عليـه والـدنا الإمـام المنصـور بـااللهوذهب بعض 

ـــد ـــا ب٢محم ـــه ، محتجً ـــالى: ﴿قول           تع

﴾:ببدل، والخلُْـفُ في خـبر الصـادق إلا  فقد أخبر سبحانه وتعالى أنه لا يَنسَْخُ  ]١٠٦[البقرة

، (نَ�أتِْ): بأن المراد بالآية: اللفظ فبدلها كذلك، فالمراد: وَأجُِیْ�بَ  محال. : بلفظ خَيرٍْ لا بحكم خَيرٍْ

أشـار بـه إلى جـواز نسـخ الحكـم  إل�خ: ...والحك�موالنزاع في الثاني، ولا دلالة عليـه. وقولـه: 

يبقى اللفظ قرآناً وينسخ الحكم فلا يبقى معمـولاً بـه، وإنـما والتلاوة معًا بأن تنُسَْخَ التلاوة فلا 

مْنَ جاز نسخهما لحديث عائشة: كان فيما أنزل: ( فَنسُِخْنَ بخِمْسِ عَشرَْ رَضَعَاتٍ مَعْلُوْمَاتٍ يحَُرِّ

مْنَ فَتُوُفيَّ رَسَوْلُ االلهِ  آن) رواه مسلم، فإنـه فيِْمَا يُقرَأ مِنَ القروَهِيَ  (ص)رَضَعَاتٍ مَعْلُوْمَاتٍ يحَُرِّ

فـيما يُـتلى وَهِـيَ : (فتوفي وأما قولھ�الم يبق لهذا اللفظ حكم القرآن في الاستدلال، ولا في غيره. 



 

 -٢٩٤- 

لَ بـذلك  من القرآن) فمحمول على أن من لم يبلغه نسخ تلاوتها يتلوها، وهو معـذور، وإنـما أُوِّ

أي ويجـوز نسـخ الـتلاوة  ا..إلخ:مِنھُْ وواحدٍ لإجماع الصحابة ومن بعدهم على تركها، وقوله: 

وَأَنْـذِرْ «كَـاَن فيِْمَـا أنْـزَلَ االلهُ تعـالى:  فلا يبقى اللفظ قرآناً دون الحكم، فيبقى كما روى مسـلم:

في شرحه لمسلم،  ،  ثم نسخ تلاوته، قاله النووي»مْ الُمخْلَصِينَْ مِنهُْ طَكَ شِيرَتَكَ اْلأقَْرَبينَِْ وَرَهْ عَ 

لـرجْم، أو قال: (إيَّاكُمْ أَنْ تهَْلَكُـوْا عَـنْ آيـةَ ا عن عمر عن سعيد بن المسيب وكما رواه الشافعي

، فَلَقَدْ رَجَمَ رَسُـوْلُ االله  َ وجلَّ يْنِ في كَتاب االلهِ عَزَّ ـذيْ نَفْسيْـ (ص)يَقُوْلُ َ قائلٌ لا نجدُ حَدَّ ، وَالَّ

ـيخَْةْ، إذِا زَنيََـ ـيْخُ واْلشَّ ا، بيَدِهِ لوْلا أَنْ يَقُوْل اْلنَّـاسُ: زَاَدَ عُمَـرُ آيـةً  فيِْ كتَِـابِ االله لأثْبتُّهـا: (الشَّ

ا ألْبتََّةَ، فإنِا قارْجمُْ فَ  عن عمر قريباً من هذا،  ومسلم عن ابن عباس قَرَأْناَهَا) وروى البخاري دوهمَْ

عن خالتـه بمثلـه، وزاد: بـما قَضَـيا  عن أبي أمامة أسعد بن سهل بن حنيف وكذا: رواه النسائي

، وفي روايتها أنهـا كانـت في ٣ في صحيحه من حديث أبي ذر وابن حبان لذتهما، ورواه أحمد

ا الحك م سورة الأحزاب، والمراد بالشيخ والشيخة المحصنات، فالحكم باق واللفظ مرفوع، وأمَّ

ين، وآيـة الحـبس الاعتداد بالحول والوصـية للوالـدين والأقـرب ةدون التلاوة، فذلك كثير، كَآيِ 

 تعـالى: ﴿قولـه وَهِـيَ   السـيف،  والأذى للزانيين وآية النجوى والآيـات المنسـوخة بآيـة

      ...﴾ :الآية، فإنهـا ] ٥ [التوبة

مِائَـةِ آيـةٍ،  نسخت ما فيه الصفح، والإعراض مائةً وأربعاً وَعشرِْ يِْنَ آيـةً، وقيـل: نيفًـا وَثـلاََثَ 

  قولھ:والحجة،  ،والقعدة ،ورجب ،والمراد بالأشهر الحرم: محرم
  ونسَْ���خُ م���ا وافَ���قَ مِ���نْ مَفھُْ���وْمِ  - ٥٨٤

  
  مَ����������عْ أصَْ����������لھِ عِن����������دَ ذوي العلُُ����������ومِ  

  ك���ذا مَ���عْ عَكْ���سِ  والأص���لُ دُونَ���ھُ  - ٥٨٥  

 
  بغی�������رِ لَ�������بسِْ  ىوً إن ل�������مْ یكَُ�������نْ فحَْ������� 

 
والتـأفيف مـثلاً،  وم الموافقة مع  أصله كنسخ الضربمفهأشار الناظم إلى جواز نسخ  

، أي دون الضرب مثلاً؛ لأنه رفـع للملـزوم نهُ كالتأفيف دو به وكذا نسخ أصله الثَّاِبتِ هو

مع بقاء لازمه، وكذا العكس بأن يُنْسَخَ المفهوم دون أصله إن لم يكـن فحـوى بـأن يكـون 

من وجوب ثبات المائة للمائتـين، فـإن كـان  مساويًا كوجوب ثبات الواحد للاثنين المفهوم

فيه بمعنى الأولى كرفع تحريم الضرب مع بقاء تحريم التأفيف، فإنه لا يجوز ذلـك، إذ يلـزم 

وجود الملزوم مع عدم الملازم، وهو محال، فأما دليل الخطاب على القول به فيجوز نسـخه، 

ه لا يجب الغُسْلُ من التقـاء الختـانين، : أنفمفھوم�ھ» الماءُ مِنَ الماءِ : «(ص)قوله ومن أمثلته 



 

 -٢٩٥- 

»إِذَا الْتَقَى الخْتَِانَانِ فَقَدْ وَجَبَ الْغُسْلُ : «(ص)قوله ثم نسخ ب
)١(

  قولھ:واالله أعلم،  
  ومِثْلُ���������ھُ الأخََ���������فُّ بالأش���������قِّ  - ٥٨٦

  
  والعك�����������سُ ج�����������ائزٌِ بغی�����������رِ فَ�����������رْقِ  

  
أشار بهذا إلى ما اختاره الجمهـور مـن جـواز نسـخ الحكـم الأخـف بـالحكم الأشـق،  

والعكس، وحجتهم على الجواز الوقوع: كنسخ التخيير بين الصوم والفدية بتعيين الصـوم، 

لأذى بالجلـد أو وصوم عاشوراء، وَهْوَ يَوْمٌ بشَِهْرِ رَمَضَانَ، ووجوب الحـبس في البيـوت وا

 به، وبالرجم والصفح عن الكفار بقتال مُقَاتِلهم، ثم بقتالهم، ومـا ذكـره بعـض الشـافعية

  قولھ:والظاهرية من عدم الجواز، ممنوع بما ذكرنا من الوقوع، واالله أعلم، 
  ولا یج���وزُ نسَْ���خُ ش���يءٍ قبَْ���ل أنَْ  - ٥٨٧

  
  قَ�������دْ عَلَ�������نْ یمُْكِ������نَ فعِْلُ�������ھُ عل�������ى مَ������ا  

  
إلى  ٢اعلم أنه لا يثبت الحكم سواءً كـان مبتـدأ أو ناسـخًا قبـل أن يبلِّغَـهُ جبريـل  

للمكلفـين؛ لأن  (ص)، وقبـل تبليغـه النبـي (ص)، وكذا بعد تبليغه إلى النبي (ص)النبي 

)شالقول به يؤدي إلى تكليف مـا لا يعلـم، وهـو قبـيح، وقـال بعـض (
)٢(

: بوصـوله إلى 

ار الحكم منسوخًا عَنَّا، قياسًا على تكليـف الكفـار بالتكـاليف الشرـعية لمـا ص (ص)النبي

: هم متمكنون من العلم بها، فهم مأْتيُِّوْنَ من قلن�ا، وإن لم يعلموها. (ص)بغلت رسول االله 

قبل  أنفسهم، وفائدة الخلاف فيما لو كان المنسوخ عبـادة واجبـة، فمـن يقـول بنسـخها لا 

 إذاخلَّ بها قبل تمكنـه مـن العلـم بالناسـخ، ومـن لا يجيـزه يوجبـه. يوجب القضاء على الم

عرفت هذا فاعلم أنه: إن كان النسخ بعد إمكان الفعل بأن يمضي وقت يمكـن فعلـه فيـه، 

وإنما يكون ذلك الوقت الموسع والمطلق جـاز اتفاقًـا، وإن كـان قبـل إمكانـه، فقـد أشـار 

يصح ولا يجوز أن يقـول: صـلوا ركعتـين ثـم  فلا ولا یجوز..إلخ:الناظم إلى ذلك بقوله: 

لو صح ذلك وجاز لكان نهيًـا عـن  لأن�ھيقول: لا تصلوا ركعتين، قبل مضي وقت يسعهما؛ 

نفس ما أمر به، أو أمرًا بنفس ما نهى عنه، فإن كان ذلك؛ لأنه ظهر لـه مـن بعَْـدُ: القـبحُ أو 

تجهـيلاً، والكـل عـلى  ان عبثًا، أوالحسنُ كان بدََا، وإن كان لأنه لم يظهر له شيء من ذلك ك

                                                        
ــط ١( ــم الأوس ــائي ٧/١٤٧،  ٤/٣٨٠) المعج ــبرى للنس ــنن الك ــزار ، ا١/١٠٨، الس ــأ ٢/٨٦لب    ١/١٣٨، الموط

، البخـاري ٣/٤٥٦، ابـن حبـان ١٨٢، ١/١٧٩، الترمـذي ٢٠٠، ١/١٩٩، ابن ماجة ٢٥، ١٤١، ١٣٨) ٢( /

 . ٧٤٥، ٢/٧٤٤، ٢/٤٧٠، إسحاق بن راهويه ١٢٩، ١٢٧، ٦/١٢٣، مسند أحمد ١/١١٠

 ) المراد به بعض الشافعية، واالله أعلم.٢(



 

 -٢٩٦- 

وبعض الفقهاء محتجين بأن كل نسـخ قبـل وقـت  االله تعالى محال، وأجازه جمهور الأشاعرة

: أن التكليف بالفعـل بعـد وقتـه بیان�ھالفعل وهو ثابت بالاتفاق فيلزم تجويزه قبل الفعل، 

: هذا غير محل النزاع؛ لأن النـزاع في قلُْناَ محال؛ لأنه إن فعل أطاع وإن ترك عصى، فلا نسخ،

رَ الشارع للفعل والمذكور في شبهتكم قبل مباشرة الفعل، فـأين  وقوعه قبل الوقت الذي قَدَّ

قد وقع النسخ قبل التمكن، والوقوع فرع الجواز كقصة إبـراهيم  قالوا:أحدهما من الآخر؟ 

ــده ٢ ــذبح ول ــر ب ــه أم ــدليل  ٢، فإن ــه ب ــاقول ــالى حاكيً ــه: ﴿ تع   عن

  ﴾:ولأنه أقدم على الذبح وترويع ولده ولو لم يكن مأمورًا به لكان ذلك  ]١٠٢[الصـافات

حـديث نْـهُ مِ ممتنعًا شرعًا، وعادة، ونسخ عنـه قبـل الـتمكن مـن الفعـل؛ لأنـه لم يفعـل، و

: أمـا قلن�االمعراج، فإنه يدل على نسخ الزائد من الخمسين صلاة على الخمس قبل الـتمكن. 

افعل ما تؤمر في المستقبل بدليل: (افعل ما تـؤمر)، لا  :قصة إبراهيم فلجواز أن يكون المراد

 فـلا نسـلم أنـه أمـر بالـذبح، بـل أمـر بالمقـدمات مـن–: أنـه قـد أمـر سَ�لَّمْناَما أمرتُ، 

الاضطجاع، وتحديد المدية
)١ (

والانتظار لما يترتب عليها 
)٢(

: أنـه سَ�لَّمْناَمن ذبح أو غـيره،  

ا ما يسعه ولا يعصي به، ومثـل هـذا مِنْهُ أُمِرَ بالذبح نفسه، لكن الوقت موسع، وقد يقتضي 

التعليق بالمستقبل لا يمنع النسخ، وأما حديث المعراج فيجب تأويله بأن المراد مـن فـرض 

لخمسين أن المفروض مـن الصـلوات الخمـس ثوابـه، أي ثـواب الخمسـين، وبـين ذلـك ا

ويتأيد هذا التأويل بأن حـديث المعـراج متـأخر  ،الاقتصار على الخمس قبل وقت الإمكان

وأصحابه كانوا يصلون الخمـس قبـل  (ص)أن رسول االله  عن شرع الصلاة، فإن المشهور

  قولھ: ذلك بمدة مديدة. واالله أعلم،
  وَكُ������لُّ م������ا زَادَ عل������ى العِبَ������ادَهْ  - ٥٨٨

  
  نس������خٌ لھََ������ا فَ������احْرِصْ عل������ى الإِفَ������ادَهْ  

  
  ادْ ھ�����ذا إذا لَ�����مْ یجُ�����زِ مَ�����ا یُ�����رَ  - ٥٨٩

 
  عَلیَْ�����������������ھِ دُوَنَ ذَلِ�����������������كَ المُ�����������������رَادْ  

 
أن الزيادة على العبادة إن لم يكن لها تعلـق بالمزيـد عليـه أي بحكـم المزيـد عليـه  اعلم

وصوم آخر، فليست بنسخ خلافًا للحنفية، فزيـادة الـوتر مـثلاً  كصلاة سادسة، وحج آخر

عندهم ناسخ للصلاة الوسطى، وإن كان لها تعلق بالمزيد عليه، فـإن كانـت مقارنـة لـه في 

                                                        
)١.( كِينُْ  ) آلة الذباحة (السِّ

 عليها أي: على المقدمات.) ٢(



 

 -٢٩٧- 

خطاب واحد، كغسل الأيدي بعد الوجه في آية الوضوء المشتملة على وجـوب غسـل بعـد 

الرأس بعد الأمر بغسـل الوجـه، أو كانت واجبة بطريق التبعية: كغسل  جزء من  وأغسل، 

فكذلك هذه الصورة،  نحو:مبنية لمجمل: كإيجاب النية والترتيب بعد نزول آية الوضوء أو 

ليست بنسخ اتفاقًا، أو كانت الزيادة غير ذلك كزيادة تغـير الإِجـزاء وهـو
)١(

إمـا بسـقوط  

ي استحقاق الذم على أو قبح الإخلال، أعن ،القضاء أو الخروج عن عهدة الأمر على القولين

الإخلال بالواجب كلو زِيْدَ كفارة على الكفارات أو غيرت الزيادة كون الأخير أخيرًا كزيادة 

وإن كانت مزيدة بعده  ،ركعة على ثنتين، فإن كانت مزيدة قبل التشهد فنسخ لوجوبه بعدهما

أنها ليست بنسخ مطلقًا،  فنسخ لوجوب التسليم بعد التشهد، فعند الحنابلة وأكثر الشافعية

والقـاضي عبـد الجبـار  والقاضي جعفر نسخ مطلقًا، واختار أبو طالب وعند جمهور الحنفية

، وإليه أشار في المنظومة أن الزيادة نسخٌ للعبادة إن لم يجز المزيـد عليـه مـن دونهـا، والغزالي

وذلك بأن غيرت إجزاء المزيد عليه بناءً على أن الإجزاء شرعي حتى صار وجوده كالعدم، 

كعـة في الفجـر؛ لأن لو فعل كما كان يفعل قبل الزيادة لم يجـزه، وذلـك كزيـادة ر بحيث إنه

الركعة الزائدة إن عدمت لم يكن للركعتين أثر أصلاً، وذلك ينسخ سواء كانت مزيـدة قبـل 

بعده، وإن كانت الزيادة لا تغير إجزاء المزيد عليه، بل صـح، ولكنـه احتـاج إلى  التشهد أو

سـألة غيره كزيادة عشرين في حد القاذف، فلم يكن نسخًا، والخلاف واسع جدًا في هـذه الم

فالنافون لكون الزيـادة  ،أن الناسخ رافع الحكم الشرعي والخلاف في الجزئيات :والض�ابط

الركعتين ووجوبه  نحو:نسخًا على الإطلاق يحكمون بأن حكم المزيد عليه باق، وأن التعبد ب

الركعة الثالثة، كما كان قبلها والمثبتون على  نحو:واستحقاق الثواب عليه حاصل بعد زيادة 

طلاق يحكمون بأن الزيادة قد رفعت حكمًا شرعي�ا، وهو إجزاء المزيد عليه بدون الزيادة الإ

في الصلاة والحد والطهارة بناء على أن الإجزاء حكم شرعـي كـما تقـدم، أو كـون المرفـوع 

الرصـاص: إن هـذه المسـألة حلقـة مبهمـة،  وجوب الاقتصار، ولهذا قال الشـيخ الحسـن

صُ ما ذكروه فيها وزبدته هو ما ذكرناه،    :قولھ وَمُلَخَّ
  ا سَ��قطَْ مَ��ا ناسِ��خٌ لِ مِنھُْ��وال��نَّقْصُ  - ٥٩٠

  
  عِ ف���������اعتبَرْ مَ���������ا یشُْ���������ترََطْ ی���������لاَ للِجَْمِ  

  

                                                        
 ) وهو: أي الإجْزاءُ. تمت مؤلف.١(



 

 -٢٩٨- 

امِنْهُـأن الـنقص  واعل�م الناظم إلى بيان النسخ بـالنقص مـن العبـادة. أش�ار 
)١(

نسـخ  

بـأن كـان شرطًـا أو ركنًـا أوْلا مِنْهُ كان لها تعلق بالمنقوص  للساقط اتفاقًا بين العلماء سواءً 

كإحدى الخمس لا أنه يكون نسخًا للجميع مـن السـاقط والبـاقي عـلى المـذهب المختـار 

في (المجُـزِيْ): أنـه إذا  ٢للجمهور. وقال القاضي عبد الجبار: ومـالَ إليـه أبـو طالـب

نسـخًا لهـا، وإن كـان شرطًـا لهـا، سقط جزء من العبادة كركعة أو ركـوع أو سـجود كـان 

  قولھ:كالطهارة والنية والاستقبال لم يكن نسخًا، واالله أعلم، 
  وَلاَ یصِ������حُّ نسَْ������خُ إجِْمَ������اعٍ وَلاَ  - ٥٩١

  
�������لاَ     نس�������خُ قی�������اسٍ ف�������اعتبرْ مَ�������ا أصُِّ

  
  ولا یصَِ����حُّ النس����خُ أیضً����ا بھِمِ����اَ  - ٥٩٢

 
  ھَ�������ذَا عَلَ�������ى المُخْتَ�������ارِ عِنْ�������د العلُمَ�������ا 

 
، والإجـماع لا ينعقـد عـلى القـول (ص)أن النسخ مرتفع بارتفاع الـوحي بموتـه  اعلم

، لما سبق، فإذا انعقد الإجماع بعده لم يكـن نسـخه بكتـاب ولا سـنة (ص)بوقوعه إلا بعده 

، ولا إجماع؛ لأنـه إن كـان لا عـن دليـل فخطـأ، ومحـال وقوعـه (ص)لعدمهما بعد وفاته 

كونه منسوخًا، والناسخ لا يتقـدم  ،الإجماع المفروض كذلك، أو عن دليل فيلزم تقدمه على

فيلزم  :عدم مخالفة الإجماع مع أن التعبد به مقارن للتعبد بأصله :المنسوخ، والقياس شرطه

 ى صاحب الكافـل، وادع(ص)تقدمه، وهو باطل، وكذا القياس الصادر من غير الرسول 

الحق، واالله أعلم، وكما لا يصح نسخ الإجماع والقيـاس لا  الإجماع على ذلك، ولا شك أنه

عـلى المـذهب  (ص) يصح النسخ بهما، أي بالإجماع والقياس الصـادر مـن غـير الرسـول

ا القياس (ص)المختار. أما الإجماع فلما تقدم من ارتفاع النسخ بارتفاع الوحي بوفاته  . وأمَّ

ا ولا قياسًا وجود النص، فكيف ينسخه؟ وأمـا القيـاس لرفض القياس عند  ،فلا ينسخ نص�

فلأن تقدمه بتقدم أصله قرينة تخصيص علة الآخر، كما في بناء العام على الخاص إن لم يكـن 

  قولھ:مرجوحًا عند القائل به، وَإِلاَّ تبين زوال شرط العمل به كما تقدم، 
  ولا یصَِ�����حُّ نس�����خُ م�����ا تَ�����وَاترََا - ٥٩٣

  
رَ     ابخب������������رٍ الآح������������ادِ فیم������������ا قُ������������رِّ

  
أشار إلى أنه لا يصح نسخ الأخبار المتواترة المعلومـة بالأخبـار الآحاديـة المظنونـة، إذ  

القاطع لا يعارضه المظنون، فلذا قلنا: إن الفرجين ليسا من أعضاء الوضوء
)٢(

؛ لأنها زيـادة 
                                                        

 ) منها: أي العبادة. تمت مؤلف.١(

في (المنتخب) وفي (كتاب الأحكام) ودليله قولـه تعـالى:  %) بل هو من أعضاء الوضوء نص عليه الإمام الهادي٢(
= 



 

 -٢٩٩- 

، في العبادة، لا تجزي بدونها لو ثبتت واستلزام ذلك نسخ المتواتر القطعي بالآحادي الظنـي

 قـالوا:إلى جواز نسخ الكتاب العزيز والخبر المتواتر بالخبر المشهور،  وذهب متأخرو الحنفية

لأن النسخ بيان من وجه وتبديل من آخر، فمن حيث بيََانيَّتُهُ يجوز بالآحـاد كبيـان المجمـل 

بـالجهتين، وفيـه والتخصيص، ومن حيث تبديله يشترط التواتر فجاز التوسط بينهما عملاً 

أنه لا واسطة بين العلم والظن، وقد صرحوا بأن المظنون لا يقابل القاطع، وذهب جمع من 

إلى جوازه ووقوعه؛ لأنه إذا جاز تخصيص القاطع بالآحاد جـاز نسـخه بهـا؛ لأن  الظاهرية

رْقِ، فـإن التخصـيص بـالفَ  وَأجُِیْ�بَ  ذلك تخصيص في الأعيان، وهذا تخصيص في الأزمان.

قـد وقـعَ والوقـوعُ: فـرع  ق�الوا:لأحـدهما.  بيان وجمع بين الدليلين، والنسخ إِبطَْالٌ وَرَفْعٌ 

يبعث الآحاد لتبليغ مطلق الأحكام حتى ما نسخ متواترًا لـو كـان،  (ص)الجواز، فإنه كان 

»ثٍ ارِ وَ ةَ لِ يَّ صِ لاَ وَ : «(ص)قوله ونسخ الوصية للوالدين ب
)١(

  تعـالى: ﴿قوله ونسخ  

       ﴾:(ص)رَسُـوْلُ االلهِ  كما روي عن عائشة: (مَـا مَـاتَ  ]٥٢[الأحزاب 

ل لَـهْ أَنْ يَتَـ جَ مِـنْ اْلنَّسَـاِء مَـا شَـاءَ) ونسـخ: ﴿زَ حتىَّ أُحَّ        وَّ

 ﴾:بنهيهِ عـن أكـل كـل ذي نـاب، وأن التوجـه إلى بيـت المقـدس كـان  ]١٤٥[الأنعام

بمنـع بعثـه  :ع�ن الأول وَأجُِیْ�بَ  .(ص)متواترًا، فاستداروا في قُبَا، بخبر الواحد ولم ينكره 

في  (ص)للآحاد بما نُسِخَ قَطْعًا لظهور استواء الناسخ والمنسوخ في حـق البـائن عنـه  (ص)

نهما تبليغ الآحاد ولو سلم فلحصول العلم بـه بقرينـة الحـال، وعـن الثـاني: بـأن الخـبر كو

معلوم لتلقي الأمة له بالقبول، روى أبو عبيدة عن الحسن قال: كانـت الوصـية للوالـدين 

والأقربين، فنسخ ذلك وصارت الوصية للأقربين الذين لا يرثون وإلى هذا صـارت السـنة 

، وإليه انتهى قول العلماء وإجماعهم في قديم الـدهر وحديثـه، ص)(القائمة عن رسول االله 

قيد في الحكم فحكـم بالتأبيـد، وبـأن الحـديث  ﴾ تعالى: ﴿قوله وعن الثالث: بأن 

ــخ ب ــو ســلم فالنس ــحيح، ول ــير ص ــه غ  تعــالى: ﴿قول    ...﴾ 

الآية. وعن الرابع: بأن المعنى لا أجد الآن والتحريم في المستقبل لا ينافيه ولـو ]٥٠[الأحزاب:

سلم، فالحديث مخصص لا ناسخ، وعن الخامس: بأن خبر الواحد أفـاد القطـع بـالقرائن، 
                                                        

﴿                  :٦..﴾ الآية[المائدة.[ 

 . ١/٢٧٦باب ما تجوز فيه الوصية، وهو في المجموع الفقهي باب الوصايا  ٢/٢٤٠) أصول الأحكام ١(



 

 -٣٠٠- 

 في مثلها قرينة صدقه عادة، واالله أعلم.مِنْهُ رب فإن نداء مناديه بالق

خَُْْوَا َِا َِْ إ ِْقُ اُا  

  قولھ:
�����ا طریقنَُ�����ا إل�����ى العل�����مِ بمَِ�����ا - ٥٩٤   أمََّ

  
��������ا حَكَمَ��������ا    ق��������د نسََ��������خَ الش��������ارعُ مِمَّ

  
  ف�����النصُّ عَنْ�����ھُ وَكَ�����ذَا إذَا أتَ�����ى - ٥٩٥

 
  ى م������اَ ثبَتََ������ام������ن أھ������لِ إجم������اعٍ عل������ 

 
حً  - ٥٩٦   بِ����������النصِّ ذَاكَ أوَْلاَ  امُصَ����������رِّ

 
  صْ�����������لاَ ف����������اعتبرِ النَّسْ�����������خَ بِ�����������ذَاكَ أَ  

 
  ومِثْل����������ھُ الأمََ����������ارَةُ القوَِیَّ����������ھْ  - ٥٩٧

 
  كم������������ا تعَْرِفھُ������������ا ظنَِّیَّ������������ھْ وَھِ������������يَ  

 
أشار الناظم إلى الطرق الموصلة إلى معرفة الناسخ والمنسوخ، فاعلم أنه قد عُـدَّ لمعرفـة  

سخ والمنسوخ طرق صحيحة يعمل بها في المعلـوم، والمظنـون، وَفَاسـدةٌ لا يعمـل بهـا، النا

فالطريق الصحيح الموصل إلى العلم الشامل للظن بالنسخ الصادر من الشارع. أمـا الـنص 

بأن يقول: هذا الحكم ناسخ لهذا الحكم مثلاً، أو مـن أهـل الإجـماع وهـم  (ص)عن النبي 

أن يقول  :نحوله: مصرحًا به، أي سواءً كان ذلك النص مصرحًا به العترة أو جميع الأمة وقو

فًـا بالناسـخ أي هؤلاء: نُسِخَ هَذَاَ بهَِذَا ، وهـذا ناسـخ، وهـذا منسـوخ فيكـون قـولهم مُعَرَّ

: ﴿ تعـالىقولـه : بأن ذكر مـا هـو في معنـاه ك  ً، أو غير مصرح به ناسخاوالمنسوخ لا   

     ﴾ :تعـالى: ﴿قولـه بعد ] ٦٦[الأنفال          

                            

م عَـنِ لحُُـوْمِ هَا، ونهيـتكوْرِ فَزُوْرُوْ كُنْتُ نهَيَْتُكُمْ عَنْ زِيَاَرَةِ اْلقُبُ : «(ص)قوله و ]٦٥[الأنفال:﴾

بوُْا فيِْ اْلأضَاحْي فَوْقَ ثَلاَثٍ، فَأمْسكُوْا مَا بـَدَاَلكُمْ، وَنهَيَْـتُكمْ عـن النبـذ في الأ سـقاء فَـاشرَْ

بوُا مُسْكرًِايَ اْلأسْْقِ  من حديث بريدة الأسلمي، وكالإجماع عـلى  رواه مسلم» ةِ كُلِّهَا وَلاَ تَشرَْ

ترك قتل شارب الخمر في المرة الرابعة، فإنه يدل على وجود ناسـخ. وأشـار بقولـه: ومِثْلُـهُ 

: الأمارةُ القويةُ التي تُفيدُ الظن، وذلـك لتعـارض الخـبرين  هْ: أي ومثلُ النصِّ الأمََارَةُ القَوِيَّ

 أو قرينة قوية كَغَزَاةٍ أو حَالَةٍ كما أشار إليه بقوله: من كل وجه مع معرفة المتأخر بنقل
  وَھْ�����وَ مَ�����عَ تع�����ارضِ الأخب�����ارِ  - ٥٩٨

  
  مِ������نْ كُ������لِّ وجْ������ھٍ ی������ا أوُلِ������يْ الأبَْصَ������ارِ  

  



 

 -٣٠١- 

  إنِْ عُ���رِفَ الآخِ���رُ ف���ي المرْوِیَّ���ھْ  - ٥٩٩

 
  باِلنَّقْ�����������������لِ أوَْ قرَِینَ�����������������ةٍ قوَِیَّ�����������������ھْ  

  مَ������لُ حِیْنئ������ذٍ ب������الظَّنِّ فیِھْ������ا یعُْ  - ٦٠٠ 

 
  وخب�����������رُ  الآح������������ادِ فیھ������������ا یقُْبَ������������لُ  

 
تعالى: كـان  االله ومعرفته إما بالنقل كحديث جابر رحمه إنِْ عُرِفَ الآخِ�رُ..إلخ:فقوله:  

: كـان ٢عـلي ، وكحـديث ترك الوضوء مـما مسـته النـار :آخر الأمرين من رسول االله

ومـا رواه  ،. أمرنا بالقيام في الجنازة، ثم جلس بعد ذلك، وأمرنا بالجلوس(ص)رسول االله 

 جـاء سـعد بـن ، قال: لما كان في ولاية عمر٢ عن آبائه عن علي الإمام الأعظم زيد بن علي

؟ قـال: ومـا ذاك؟ قـال: خرجـت وأنـا فقال: يا أمير المؤمنين ما لقيتُ من عمار أبي وقاص

فتطهرت، ومسـحت أريدك ومعي الناس فأمرتُ مناديًا ينادي بالصلاة، ثم دعوت بطهور 

، فلا هو اقتدى بي ولا هو تركنـي، فجعـل ينـادي على خُفَيَّ فتقدمت أصلي، فاعتزلني عمار

فقال عمر: يا عمار اخرج مما جئت به، فقـال: نعـم  ؟من خلفي يا سعد: أصلاةٌ بغير وضوء

سن ما تقول؟ قال: أقـول: إن المسـح كـان مـن كان المسح قبل المائدة، فقال عمر: يا أبا الح

في بيت عائشة والمائدة نزلت في بيتها، فَأَرْسَل عمـرُ إلى عائشـة، فقالـت:  (ص)رسول االله 

كان المسح قبل المائدة، فقل لعمرَ: وااللهِ لأنَْ تقطع قدماي بعقبهما أَحَـبُّ إليَّ مـن أن أمسـح 

قال: أَنْشُدُ االله امرءًا شهد المسح من رسـول االله عليهما، فقال عمر: لا نأخذ بقول امرأة، ثم 

ما قام؟ فقام ثمانية عشرـ رجـالاً كلهـم رأى رسـول االله  (ص) يمسـح وعليـه جبـة  (ص)لَّ

ينِْ فأخرج يده من تحتها ثم مسح على خفيه، فقال عمر: مـا تقـول يـا أبـا  شامية ضيقة الكُمَّ

مـا نـدري، فقـال عـلي  قـالوا:م، فالحسن؟ فقال: سلهم: أقبل المائدة؟ أم بعـدها؟ فسـأله

ـا قـامَ، فقـام اثنـان وعشرـون ٢ : أَنْشُدُ االلهَ امرءاً مسلمًا علم أن المسح قبـل المائـدة لمَّ

قولون: لا نترك مـا رأينـا، رجلا، فتفرق القوم، وهؤلاء يقولون: لا نترك ما رأينا وهؤلاء ي

، أي: قَطَـعَ، ٢ليٍّ وعن ع ـينِْ : كغـزاة أو حالـة ا بقرین�ة قوی�ةم�إوَ : سَبَقَ الكتابُ الخُفَّ

أن يعلم أو يظن أن هذه الآية نزلت في غـزوة كـذا، وتلـك في غـزوة كـذا، وهـذه في  نحو:

ما رواه أُبيَُّ بن كعب قال: قلت يا رسـول االله  نحو:الخامسة من الهجرة، وتلك في سادستها 

، فدل عـلى نْهُ مِ يَغْسِلُ مُا لَمَس المرأةَ "إذا جامع أحدُنا فَأَكْسَلَ؟ فقال:  ، وليتوَضْأ، ثم لُيَصلِّ

غسل مع الإكسال، وإن موجبهُ الإنزال، وكان ذلـك في مبتـدأ الإسـلام فنسـخ بـما روى لا أنه 

كان يفعل ذلك ولا يغتسـل، وذلـك  (ص)الزبير أن عائشة حدثته: أن رسول االله  عروة بن

الغسل، وكـما ذكـر أصـحابنا في حـديث ، ثم اغتسل بعد ذلك، وأمر الناس ببعد فتح مكة



 

 -٣٠٢- 

الوضوء من مس الذكر أنه يتعين كونه المنسوخ، لقرينة السؤال عنه في حديث طَلْـقٍ الـذي 

وصححه جمع مـن الحفـاظ، فلـو لم يكـن بلغهـم  رواه أحمد وأصحاب السنن والدارقطني

دُوْنهِِ منزلةَ السؤال عن سائر الأعضاء  لما سألوا عنه؛ لتنزل سؤالهم منمِنْهُ حديث الوضوء 

ها؟ أو عرفت هذا فيعمل بذلك  إذاا وضوء؟ وذلك مما لا معنى له، مِنْهُ مس شيء   هل في مسِّ

ِ◌..إلخ:المذكور من القرائن في المظنون كما أشار إليه الناظم بقوله:  ويقبل أيضًا  حینئذٍ بالظَّنِّ

المتعارضان قطعيين كالكتاب والسنة المعلومة  التأريخ، وإن كان نحو:خبر الآحاد في ضبط 

قول  ا:مِنْهُ فلكون الناسخ قطعي�ا، والظن إنما هو في كونه متصفاً بالنسخ، فأما الطرق الفاسدة 

الصحابي، هذا منسوخ وهذا ناسخ لجواز أن يكون عـن اجتهـاد، سـواءً صرح بعلـة أَوْلاَ، 

ه في المصحف، فإن الآيـات لم ترتـب ترتيـب وسواءً كان الأول معلومًا أو مظنونًا، وكترتيب

تعالى: ﴿ قولهالمستفاد من  ،النزول، ألا ترى أن وجوب الاعتداد حولاً       

    ﴾:قوله المستفاد من  ،منسوخ بوجوب التربص أربعة أشهر وعشراً  ]٢٤٠[البقرة

ــــالى: ﴿ تع                          

  ﴾:مما هو معلوم، واالله أعلم.كما يقدم الناسخ في التلاوة، وغير ذلك  ]٢٣٤[البقرة 

  فصَْلٌ في الاجْتِهَادِ وَالتَّقْليِْدِ 

  قولھ:
  الاجتھ�����ادُ وَھْ�����وَ بَ�����ذْلُ الوُسْ�����عِ  - ٦٠١

  
  لیِحَْصُ���������لَ الظَّ���������نُّ بحُِكْ���������مٍ شَ���������رْعِيْ  

  
لما فرغ الناظم من بيان الأدلة وتوابعها شرع في بيـان الاجتهـاد والتقليـد،  والاجتهـاد  

: ما ذكره الناظم وهو: بذل الوسع في تحصـيل ظـن واص�طلاحًالمشقة،.: تحمل الجهد والغة

بحكم شرعي ، أي ما استند إلى دليل شرعي، وهو المراد بقولهم: بـذل المجهـود لتحصـيل 

  وقولھ:بذل تمام الطاقة بحيث يحس من نفسه العجز عن المزيد عليه،  ه:المقصود، ومعنا
  ثُ������مَّ الفقی������ھُ مَ������نْ لَ������ھُ أھْلیَِّ������ھْ  - ٦٠٢

  
�������������������ةٌ سَ�������������������امِیةٌَ عَلیَِّ�������������������ھْ     وَھمَِّ

  وَھْ����وَ ال����ذي یسَْ����تنَْبطُِ الأحَْكَامَ����ا - ٦٠٣  

 
  ویحُْكِ�����������مُ الفعِْ�����������لَ لھََ�����������ا إحِْكَامَ�����������ا 

  والمع����انيِ نحومَ����عْ عِلمِْ����ھِ بِ����ال - ٦٠٤ 

 
  واللُّغَ��������������ةِ الفصُْ��������������حَاءِ والبیََ��������������انِ  

  ثُ������مَّ أصُ������ولِ الفق������ھِ والق������رآنِ  - ٦٠٥ 

 
����������������نَّةِ الغَ����������������راءِ با    لإِتْقَ����������������انِ والسُّ

  وَھَكَ���������ذَا مَسَ���������ائلُِ الإِجْمَ���������اعِ  - ٦٠٦ 

 
  یسَِ������������یرَْةٌ بِ������������لاَ امْتنَِ������������اعِ وَھِ������������يَ  

 



 

 -٣٠٣- 

: واص�طلاحًالغة: كثير الفقه، وقد تقدم تعريف الفقه في أول الكتاب،  الفقی�ھأن اعل�م   

 ، وإن لم يحصل بالفعل، والمـرادمِنْهُ هو المجتهد، وهو من له أهلية الاستنباط بمعنى التمكن 

بذلك أنه الذي يتمكن من استنباط الأحكام الشرعية عن أدلتها التفصيلية، وأشار بقولـه: 

م�ع علم�ھ : أنه ما تحصل ملكة الاجتهاد إلا بعلم المجتهد بما أشار إليه من قولـه: مع علمھ

واللغـة، وكـذا  ،والبيـان ،والمعاني ،نحوال :ما ذكره وهي: علوم العربية إلى آخ�ر:..نحوبال

سـليقة؛ لأن  وذلك بأن يعرف معاني المفردات والمركبـات وخواصـها تعلمًـا أوالتصريف 

خطاب الشارع من اللغة العربية، فتتوقف معرفة مراده عـلى معرفتهـا، ثـم معرفـة أصـول 

الفقه: لأنه مشتمل على معرفة حكم العموم والخصوص، والإطلاق والتقييـد، والإجـمال 

، وما يقتضيه الأمر والنهي مـن الوجـوب والفـور مِنْهُ والتبيين، وشروط النسخ، وما يصح 

والتكرار وغيرها، ومعرفة الإجماع والقياس وشرطهما صحيحهما وفاسدهما مع ما ضـم إلى 

هذه من معرفة المفاهيم والترجيحات والحقيقة والمجاز، فلا يمكـن اسـتنباط الأحكـام إلا 

مِنْـهُ ين؛ والمراد ما يحتاج إليـه بمعرفة هذه الأمور، ومعونة الكريم الغفور، وكذا أصول الد

رَ في أدلتـه،  في معرفة االله ومعرفة رسوله؛ ليتم له نسبة الأحكام إلى االله ورسوله دون أن يَتَبَحَّ

فبـأن يعـرف معـاني المفـردات  أما لغة:ثم معرفة كتاب االله العزيز بأن يعرفه لغة وشريعة، 

لعربية تعلمًـا أو سـليقة كـما سـبق، وأمـا والمركبات وخواصها في الإفادة، فلهذا افتقر إلى ا

 تعـالى: ﴿قوله شريعة: فبأن يعرف المعاني المؤثرة في الأحكام مثلاً: يعرف في    

    ﴾:أن المراد بالغائط الحدث، وأن علة الحكم خروج النجاسة  ]٤٣[النساء

من الخاص والعام والمشترك والمجمل والمبين وغير ذلك، فلذا  :عن بدن الإنسان، وبأقسامه

ية خمسمائة آوَهِيَ قدر ما يتعلق بالأحكام الشرعية  بالكت�اب:احتيج إلى أصول الفقه، والمراد 

تقريبًا، والمعتبر هو العلم بمواقعها بحيث يتمكن من الرجوع إليهـا عنـد طلـب الحكـم لا 

الحفظ عن ظاهر القلب، ثم معرفة ما يتعلـق بالأحكـام الشرـعية مـن السـنة النبويـة عـلى 

صاحبها أفضل الصلاة والسلام، وعلى آله الطـاهرين الكـرام، وذلـك بـأن يعـرف نفـس 

، وخاصًا، وغيرهما، كما ذكرنا في الكتاب، ويعرف سـندها وهـو الحديث لغة وشريعة، عامًا

طريق وصولها إلينا من تـواتر وآحـاد، وتتضـمن معرفـة حـال الـرواة والجـرح والتعـديل 

والصحة والسقم وغير ذلك من أقسام الحديث كما تقـدم مـن المسـند والمرسـل والمعضـل 



 

 -٣٠٤- 

الحـديث، وطريقـه في زمننـا:  والمعلق والضعيف والموضوع إلى غير ذلك مما ذكر في علـوم

الاكتفاء بتعديل الأئمة الموثوق بهم؛ لتعذر معرفة أحوال الرواة على حقيقتها في وقتنـا، ولا 

يشترط حفظها غيبًا فيكفيه كتاب مصحح جامع لأكثرها ككتاب الشفاء وأصول الأحكـام 

العترة، أو الأمة، وسنن أبي داود، ثم معرفة مسائل الإجماع؛ أي التي وقع الإجماع عليها من 

ا؛ لئلا يخالفه فيخرق الإجماع، وكذا كل قاطع شرعي، قال الإمام مِنْهُ والمراد معرفة القطعي 

تُهُ وأَنفَِ عن ارتداء رذائل التقليد ٢المهدي أحمد بن يحيى  : وذلك يسيرٌ على من عَلَتْ همَِّ

اً مع اطلاعهم على قال: والعجب كله من ذوي البصائر يدعون أن الاجتهاد قد صار متعذر

نصوص كثير من العلماء قديمًا وأخيرًا أن المعتبر في الاجتهاد لا يزيد على مـا ذكرنـا، فـأين 

عتـه  التعذر؟ بل هو على من علت همته وأنف عن رذائل التقليد أيسر من طلب نقـل مـا فرَّ

يصـعب نقلـه، الأئمة السابقون، فإن تفريعهم قد بلغ في الاتساع مبلغًا عظيماً، يشق حمله، و

عوه، وصـار بـذلك  ولو اشتغل طالبه بطلب الاجتهاد بلغهُ في مدة أقصر من مدة نقله لما فرَّ

جديرة بأن تكتب بماء الـذهب، ولا وَهِيَ غنياً عنهم رفيعًا عن وهطة التقليد. انتهى كلامه، 

ه العلوم أو بدَّ مع ذلك من ذكاء يتمكن به من استنباط الأحكام فإنه قد شوهد  مَنْ جمََعَ هذ

أكثرها ولا يتمكن من الاستنباط؛ لعدم فقه نفسه، وبعضـهم اشـترط الحـد والبرهـان مـن 

وصـاحب الغايـة  المنطق، ولهذا جعله أكثر المصنفين من مقدمات الأصول كابن الحاجـب

ترط، إذ لا غنى للفطرة عن معرفته؛ إذا عرفت هذه الشروط فإنما وغيره، وهو جدير بأن يش

هي في حق المجتهد المطلق، فأما المجتهد في حكم دون حكم أو باب دون باب، أو فن دون 

  قولھ:آخر، فسبيله أن يعرف ما يتعلق بذلك المجتهد فيه. 

  بِالاجْتِهَادِ  (ص)تعَبَُّدُ النَّبِيِّ 
  المص����طفَىَ وف����ي تعََبُّ����دِ النب����يِّ  - ٦٠٧ 

  
  بالاجتھ�������ادِ ف�������ي النصُُ�������وْصِ اخْتلُفَِ�������ا 

  وَقیِْ�������لَ لاَ یجَُ�������وْزُ ذاك أصَْ�������لاَ  - ٦٠٨  

 
  وقی�����������ل بَ�����������لْ یج�����������وزُ ذاك عَقْ�����������لاَ  

  وَقیِْ���لَ بِ���الوَقْفِ عل���ى م���ا عُرِفَ���ا - ٦٠٩ 

 
  لا قطَْ�������������عَ ب�������������الوُقوُْعِ أو باِلإِنتفَِ�������������ا 

 
فيـه مـن الأحكـام الشرـعية عـلى بالاجتهاد فـيما نـص  (ص)أنه اختلف في تعبده اعلم

وأبي طالـب  ما ما أشار إليه الناظم، وهو قـول المصـنف والمنصـور بـااللهمِنْهُ قولين، المختار 

وغـيرهم، وهـو جـواز  والشـيخ الحسـن وحكايته في (المجزي) عن أبي عبـد االله البصرـي



 

 -٣٠٥- 

بالاجتهاد عقلاً؛ إذ لا يمتنع تعلق المصلحة به في العقل فيكون حكمه حكمنـا  (ص)تعبده

هـاد فيتعبـد في تعلق المصلحة بالتوصل إلى كثير من الأحكـام مـن طريـق القيـاس والاجت

قـادر عـلى اليقـين في الحكـم  (ص)المنع، لأنـه   بذلك كما تعبدنا، وحكي عن بعض أئمتنا

بانتظار الوحي فيحرم عليه الظن الذي لا يحصل من الاجتهاد سـواه، واختلـف القـائلون 

 تعـالى: ﴿قوله إنه لم يقع؛ ل وأكثر المعتزلة: بالجواز، فقال أبو طالب     

            ﴾:إذ معناه أن كل ما ينطق به عن وحي وهو ينفـي  ]٣[النجم

مـن  (ص)بوقوعه لمـا روي عنـه وارتضاه ابن الحاجب ويوسف قال الشافعيالاجتهاد، و

تخويله في قتلى خالد بن الوليد وإيجابه في كلٍّ نصفَ الدية
)١(

بـن الربيـع سعد  نأ، وما روي 

وكان نقيبًا من نقباء الأنصار نشزت عليه زوجته حبيبة بنت زيد بن زهير فلطمهـا فـانطلق 

» مِنْـهُ لتَِقْـتَصَّ : «(ص)فقال: أفرشته كريمتي فلطمها، فقال النبي  (ص)بها أبوها إلى النبي 

تعالى: ﴿قوله فنزل        ﴾:(ص) فقـال النبـي ؛الآيـة ]٣٤[النساء :

لا  ورفـع القصـاص، وكـذا قـال الزهـري:» أَرَدْنَا أَمْرًا وأَرَادَ االلهُ أَمْـرًا والـذي أَرَادَ خَـيرٌْ «

وقی�لَ  وقول�ھ:قصاص بين الرجل وزوجته فيما دون النفس ولكن يجب العقل وغير ذلـك، 

أشار به إلى ما اختاره المصنف وهو ما ذهب إليه القاضي عبد الجبار وأبـو الحسـين  بالوقفِ:

وعزاه إلى أكثر علماء الأصول من أنه لا قطع بوقوع ذلك ولا انتفائـه؛  مام يحيىوارتضاه الإ

  قولھ:لتعارض الأدلة كما سبق، 
������نْ عاصَ������رَا - ٦١٠   وَأنََّ������ھُ وَقَ������عَ مِمَّ

  
  وَمَحْضَ������������را ةً یْبَ������������لَ������������ھُ یقَیِْنً������������ا غَ  

  
لخـبر عمـرو  تـهفي غيب (ص)هل الأصول اختلفوا في وقوع الاجتهاد ممن عـاصرهاعلم أن أ

قال: كنت في غزوة ذات السلاسل احتلمتُ في ليلة باردة فأشـفقت عـلى نفسيـ إن  بن العاص

لـك لرسـول اغتسلت بالماء هلكت، فتيممت وصليت بأصـحابي صـلاة الصـبح، فـذكرت ذ

؟ فَقُلْتُ: سَمِعْتُ اللَّـهَ تعََـالى يقـول: »يَا عَمْرُوصَلَّيْتَ بأَِصْحَابكَِ وَأَنْتَ جُنبٌُ «فقال:  (ص)االله

﴿        ﴾:ــــهِ  ]٢٩[النســاء فَضَــحِكَ رَسُــوْلُ اللَّ

وَلمَْ يَقُلْ شَيئْاً(ص)
)٢(

، وفي حضرته أي موضع مجلسه: كتحكيم سعد بن معـاذ في بنـي قريظـة، 
                                                        

 .١/٤٠٥، والكشاف ١١/٣٤٨، والطبري ١/٢٠٠) تفسير عبد الرزاق ١(

)، وأحمد برقم ٢٨٣رقم ( ١/٤٠٩باب الطهارة بالتراب وهو بنصه وفصه في سنن أبي داود  ١/٦٦) النور الأسنى ٢(
= 



 

 -٣٠٦- 

فذلك إلى «بلىََ قَال:  قالوا:» نْ يحَْكُمْ فيِْكُمْ رَجُلٌ مِنكُْمْ؟أَلاَ ترَْضَوْنَ أَ «قال لهم:  (ص)أنهوذلك 

في خيمـة في جانـب مسـجده؛ ليعـودَهُ مـن  (ص)وقد كان سـعد جعلـه النبـي» معاذ سعد بن

ه عـلى حـمار، وأقبلـوا بـه وهـم يقولـون: يـا أبـا عمـرو أحسـن في قريب، فأتاه قومه فاحتملو

مواليك، فقال لهم: قد آن لسعد ألاَّ تأخذه في االله لومة لائم، فحينئذ أَيسَِ قومه مـن بنـي قريظـة 

ونعوهم إلى أهلهم قبل أن يحكم، فحكم سعد بقتل الرجال وقسمة الأمـوال وسـبي الـذراري 

»حَكَمْتَ بحُِكْمِ االله (مِنْ) فَوْقِ سَـبعَْةِ أرقعَِـةٍ  لَقَدْ : «(ص)والنساء، فقال النبي 
)١(

بكسرـ مـيم  

م، على أنها حرف جر ، كذا في كتب الأصول، وفي كتب الحديث بحكم الملكِ بكسر الـلا »مِنْ «

في بيـت  (ص)وروي بفتحها، وفي العَضُدِ: بفتح ميم (مَنْ) على أنها موصولة فحبسـهم النبـي 

واحدٍ، وَخَدَّ لهَُمْ آخاديد في موضع سوق المدينة، وخرج بهم أرسـالاً يضرـب أعنـاقهم وتـرك 

م من لم ينبتمِنهُْ 
)٢(

  قولھ:المفسر،  ، فمن ترُِكَ لعدم الإنبات عطية القرضي جد محمد بن كعب
  واعل��مْ بِ��أنَّ الح��قَّ ف��ي القطْعِیَّ��ھْ  - ٦١١

  
  عقلیَّ����������������ة تك����������������ونُ أو سَ����������������مْعِیَّھْ  

  
  مَ��عْ واح���دٍ ی��ا صَ���احِ والمخَ���الفُِ  - ٦١٢

 
  مٌ ع������������ادِلٌ مُخ������������الفُِ یثِ������������مُخْ������������طٍ أَ  

 
مـا دل عليهـا وَهِيَ اعلم وفقنا االله وإياك بتوفيقه أن الحق في القطعيات سواءً كانت عقلية،   

قاطع من جهة العقل بالضرورة وما انتهى إليها، أو سمعية كلامية كانت أو أصولية مع واحـد، 

وأن المخالف فيها مخط آثم، سواء خالف ما علم من الدين ضرورة، كوجوب الصـلاة والزكـاة 

نـا وتحريم الزنا والربـا والخمـر، أّوْ لا، كحجيـة الإجـماع والقيـاس وخـبر الآحـاد، قـال مولا

: (إن خالف ما علم من الدين ضرورة معانـدة فهـو آثـم، ٢القاسم بن محمد  المنصور باالله

كافر؛ لأنه مكذب الله ولرسوله، وإن لم يعاند، وكان خطأه مؤديًا إلى الجهـل بـاالله تعـالى وإنكـار 

ع ما بلَّّغوه عن االله تعالى ، فهو آثم كافر، أيضـاً؛ لأن المجسـم يعبـد غـير االله تعـالى، رسله في جمي

ويعتقـد أن التــأثير لـذلك الغــير كالوثنيـة والمنجمــة والطبايعيـة، ولا خــلاف في كفـرهم مــع 

فيما جاء به، فهو كمـن كذبـه،  (ص)الباطنية مكذب لرسول االله  نحو:اجتهادهم، وكذا المتأول 

                                                        
 ). ٦٩٣برقم ( ٢/٢٦٠، والدارقطني )١٧١٤٤(

)، ٣٨١٢بـرقم ( ١١/٤٥٤حكم سعد بن معاذ في يهود بني قريضة وهو في فـتح البـاري  ١/٧٨٢) النور الأسنى ١(

 وأرقعة بالقاف: جمع رقيع وهو من أسماء السماء قيل سميت بذلك لأنها رقعت بالنجوم.

 مكانها حول فرج الجنسين.) أي من لم يبلغ الحلم ولم تنبت شعر العانة لديه، و٢(



 

 -٣٠٧- 

تعـالى قولـه في كفره مع اجتهاده، ومن أخطأ في غير ذلك بعد التحري فمعفوٌّ عنـه لولا خلاف 

﴿     ﴾:ــزاب ــل، و ]٥[الأح ــه ولم يفص : (ص)قول

تيِْ الخْطََأُ وَالْنِّسْياَنُ « ولم يفصل، وللإجماع على أنه من نكـح امـرأة في العـدة جهـلاً » رُفعَِ عَنْ أُمَّ

  قولھ:صيل عجيب، غير آثم، مع أنه قد خالف ما علم من الدين بالضرورة)، انتهى وهو تف
  وَمَ������ا أف������ادَ الظ������نَّ للمجتھ������دِ  - ٦١٣

  
  ف��������ي حقِّ��������ھِ أیَْضً��������ا وَفِ��������يْ المقلَِّ��������دِ  

  فقی������لَ فیِ������ھِ إنَّ كُ������لَّ مُجْتھَِ������دْ  - ٦١٤  

 
  فیھ������ا مُص������یبٌ وھ������و قَ������وْلٌ ل������م یفُِ������دْ  

  الجمھ������ورُ قول������ھ لك������نَّ مَ������ا ی - ٦١٥ 

 
  حْ������دَةِ الحَ������قِّ ھُ������وَ المش������ھورُ م������ن وَ  

 
:مَا المراد بقوله:  هي الأحكام الشرـعية الفرعيـة الاجتهاديـة العلميـة التـي  أفادَ الظنَّ

؛ لأن المطلـوب منـا فيهـا  تعبدنا فيها بالظن، ولا يحُتاج فيها إلى دليل قطعي، بل دليلها ظنيٌّ

إلى قــول الســيدين وأبي عبــد االله والقــاضي  فقی�لَ:العمــل دون الاعتقــاد، وأشــار بقولــه: 

ألاَّ  وحكـاه عـن الحنفيـة وابن شريح وأبي يوسف ومحمد والكرخي والباقلاني والأشعري

اه إليه اجتهـاده، فمـرادُ حكم فيها الله تعالى معينَّ قبل الاجتهاد، وإنما ا لمطلوب مِنْ كلٍّ ما أدَّ

االله تعالى فيها تابع للظن، فما ظّنَّهُ كلُّ مجتهدٍ فهو حكمُ االله تعالى فيها في حقه، وحـق مقلـده، 

تعـالى: ﴿قولـه وكلُّ مجتهدٍ فيهـا مصـيبٌ عنـد هـؤلاء، ل         

﴾:إلى ما اختاره الجمهور مـن إل�خ..الجمھورُ قولھ لكنَّ مَا یوأشار بقوله:  ]١٠٥[النساء :

تـأخرو الحنفيـة وحدة الحق سواء كان قطعيًـا أو ظنيـاً، والمخـالف  مخطـئ، وعـلى ذلـك م

محتجـين بوجـوه  ٢القاسـم بـن محمـد والمالكية، وقرره الإمام المنصور باالله والشافعية

لا بد له من مطلوب متقـدم أن المجتهد طالب، والطالبُ  :امِنْهُ فعقلية ونقلية، أما العقلية: 

في الوجود على وجود الطلب، فلا بد من ثبوت حكم قبل ثبوت الطلب، فإذا كـان كـذلك 

أنه يلزم أنه من اجتهد ابتداءً وتغيرَّ اجتهادُهُ مبتدئ شرعاً،  ا:مِنهُْ وذلك الحكمِ مخطئاً، كان مخُاَلفُِ 

أم�ا فالكتاب والسنة والإجـماع،  لنقلی�ة:وأما اوالإجماع على أن ابتداء الشرائع إنما هو بالوحي، 

قولـه و ]١٠٣[آل عمران:﴾     تعالى: ﴿قوله : فالكت�ابُ 

ـــــــــــــــــــــــالى: ﴿          تع

﴾تعـالى: ﴿قوله و ]١٠٥عمران:  [آل        

  ﴾:ولم يفصل في تحريم الاختلاف في أصـول الـدين وفروعـه؛ للقطـع  ]١٥٩[الأنعام

لى: ﴿تعـاقوله بانتفاء المخصص، و       ﴾:وكـان حكـم داود  ]٧٩[الأنبيـاء



 

 -٣٠٨- 

بالاجتهاد دون الوحي وإلا لم يجز لسليمانَ خلافُهُ، ولا لداودَ الرجوعُ عنـه، فلـو كـان كـلٌّ 

يكن لتخصيص سليمان جهة، ولم يحلَّ له الاعتراضُ على من لم يخطـئ، فكيـف ما حقًا لم مِنْهُ 

ــفُ عَالمَِــانِ وَلاَ يَقْتَتِــلُ مُسْــلِمَانِ : «(ص)قولــه ف وأم��ا الس�نة:إذا كــان نبيًــا،  تَلِ ولم » لاَ يخَْ

 (ص)ل.، وما روي عن أمير المؤمنين كـرم االله وجهـه أنـه قـال: سـمعت رسـول االلهيفص

، فقلـتُ: أيـن المخـرج يـا فقال: يا محمـد أمتـك مختلفـة بعـدك ٢أتاني جبريل«يقول:

االله به يُعْتَصَمُ مِنْ كُلِّ جَبَّار عَنيْد، مَنْ اعْتَصَمَ بـهَ نَجَـا، ومَـنْ تَرَكَـهُ كتَِابُ «فقال: » جبريل؟

لِقُـهُ اْلألْسُـنُ،ولا يثقـل عـلى طُـوْلِ الـرد، ولا تفنـى قوله:هَوَى،  فَصْلٌ، لَيْسَ بِالهُْزل لاَ تخُْ

»عجائبه، فيه أَ َثَ َرُ مَنْ كان قبلكم، وخَبرَُ مَنْ هو كائن بعدكم
)١(

رج الجماعة كلهـم إلا وأخ 

إذا اجتهـد أحـدكم فأصـاب : «(ص) عن عمرو بن العاص قال: قال رسـول االله الترمذي

وأخرج الجماعة كلهم»  فله أجران وإن اجتهد وأخطأ فله أجر
)٢(

ه قـال نحـو عن أبي هريرة 

إذا «، وفي روايـة للحـاكم: بـن عـامر وعقبـة وفي الباب عن عمرو بـن العـاص الترمذي:

»فأخطأ فله أجرٌ وإن أصـاب فلـه عشرـة أجـور اجتهد الحاكم
)٣(

ثـم قـال: هـذا حـديث  

قـال لـه في قضـاءٍ أَمَـرَهُ بـهِ:  (ص)أن رسـول االله  صحيح الإسناد، وعن عقبـة بـن عـامر

ه أحمد بـن نحووروى  "اجتهدْ فإن أصبتَ فلكَ عَشرُْ حسناتٍ، وإنْ أخطأتَ فلكَ حسنةٌ ٌ"

في مسنده نبلح
)٤(

، وحمَْلُهُمُ التخطئةَ على صورة وجود القاطع أو تـرك استِقْصَـاء المجتهـد 

ُ مأزورٌ لا مأجور. بعيدٌ:لا سيما من الصحابة، والحاكمُ   المقصرَّ

ه لـيس مـن أجر المخطئ على بذل الوسع لا على نفس الخطأ، لعدم مثبتـه، ولأنـ تنبیھ:

افعله، وأجر المصيب بتعدد الأجر في حقه،  الإجماع فإن الآثار على أن الصـحابة كـانوا  وَأمََّ

يرددون الاجتهاد بين الصواب والخطأ، ويخُطِّئُ بعضهم بعضًا بحيث تواتر القدر المشترك، 

أَ مَنْ قـال بـه، وخَطَّـاؤَهُ في تركـه، وكـما في مسـألة  كما في مسألة العول، فإن ابن عباس خَطَّ

الكلالة فإنه روى السيوطي عن الشعبي قال: سئل أبو بكر عـن الكلالـة فقـال: إني أقـول 

                                                        
 . ١/٣٨٠، كنز العمال ١/٣٠٢، مسند أبي يعلى ٣/٤٨٠)، مسند البزار ٧٠٤( ١/١٩٧) مسند أحمد ١(

 ٢/٧٧٦، وابن ماجة ٣٥٧٦رقم ( ٣/٢٢١) وأبو داود ٤٥٨٤، (٥/١٣١) ومسلم ٦٩١٩( ٦/٢٦٧٦) البخاري ٢(

 ).١٣٢٦رقم ( ٣/٦١٥) والترمذي ٢٣١٤رقم (

 .٤/٩٩) الحاكم ٣(

 بيروت.  –هـ دار الفكر ١٤١٤/ ٢) ط ٦٧٦٧( ٢/٦١٤) مسند أحمد ٤(



 

 -٣٠٩- 

بـريء، مِنْـهُ فيها برَِأْييِْ فإن كان صواباً فمن االله، وإن كان خطأ فمني ومن الشـيطان، واالله 

  قولھ:بيهقي وابن أبي شيبة وغير ذلك من الآثار، واالله أعلم، رواه الدارمي وال
  ھ�����ذا ولا یلَْ�����زَمُ تكری�����رُ النظَ�����رْ  - ٦١٦

  
رٍ لح������������ادِثٍ ظھََ������������رْ     عن������������دَ تكََ������������رُّ

  
أشار الناظم إلى أنه إذا تكررت الحادثة التي قـد اجتهـد فيهـا المجتهـد وَوَفىَّ الاجتهـادَ  

ه، وأداه اجتهاده إلى حكم فيها؛ فإ نه لا يلزمه تكرير النظر فيها، لتكررها، إذ قـد حصـل حقَّ

  قولھ:مطلوبه بالنظر الأول خلافًا للشهرستاني، 
  وواج������بٌ لك������لِّ حَبْ������رٍ راسِ������خِ  - ٦١٧

  
��������صٍ وناَس��������خِ     البح��������ثُ ع��������ن مُخَصِّ

  
أشار الناظم بهذا إلى ما هو المختار عند الجمهور من وجـوب البحـث عـن المخصـص 

كذا موجب التأويل أيضًا حتـى يظـن عـدمهما، وعـدم موجـب للعام والناسخ للحكم، و

التأويل والتقييد، إذ لا يحصل العلم أو الظن بالعدم إلا بعـد البحـث، ويكفيـه البحـث في 

؛ (ص)الكتب المشهورة من كتب السـنن، ولا يجـب اسـتيفاء جميـع الأخبـار الـواردة عنـه

  قولھ: لتعذره، ولكثرة الرواية والرواة حتى خرجت عن حد الضبط،
  ولا یج����������وزُ أب����������دًا للم����������تْقنِِ  - ٦١٨

  
  تقلی������������دُ غی������������رِهِ مَ������������عَ ال������������تَّمَكُّنِ  

  
أي ومن أحكام المجتهد أنه لا يجوز له تقليـد غـيره مـع تمكنـه مـن الاجتهـاد في شيء مـن  

»اكَ المُفْتُونَ اسِْتَفْتِ نَفْسَكَ وَلَوْ أَفْتَ «والجمهور؛ لحديث:  ٢ الأحكام الشرعية عند أئمتنا
)١(

 

مَ�عَ ه مما اشتهر في معناه في وجوب العمل بالظن وإن خالف ما عند الناس، وأشار بقوله: نحوو

لتضيق الحادثة بحيـث تفـوت  ؛مِنهُْ أي تمكن المجتهد من الاجتهاد، إلى أنه إذا لم يتمكن  التَّمَكُّنِ:

لو اشتغل بالاجتهاد، كما لو كان في آخر وقت الصلاة مثلاً فإنه حينئذ يجوز لـه التقليـد، أمـا إذا 

تمكن فإنه لم يجز أصلاً ولو كان ذلك في بعض المسائل، لأن جواز تقليده غيره حكـم شرعـي لا 

هـاد أصـل التقليـد، والأخـذ يثبت إلا بدليل شرعي، ولا دليل؛ إذ الأصل عدمـه، ولأن الاجت

  قولھ:بالفرع مع القدرة على الأصل لا يجوز، كما لا يجوز التيمم إلا عند تعذر الوضوء، 
  عِلمًْ����امِنْ����ھُ حَـتْ����ـمًا ول����و أكث����رَ  - ٦١٩

  
  ول�����������و صَ�����������حَابیِاًّ كَ�����������ذَا أوَْ فیِمَْ�����������ا 

  
�����ھُ أیضً�����ا مِ�����نَ الأحَك�����امِ  - ٦٢٠   یخَُصُّ

 
  امِ لنِفَسْ������������ھِ عَ������������نْ سَ������������ائرِ الأنََ������������ 

 
                                                        

، م/ الطبري ١/٢٩، والإرشاد للعنسي ٢٣٨، ٢/٤٤٥) الأمالي الخميسية الحديث الثالث والثلاثون في ذكر الولاة ١(

 ). ١٧٠٧٦، مسند أحمد رقم (١/١٤٥والبخاري في التاريخ الكبير   ١٧٦٥، برقم (٥/٤٥٣الكبير 
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علمًـا، مِنْـهُ أشار إلى أنه لا يجوز له تقليد غيره كما تقدم حتمًا، ولو كان ذلك الغير أكثر  

لأرْجحيتـه عليـه دون المسـاوي  قـالوا:، خلافًا للشيباني وإحدى الروايتين عن أبي حنيفـة

اً، خلافًا لمالـك والجبـائي والأدنى، وكذا لا يجوز له تقليد الغير ولو كان ذلك الغير صحابي

، إذا كان الصـحابي راجحـاً في نظـره عـلى غـيره مـن الصـحابة وأحمد وأحد قولي الشافعي

المخالفين له وهو ممنوع، وكذا لا يصح له تقليد غيره ولـو كـان فـيما يخصـه مـن الأحكـام 

 قولھ:لنفسه دون ما يفتي به، واالله أعلم، 
  وَیحَْ����������رُمُ التقلی����������دُ باتِّفَ����������اقِ  - ٦٢١

  
  بعَ����������دَ اجتھ����������ادِهِ عَلَ����������ى الإِطْ����������لاَقِ  

  
  وقولھ:يريد أنه يحرم على المجتهد تقليد غيره بعد أن اجتهد اتفاقًا بين العلماء،   

  وإنْ تعََارَضَ������تْ بِ������لاَ تصَْ������حِیحِْ  - ٦٢٢
  

  لوِاح�����������دٍ ع�����������ادَ إل�����������ى التَّ������������رجِیحِْ  
  

  جْحَ���انُ ل���یسَ یظَھَْ���رُ وإن یَ���كُ الرُّ  - ٦٢٣

 
  فقی��������������لَ إنّ���������������ھُ ھنَُ��������������ا مُخَیَّ���������������رُ  

  وقی������لَ لاَ تخیی������رَ، ب������ل یقُلَِّ������دُ  - ٦٢٤ 

 
  حی���������ثُ ك��������ان یوُْجَ���������دُ مِنْ��������ھُ أعْلَ��������مَ  

  وَقیِْ��لَ بَ��لْ یعَُ��وْدُ ف��ي الحك��مِ إلِ��ى - ٦٢٥ 

 
 ������   لاَ م������ا حَكَ������مَ العق������لُ عل������ى م������ا فصُِّ

 
لى المجتهـد؛ بـلا تصـحيح لواحـد أشار بهذا إلى أنه إذا تعارضت الأدلة والأمارات عـ 

ا فإنه يعود إلى الترجيح بينهما فيعمل بما يظهر له ترجيحه بأي وجوهه الآتية إن شـاء االله مِنْهُ 

ــيأتي إن شــاء االله، و ــه، وس ــن كــل وج ــنهما م ــهتعــالى، إن تعــذر الجمــع بي وإن یَ��كُ  :قول

جْحَانُ  ان لا بها ففيه نوع آخر مـن : أي وإن لم يمكن الجمع بينهما ولم يظهر له رجحإلخ..الرُّ

 والحـاكم يخير بأيها شاء، وقيل (قاله أبو الحسـين وأبو هاشم): الخلاف، فقيل (قاله أبو علي

والقاضي وابن شريح): بل يُقلد الأعلم في جميع العلوم أو في الفن الذي تلك الحادثـة فيـه، 

): إنه يجب عليـه أن يطـرحهما ٢وأكثر الفقهاء، ورجحه المهدي وقيل (قاله أبو طالب

 ضاه في ذلك الحكم واالله أعلم.ويرجع إلى حكم العقل فيعمل بمقت
  ھ����������ذا ولا یصَِ����������حُّ للمجتھ����������دِ  - ٦٢٦

  
  ق���������ولانِ ف���������ي حك���������مٍ لَ���������ھُ مُتَّحِ���������دِ  

  
  نِ اطِ مَ��عَ المَكَ�� ف��يْ الحَْم��لِ والش��ر - ٦٢٧

 
  والكُ����������لِّ وال����������بعضِ مَ����������عَ الزم����������انِ  

 
يصح لمجتهد قولان متناقضـان، ولا يتحقـق  من أنه لا والحنفية أشار إلى ما قاله أئمتنا  

التناقض إلا إذا صدرا من مجتهد واحد في مسألة واحـدة، أي يتحـد موضـوعها ومحمولهـا 

باعتبار شرط واحد ومكـان واحـد ووقـت واحـد، كُـلاً أو في الحملِ: وإليه أشار بقوله: 



 

 -٣١١- 

رمـة عـلى النـاس الزكاة محرمة على الناس أي كلهم، وليست مح :نحوبعضًا، فلا تناقض في 

أي بعضهم، ولا في تحليلها لزيد بشرط الاضـطرار وتحريمهـا عليـه بشرـط الغنيـة، ولا في 

تحريم الصيد عليه في الحرم، أو في وقت الإحرام، والتحليل له في غير ذلك، واتحاد الوقـت 

هنا اعتباري، لتعذر الحقيقي، وإذا عرف التأريخ فالثاني رجوع عن الأول كـالقول القـديم 

 قولھ: والجديد للشافعي،
  يْ وم��ا حُكِ��يْ ع��نِ الإم��امِ الش��افع - ٦٢٨

  
�����������������امِعِ   لٌ للسَّ   وغی�����������������رِهِ مُ�����������������ؤَوَّ

  
وغـيره  قد ورد مثل ذلك عن الإمـام الشـافعي :هذا جواب عن سؤال مقدر كأنه قيل  

: ذلـك متـأول قلن�ا سبع عشر مسألة: لي فيها قـولان، من الأئمة فإنه حكي عنه أنه قال: في

 بوجوهٍ، أصحها  أنه يعني أن له فيها قولين قال بأحدهما ثم قال بخلافه بعَْدُ واعتمده.

عنه المروروذي وَرَوَى
)١(

أيضًا التردد في ستة عشر أو سبعة عشر موضوعًا وهـو دليـل  

حيث لا يقف عـلى مال علمه لأن التردد من غير ترجيح يدل على إمعان النظر الدقيق على ك

هِ ويدل أيضًا على دينه، لأنه لم يبال بذكر ما تردد فيه وإن كان قد يعاب على ذلـك عـادة حَال

  قولھ:بقصور نظره كما عابه بعضهم وهو منزه عن العيب، 
  وَیعُْ�������رَفُ المَْ�������ذْھَبُ للمُجْتھَِ�������دِ  - ٦٢٩

  
�����������������ھِ الص�����������������ریحِ للِمقلِّ�����������������دِ     بنِصَِّ

  وَغیْ�����رِهِ مِثْ�����لُ عُمُ�����وْمٍ ش�����املِ  - ٦٣٠  

 
  یك����������ونُ ف����������ي الك����������لامِ  أو مُمَاثِ����������لِ  

  بعِِلَّ���ةٍ قَ���دْ وُجِ���دَتْ فِ���يْ غَیْ���رِ مَ���ا - ٦٣١ 

 
  نُ�������صَّ عَلیَْ��������ھِ فَ��������اعْتبَرِْ م��������ا رُسِ��������مَا 

  أعَْنِ����يْ لمِ����ا نَ����صَّ عَلیَْ����ھِ قوَْلُ����ھُ  - ٦٢٣ 

 
  حُكْمِ������������ھِ تعَْلیِْلُ������������ھُ وَمِثْلُ������������ھُ فِ������������يْ  

��نْ یَ���رى - ٦٣٣    وَلَ��وْ یكَُ��وْنُ ی���ا فت��ى مِمَّ

 
  تخصّیْصَ���������ھا فكَُ���������نْ لھ���������ا مُعْتبَِ���������رَا 

 
أن المذهب في الأصل موضـع الـذهاب، وفي اصـطلاح العلـماء هـو: الاعتقـاد اعل�م   

لـم بـه الرأي، وأما المعلوم ضرورة فقـد يعـد العمِنْهُ الصادر عن دليل أو شُبْهَةٍ أو تقليد، و

مذهبًا، وإنما يعرف مذهب المجتهد ويضاف إليه ليقلد فيه ويَفْتي به بـالعلم بـذلك ضرورة 

الـوتر سُـنَّةٌ أو غـير واجـب، وبروايـة كاملـة الشرـوط  :نحـوأو استدلالاً بنصه الصريح 

وبالعموم الشامل من كلامه، كـأن يقـول: كـل مسـكر حـرام، فيعـرف مذهبـه في المثلـث 

                                                        
هــ)، ٤٦٢ي: هو حسين بن محمد بن أحمد المروروذي فقيه، شافعي، له وجوه وآراء في مذهبه غريبة (ت) المروروذ١(

 . ٢/٢٥٤أعلام الزركلي 



 

 -٣١٢- 

ما نص عليه كأن يقول في اشتباه ثوبين: أحـدهما سَـحْقٌ: يجتهـد في ذلـك  التحريم وبِمماثلةِ 

فيعرف أن مذهبه في اشتباه طعامين كذلك إلاَّ أَنْ ينص على نقيضه في مثلها وبتعليلـه بعلـة 

توجد أي يعلم وجودها بإحدى طرقها في غير ما نص عليه، وإن كان يرى جواز تخصـيص 

فإنه لا يقدح في عليتها كأن يعلل حرمـة  الربـا في الـبرَُّ  العلة وهو جواز تخلف الحكم عنها،

لكونه مكيلاً مثلاً فتلحق به سائر المكـيلات، والأخـذ مـن هـذه الوجـوه مـا عَـدَا الـنص 

عـلى  ٢القاسـم بـن محمـد الصريح يعبر عنه بالتخريج، وقد هَجَنَ الإمام المنصور باالله

عًا، لأنه إنما يُسـأل المفتـي القائلين بالتخريج، قال: لأن الأحكام الشرعية قول عن االله إجما

من الأحكام عن االله ولا يثبت شيء من الأحكام الشرعية بعد انقطاع الـوحي إلا  ثبتيما ع

عه على نصوص المجتهد لا يعلم في كتاب االله وفي سنة رسول االله، والمقلد إذا أفتى ب شيء فرَّ

أصولها من الكتاب والسنة لا سيما مع ما تقدم من قاعدتهم في ذلك من عدم لزوم البحـث 

عن الناسخ والمخصص، وعن مذهبه في تخصيص العلة، فمن أفتى بذلك فقد قال عـلى االله 

 بما لم يعلـم وقـد قـال تعـالى: ﴿                    

                          

  ﴾:ها من الآيات وقد أوضح الكلام في هذا المقام في كتابـه نحوو] ١٦٩-١٦٨[البقـرة

ارِيْ وللقاضي عبد االله  (الإرشاد)  من ذلك، وقد أشار إليـه في حـواشي الفصـول نحو الدَوَّ

       ﴿ بما لا مزيـد عليـه،  وقـال تعـالى:

   ﴾:ــــدة ــــالى: ﴿ ]٣[المائ ــــال تع      وق

﴾بكُُمْ مِنَ الجنة إلا وَدَلَلْتكُمْ عليـهِ : «(ص)وقال  ]٣٨:[الأنعام ولا شـيئاً  ما علمتُ شيئاً يُقَرِّ

رْتُكُ  »مِنهُْ مْ ِيُباَعِدُكُمْ مِنَ النَّار إلاَّ وَقَدْ حَذَّ
)١(

قولـه جميـع مـا ت أو كما قال، ومِنْ ثَمَّ قال الشـافعي: 

نةِ: شرح للقرآن،    قولھ:الأمة شرح للسنة، وجميع السُّ
���ا اجْتھََ���دَا - ٦٣٤   وك���لُّ م���نْ یرَْجِ���عُ عَمَّ

  
  فوَاجَِ�����������������بٌ إیذانُ�����������������ھُ المُقلَِّ�����������������دَا 

  
ٍ وأفتى مَنْ قلَّده فيه، ثـم تغـير اجتهـاده واعلم أنه إذا اجتهد المجتهد فأداه اج  تهاده إلى معينَّ

إلى غيره فإنه إذا رجع عنه وجب عليه إيذان المقلـد ليرجـع المقلـد عـن رأيـه الأول إلى القـول 
                                                        

) وابن أبي شيبة رقـم ٢٠١٠٠ومصنف عبد الرزاق برقم (» الحديث الحادي والثلاثون«) الأربعون حديثًا السيلقية ١(

 ).١٠٣٧٦)، البيهقي في شعب الإيمان برقم (٣٤٣٣٢(



 

 -٣١٣- 

الثاني، لأن المفروض أن يستند العامي، وقائده إلى العمل، كون ما عمل به قولاً لـذلك المجتهـد 

ل، ومعلوم أنه بعد الرجوع لم يبق قولاً له فلا يصح أن يعمـل بـه وإلا كان على مراحل من العم

 قولھ:بعده؛ لبطلان شرط العمل وانهدام أصله، فيجب عليه أن يعمل بالثاني، 
يْ الإجتھ����ادِ اخْتلُفَِ����اج����وف����ي تَ  - ٦٣٥   زِّ

  
  فقَیِْ�����������لَ بِ�����������الجَْوَازِ حَیْ�����������ثُ عُرِفَ�����������ا 

  
مسـائل  زؤ الاجتهـاد بجريانـه في مسـألة، أوأشار إلى أنه وقع الخلاف بين العلماء في تج 

و(ص) مخصوصة فذهب المؤيد باالله
)١(

والداعي، والأمير علي بن الحسـين، والإمـام يحيـى بـن  

، وغيرهم إلى جوازه وذلك كجواز إطلاع القاصر عن مرتبة ، والرازيحمزة، والمهدي، والغزالي

و لا يضره جهل  ،الاجتهاد على أمارات مثله على حد إطلاع المجتهد، ويكفيه معرفة ما يتعلق بها

 قولھ:أعلم،   ما عداه، وقيل: لا يصح تجزؤه لجواز تعلقها بما لا يعلمه، واالله

 َ   صْلٌ في التَّقْليِْدِ ف

  فصَْ���لٌ یعَُ���مُّ الق����ولَ ف���ي التَّقْلیِْ����دِ  - ٦٣٦
  

  بكُِ��������������لِّ لفَْ��������������ظٍ مُ��������������وجَزٍ مُفیِْ��������������دِ  
  

  تَّب��������اعُ قَ�������وْلِ الغَیْ��������رِ اوأنََّ�������ھُ  - ٦٣٧

 
  وَفعِْلِ���������������ھِ والتَّ���������������رْكِ والتقَرْیْ���������������رِ  

  مِ�����نْ دُونِ بحَْثِ�����ھِ عَ�����نِ الْ�����دَّلیلِ  - ٦٣٨ 

 
  يْ الأصُُ����������وْلِ وَیمُْنَ����������عُ التَّقْلیِْ����������دُ  ف���������� 

 
عنقـهِ  : مأخوذ من القلادة، كأن المستفتي جعل الفتيا قلادة في عنق المفتي أولغ�ةالتقليد 

: ما ذكره الناظم وهو: اتباع قول الغير وفعله وتركـه وتقريـره مـن دون واص�طلاحًانفسه، 

الأصـول  ..إلخ، إلى أنه لا يجوز التقليد فيویمنع التقلی�دالبحث عن الدليل، وأشار بقوله: 

سواء كانت من أصول الـدين كمعرفـة البـاري تعـالى وصـفاته وقدمـه وأسـمائه والوعـد 

والوعيد، والنبوءات وما يتعلق بذلك، أو من أصول الفقه أو من أصول الشريعة التي هـي 

ها؛ لاشتراط العلم فيهـا وعـدم حصـوله بالتقليـد، نحوالصلاة والصوم  والحج والزكاة و

مع واحد، والمخالف مخطئ آثم، فلا يأمن المقلَّدُ أن يكـون مَـنْ قلَّـده ولثبوت أن الحق فيها 

  قولھ:ا كمعرفته تعالى، مِنْهُ مخطئاً، فيكون على ضلالة في دينه، ويكون هالكًا، سيما بالعقلية 
  وھك����ذا ف����ي كُ����لِّ عِلمِْ����يٍّ وَمَ����ا - ٦٣٩

  
  كَ���������انَ مُرتَّ���������ـباً عَلَ���������ى مَ���������ا عُلمَِ���������ا 

  
ز أيضًا التقليد في كل علميٍّ أي: ما يتعلق به علم سـواء كـان أصـلي�ا أشار إلى أنه لا يجو

                                                        
 (ع). عبد االله بن حمزة ) المنصور باالله١(



 

 -٣١٤- 

كما تقدم آنفًا أو فرعي�ا كمسألة الشفاعة، وفسق من خالف الإجماع، وكـذا فـيما كـان متربـًا 

أن تحب لشخصٍ مـا تحـبُّ لنفسـك، وتكـره لـه مـا تكـره وَهِيَ على كل علمي كالموالاة، 

ه، فذلك وإن كان عملاً يترتب على علمـي فـلا يجـوز لنفسك، ومن ذلك تعظيمه واحترام

التقليد فيه ولا العمل بالظن؛ لأن ذلك لا يجوز إلا لمن عُلم إيمانه، والأصل فـيمن ظـاهره 

نقـيض المـوالاة لا يجـوز وَهِـيَ الإسلامُ الإيمانُ ما لم يعلم أنه قد خرج عنه، وكـذا المعـاداة 

ا إلا العلم لترتبها على الكفر أو الفسق وهـما مـما لا التقليد فيها أيضًا ولا يكفي في العمل به

  قولھ:يجوز فيه التقليد، فكذا ما ترتب عليهما من المعاداة، 
  وَیجِ����بُ التَّقْلیِْ����دُ عنْ����دَ الْ�����بعَْضِ  - ٦٤٠

  
  فِ��������يْ كُ��������لِّ حُكْ��������مٍ عَمَلِ��������يٍّ مَحْ��������ضِ  

  حَتمًْ����ا سَ����وَا ك����انَ مِ����نَ الظنَیِّ����ھْ  - ٦٤١  

 
  القطَْعیَّ���������������ھْ مفادُھ���������������ا الظ���������������نُّ أو  

 
أشار إلى ما قاله الجمهور من أنه يجب التقليد في الأحكام العملية المحضـة أي التـي لا  

يتعلق بها إلا العمل الخالص، وهو قيد أْخْرجَ به العلمية، كما تقـدم ووجـوب ذلـك حتمًـا 

اليقينـي، التـي تفيـد العلـم وَهِيَ سواء كان من الظنية: التي لا تفيد إلا الظن، أو القطعية: 

وأصله القبح عقلاً وشرعًا؛ لأن المقلَّد لا يأمن الخطأ على مـن قلـده، والإقـدام عـلى ذلـك 

قبيح كالإقدام على ما لا يؤمن الكذب معه، وقـد ذم االله تعـالى المقلَّـدين وعـابهم بالتقليـد 

﴿فقال تعالى:           ..﴾  أما في القطعيـات ، ]٢١[لقـمان:الآية

في الجـوهرة  فظاهر وأما في الشرعيات فإنه لا يؤمن تقصير المجتهد في النظر، ذكـره الحفيـد

وإلى عـدم جــوازه ذهبــت  عن�دَ ال��بعض:والقـاضي عــلي وإلى هـذا أشــار النــاظم بقولـه: 

  قولھ:البغدادية والجعفران وهو الحق الذي لا محيد عنه، 
  وذل���ك الوج���وبُ ی���ا ص���احِ عَل���ى - ٦٤٢

  
��������لاَ مَ��������نْ ل��������مَ یكَ��������نْ للاِ     جْتھَِ��������ادِ حَصَّ

  
ريد أن القول بالوجوب على القول به إنما هو على غير المجتهد، سواء كان عامياً صرْفًـا أو ي  

  قولھ:عارفًا بشطرٍ صالح من علوم الاجتهاد، فأما المجتهد فيحرم عليه بعد الاجتهاد، 
  وَیجَِ�����بُ البح�����ثُ عل�����ى المُقلََّ�����دِ  - ٦٤٣

  
  والفحَْ�������صُ  عَ��������نْ عَدَالَ��������ةِ المُجْتھَِ��������دِ  

  
  البح��ثُ ع���ن كَمَالِ���ھِ ف���ي عِلمِْ���ھِ و - ٦٤٤

 
  لیِقَْت�����������������دِيْ بفعلِ�����������������ھ وحُكْمِ�����������������ھِ  

 
يريد أنه يجب على المقلد (على القول بوجوب التقليد): البحث والفحـص عـن عدالـة  

المجتهد والبحث عن كمال علمـه؛ لاشـتراط صـلاحيته للفتـوى بـالعلم والعدالـة، وإنـما 



 

 -٣١٥- 

أهلاً لذلك؛ وهل يستقيمُ الظـل والعـود  ينكشف بالبحث فلا يجوز تقليد الفاسق؛ إذ ليس

  قولھ:أعوجُ؛ وكذا الجاهل؛ لأن غَلَبَةَ الجهالة على الناس توجب الظن بانتفاء العلم، 
  اءِ كَ�������افِ فتُیَ�������وَالإِنتصَِ�������ابُ للِْ  - ٦٤٥

  
  بغی����������������رِ لاَ شَ����������������كٍّ وَلاَ خِ����������������لافِ  

  
أو الشـهرة انتصـابُ  أشار إلى أنه يكفي مريدَ التقليد للمجتهـد إن لم يحصـل لـه الخـبر 

المجتهد للفتيا من غير قدح من يعتد به في ذلك المنتصب، أمـا إذا حصـل قـدح فـلا يجـوز 

تقليده إلا أن يُعَارَضَ قَدْحُ القادح بخبر مثله بعدالة المنتصب رجع إلى الترجيح، وأما قدح 

 قولھ:من لا يعتد به فغير ضائر، 
  ف���ي بل���دِ المُحِ���قِّ لكَِ���نْ حَیْ���ثُ لاَ  - ٦٤٦

  
لاَ     یجُی�����������زُ تقلی�����������دًا لمَِ�����������نْ قَ������������دْ أوََّ

  
لاَ  - ٦٤٧   مِ������ن ك������افرٍ وَفاس������قٍ  تَ������أوَّ

 
  وَشَ�������������رْطھُُ أن یتَحَ�������������رَّى الأكَْمَ�������������لاَ  

  لكَنَّ�������ھُ یك�������ونُ مَھْمَ�������ا أمَْكنَ�������ا - ٦٤٨ 
  

��������نْ دُفنَِ��������ا    والح��������يُّ أوَْلَ��������ى فیِ��������ھِ مِمَّ
  

في بلد المحِـقِّ أي شـوكتُهُ منسـوبة إلى محـق يريد أنه إنما يكفي انتصابه للفتيا حيث كان 

سواء كان إمامًا أو محتسبًا أو ذا صلاحية أو منصوب الخمسة إن كان ذلـك المحـق لا يجيـز 

تقليد كافر التأويل وفاسقه، وقد تقدم تحقيقهما، والخـلاف في قبـول روايـتهما، وشرطـه أن 

، والحـيُّ أولى مـن الميـت لأن يتحرى الأكمل علمًا وورعًا، وذلك التحري يكون ما أمكنه

الطريق إلى معرفة كماله أقوى من الطريق إلى معرفة كمال الميت والعمـل بـما طريقُـهُ أقـوى 

أَرْجحُ وقد يكون الميت أرجح من الحي حيث كان الميت في أعلى درجات العلم، والـورع، 

  قولھ:والحيُّ ليس كذلك، 
  وَمَ����نْ یف����وقُ عِلمُْ����ھُ مِ����نْ أوَْرَعِ  - ٦٤٩

  
  لكَ�������نْ مَ�������عَ اسْ�������توِاھمُا ف�������ي ال�������وَرَعِ  

  
أشار بهـذا إلى أن تقليـد الأعلـم أولى مـن غـيره مـع اسـتوائهما في الـورع، لا إذا كـان  

ــدُ  ــه،  زاي ــحة قول ــن بص ــوة الظ ــم؛ لق ــن الأعل ــالأورعُ أولى م ــورعِ، ف ــاقصَ ال ــم ن العل

  قولھ: أعلم،  واالله
وَاحْ��������رصِْ عَلَ��������ى م��������ذْھبَِ آلِ  - ٦٥٠

  المُصْ��������������������������������������������������������������������������طفَىَ
��������فاَ    ففَیِ��������ھِ مِ��������نْ دَاءِ الجَھَ��������الاَتِ الشِّ

  وَأنََّھ����مْ أوَْل����ىَ مِ����نَ الكُ����لِّ  بِ����لاَ  - ٦٥١  

 
  رَیْ��������بٍ كَمَ��������ا بِ��������ذَلكَِ ال��������نصَُّ جَ���������لاَ  

 
أشار الناظم غفر االله له إلى إرشاد الطالب بأن يحرص على مذهب أهل البيـت النبـوي فإنـه 

الاتَّبـاع مـن جميـع مجتهـدي الأمـة، والمـراد بهـم: شافٍ من دَاء الجهل، وأنهـم أولى بالتقليـد و



 

 -٣١٦- 

المجتهدون السابقون المشهورون من أهـل البيـت، وذلـك لآيـات المـودة والتطهـير والمباهلـة 

والإطعام، والأخبار الصحيحة المفيدة للتواتر المعنوي، حتى قال الديلمي: (الأحاديث التي من 

ة أحاديث، غير ما ذكره أهل البيت وشـيعتهم، روايات الفقهاء المتفق عليها ألف وستمائة وخمس

ا ستمائة وخمسة وثمانون حديثاً تختص بعَِليًِ وتسعمائة وعشرون حـديثاً تخـتص بـالعترة، كـل مِنهُْ 

ا يدل على إمامتهم وفضلهم على سـائر النـاس ولعصـمة إجماعهـم وزيـادتهم علمًـا مِنهُْ واحدٍ 

ههم عما روي عن غير إيجـاب القـدرة  نحـو:هم كالفقهـاء الأربعـة مـن وعملاً، وورعًا، ولتِنَزَُّ

ؤيَةِ والتجسيم، والحق أن الأئمة الأربعة لا يصح  وقتل ،لمقدورها ثلث الأمة لصلاح ثلثيها والرُّ

عنهم شيء من ذلك، ولا يصح عنهم قادح يمنع من تقلديهم، وتوليهم للعترة ظـاهرٌ، لا سـيما 

حَ بذلك في   الإمام الشافعي  قولھ:حتى نسََبَهُ الجهال إلى الرفض، حتى صرََّ

ــــدٍ  ــــ   إنْ كَــــانَ رَفْضًــــا حُــــبُّ آلِ محُمََّ ْ رَافِ ضيِ ـفَلْيَشْــــهَدِ الْــــثَّقَلاَنِ أَنيِّ
)١(

   

بخلاف كثير من أتباعهم فلهم أقاويل مرذولة لا يلتفت إليها؛ لسقوطها؛ ولـو بسـطنا  

  قولھ:الكلام، وَقصْدنُا الاختصارُ،  المقال في هذا المقام لطال بنا
  وَاعْزِمْ عَلَ�ى الأخ�ذِ بقَِ�وْلِ مُجْتھَِ�دْ  - ٦٥٢

  
  مُعَ�����������یَّنٍ نَ�����������دْباً ھُ�����������دِیتَ واعتمَِ�����������دْ  

  وَفِ�����يْ وُجُوْبِ�����ھِ خِ�����لاَفٌ یُ�����رْوَى - ٦٥٣ 

 
  فاعتمَِ���������دِ  الح���������قَّ وخُ���������ذْ بِ���������الأْقوَْى 

 
ولى مِـن تركـه، ومِـن التـزام هداك االله أن الأخذ بقـول مجتهـد معـين والتزامـه أاعل�م   

مذهب إمامين فصاعدًا، وهذا بالاتفاق بين القائلين بالتقليد، وفي وجـوب ذلـك خـلاف، 

وشيخه: وروي عـن أبي الحسـين أنـه لا يجـب، للإجـماع المعنـوي مـن  فقال المنصور باالله

  قولھ:م ولا ينكرون عليهم، مِنْهُ حابة، فإن العوام كانوا يسألون من صادفوا الص
  مُ انتقالُ����ھُ مِ����نْ بعَْ����دِ مَ����اویحَ����رُ  - ٦٥٤

  
  یصَِ�����������یرُ  فِ�����������يْ مَذْھَبِ�����������ھِ مُلْتزَمَِ�����������ا 

 
  إلاَّ إذاَ مَ�����ا كَ�����انَ أھَْ�����لاً للنَّظَ�����رْ  - ٦٥٥

 
حً��������ا لنفسِ��������ھ م��������ا قَ��������دْ ظھََ��������رْ     مُرَجِّ

 
 المقلد العمل بقول غير إمامه والانتقال إلى مذهب غـيره، وذلـك أشار إلى أنه يحرم على 

الالتزام في رُخَصِهِ وعزائِمِهِ جميعًـا، أو في حكـم معـين بـأن ينـوي اتباعـه في ذلـك الحكـم 

وحده، أو في حكمين، أو في أحكام معينـة، وهـذا عـلى مـا اختـاره الجمهـور؛ قياسًـا عـلى 

                                                        
 دار الرؤيا للطباعة والنشر.  –الدكتور محمد عبد المنعم  –تحقيق  ١/٨٩) ديوان الإمام الشافعي ط١(
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حقه، فأداه اجتهادهُ إلى حكـم مـن الأحكـام، لم يجـز لـه  المجتهد إذا اجتهد، ووَفىَّ الاجتهاد

العمل بقول غيره، بغير مرجح كما تقدم، وأشار بالاستثناء إلى أنه إنما يحرم عليه إذا لم يكـن 

أهلاً للنظر، فأما إذا كان أهلاً للنظر والترجيح مرجحًا لنفسه فإنه ينتقل إلى تـرجيح نفسـه 

ل يجب عليه الانتقال، فأما التنقل إلى المذاهب؛ لمجرد اتّبـاع ولا يحرم عليه الانتقال حينئذٍ ب

خَصِ بأن يختار لنفسه ما يؤديه إلى نيل الشهوة فهو محرم قطعًا، قـال الـذهبي  الشهواتِ والرُّ

، وفي بنـوادر العلـماء خـرج عـن الإسـلام) (مـن أخـذ :عن الأوزاعي ]١/١٨٠[في تذكرته

 والمهـدي مثل ذلك، وعـن المنصـور بـاالله عن معمر روى عبد الرزاق تلخيص ابن حجر:

وغيرهما من العلماء، بيانه: أنا لو جوزنا مثل ذلك لجاز للإنسان أن يقلد في معرفـة االله، وأن 

يأخذ بقول من يرى أن الطهارة مستحبة، وأن التـيمم بـتراب البرذعـة، أو بـما صـعد عـلى 

جائز، وأنه لمجـرد المشـقة جـائز، وأنهـا لا تجـب  -الماء في حضرته حيث لم يكن -الأرض

رْ بدنـه، ولا ثيابـه،  أذكار الصلاة، وأنه يجوز تركها حيث عزم على القضاء وإذا صلى لم يُطَهِّ

ولا ينوي ولا يذكر االله تعالى، ولا يفعل من أركانها إلا الأقل، وهو ما يمكنـه، ويأخـذ مـن 

ويستر عورته، وينكح من شـاء مـن النسـاء مـن غـير وليٍّ ولا  أموال الناس ما يسد جوعه،

تـزوج وَهِـيَ شهود، ويعاملها على يوم، أو أقل، أو أكثر، ثم يرتفع النكاح بينهما لا بطلاق، 

من غير اعتداد، حيث خالعها الزوج ثم عَقَدَ ثم طلق قبل الدخول، ويجوز له بيـع الربـا إذ 

برَُ، لا ربا إلا في النسيئة، ويجوز له ا لنظر إلى جميع الأجنبيات من النساء ما عـدا القُبُـلَ والـدُّ

كرِ والاستمتاع بما عدا باطن الفـرج مـن غـير الزوجـة؛ لأنَّ  صـلاة الفريضـة  ومملوكه الذَّ

مَــمَ بــذلك، وشراب  تســقطه، وتقبيــل الأجنبيــات، ولمــس فــروجهن عنــد مــن فسرــ اللَّ

رته غـير القبـل والـدبر، ويجمـع بـين تسـعِ المسكرات من الأمزار والمثلثات، ولا يستر عو

زوجات، ويطأهن، ولا يغتسل من الجنابة ما لم يُنْزِلْ، ويصلي ولو كان قد أمذى في الفـرج، 

 ، وإذا أحدث في صلاته لم يعده، فيؤدي إلى مثل ما قال المعري:اءً ولا يحدث وضو

ــــافِ  ــــدٌ الشَّ ــــةِ واح ــــنَ الأئَِمَّ ــــد   عيُّ مِ ــــرَامِ ول ــــيرُْ حَ ــــطْرَنْجُ غَ   يهمُ الشَّ

قٌ  ـــدَّ ـــوَ مُصَ ـــالَ وَهْ ـــةَ قَ ـــوْ حَنيِفَ ـــــامِ    وَأبُ ـــــنَ الأحَْكَ ـــــهُ مِ ُ ـــــا يُفَسرِّ   فِيمَ

ـــائزٌِ  فِ جَ ــــنَصَّ ـــثِ وَالـمُ بُ الْمُثَلَّ بْ عَـــلىَ أَمْـــنٍ مِـــنَ الاثَْـــامِ    شرُْ   فَـــاشرَْ

ــــا فً ــــوَاطَ تَطَرُّ ــــكٌ اللِّ ــــازَ مَالِ   عَاةُ لمِِلَّــــةِ الإِسْــــلاَمِ وَهُــــمُ الــــدُّ    وَأَجَ
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ــــــرَامِ    وَأَرى أُناسًــــا قَــــدْ أَجَــــازْوا مُتْعَــــةً  ــــــدِ وَالإِبْ ــــــالْقَوْلِ لاَ بِالْعَقْ   بِ

ــــــهُ  ــــــمَاعَ لأِنَّ ــــــازَ دَاوُدُ السَّ ةُ الأجَْسَــــامِ    وَأَجَ   طَــــرَبُ النُّفُــــوسِ وَلَــــذَّ

بْ وَلُـطْ وَافْسُـقْ عَـلىَ أَمْـنٍ وَخــُ   لِّ مَسْــــأَلةٍ بِقَــــوْلِ إِمَــــامِ ــــذْ فيِ كُــــ   فَاشرَْ

ولا شك أن مَنْ هذا حالـهُ في صـلواته، وأَنْكحَِتِـهِ، وبيوعـه، فقـد انخـزل عـن الـدين 

  قولھ:وارتبك ظلمة الكافرين، 
  وَاعْلَ������مْ بأِنََّ������ھُ یصَِ������یرُ مُلْتَ������زِمْ  - ٦٥٦

  
  بنِیَِّ����������ةٍ وَقیِْ����������لَ مَ����������عْ لفَْ����������ظٍ لَ����������زِمْ  

 ٦٥٧ - �   روعِ ف�ي العمََ��لْ وقیِْ�لَ لاَ بَ�لْ باِلشُّ

 
  وقی�������لَ باعتق�������ادِ ق�������ولٍ قَ�������دْ حَصَ�������لْ  

�������ؤَالِ  - ٦٥٨  دُ السُّ   وَقیِْ������لَ بَ�������لْ مُجَ�������رَّ

 
ةَ الأقَْ����������والِ     كَ����������افٍ فحََقِّ����������قْ  صِ����������حَّ

 
أنه اختلف العلماء بماذا يصير ملتزمًا؟ فقال الإمام المهدي وحفيـده الإمـام شرف اعلم  

العزم على العمل بمذهبه، وقيـل: إنـما وَهِيَ  وغيرهما: (إنه يصير ملتزمًا بالنية، ٦الدين 

يصير ملتزمًا لذلك بها مع لفظٍ بأن يقـول: قـد التزمـتُ مـذهبَ فـلان في كـذا أو في جميـع 

مسائله)؛ لأن ذلك إيجاب على النفس أَلاَّ يعدل عن قـول هـذا العـالم، والإيجـاب كالنـذر، 

عمل، كذلك التزام المـذهب في حكـم  فكما لا ينعقد النذرُ لمجرد النية بل لابد من لفظٍ، أو

: لا نسلم أنه إيجاب، وإنما هو اختيار فلا يلزم مـا ذكـر، وقيـل: بالشرـوع في قلُْناَأو مُطْلَقًا، 

وإن لم يعـزم عـلى متابعتـه ولا لفـظ بهـا، ولا قوله العمل وإن لم يتم، وقيل: باعتقاد صحة 

مجـرد سـؤاله أي إذا سـأل عمل، ولا شرع، وهذا منسـوب إلى ابـن السـمعاني، وقيـل: ب

العاميُّ مجتهدًا عن مذهبه جملة، أو في حكم معين لم يكن له أن يستفتي غيره في ذلك الحكـم 

ولا غيره، بل يجب عليه اتباعه في سائر الأحكام الشرعية، ينسب هـذا القـول إلى المنصـور 

وهو خلاف الإجماع؛ للقطع بأن الناس في كل عصر يستفتون المفتين كيـف مـا اتفـق  باالله،

ولا يلتزمون بسؤال مفتٍ بعينه، وشاع وتكرر ولم ينكر، وقد أشار الناظم إلى هذه الأقـوال 

  قولھ:ا هو المختار، واالله أعلم، مِنْهُ جميعها، والقول الأول 
  مْ خِ�����لافُ وَفِ�����يْ الإِمَ�����امَینِ لھَُ����� - ٦٥٩

  
�������������حٌ     والح�������������قُّ والإنص�������������افُ  مُتضَّ

 
  تتَبَُّ����������عُ الأدِ لَّ����������ةِ المرویَّ����������ھْ  - ٦٦٠

 
������������ةِ الْقوِیَّ������������ھْ     ثُ������������مَّ اتَّب������������اعُ الحُجَّ

 
اختلف في جواز تقليد إمـامين فصـاعدًا، مـع الاسـتواء في الكـمال، فمـن أوجـب التـزام  

: وَيحَْرُم انتْقَِالُهُ..إلخ: وجـوزه مذهب إمام معين لم يجزه، فقد دخلت هذه المسألة في مفهوم قوله



 

 -٣١٩- 

بعضهم، ورواه الإمام المهدي عن خاله علي بن محمد، وفهمه من تعليل الإفادة، وقـواه الإمـام 

جملة، أما حيث يتفقون فظاهر، وأما حيـث  آأنه يجوز تقليد أهل البيت آشرف الدين

د بالكليـة، وعـلى الطالـب يختلفون فيرجح أو يخير، والحق هو ما ذكره الناظم من طـرح التقليـ

  قولھ:تتبع الأدلة المروية، ثم اتباع الحجة القوية من الأدلة، واالله أعلم، 
  ولا یصَِ��������حُّ الجم��������عُ للمقلِّ��������دِ  - ٦٦١

  
  مَ���������ا بَ���������ینَْ قَ���������وْلیَنِ بحُِكْ���������مٍ واحِ���������دِ  

  لكَِ����نْ عَل����ى وَجْ����ھٍ یك����ونُ لھَمَُ����ا  - ٦٦٢ 

 
  أیَُّھمَُ������������������اقول������������������ھ بحی�����������������ثُ لاَ ی 

 
واحد، فالبـاء نه لا يصح للمقلد الجمع بين قولين بحكم  واحد، أي في حكم أشار بهذا إلى أ

قوله: لَكنِْ..إلخ: أشار به إلى أنه إنما يكون ذلك عـلى وجـه لا يقـول بـه أي  »في« ىظرفية بمعن

أو بغـير  القائلين لئلا يخرق الإجماع، فليس له أن يتزوج رفيعة  بغير ولي عملاً بقـول أبي حنيفـة

شهود، عملاً بقول مالك، فإن الإجماع منعقد عـلى بطـلان هـذا النكـاح، وهـذا هـو التعليـل 

الصحيح الموافق للقواعد لما في (الأزهار) و(الفصول) من قولهما لخروجه عـن تقليـد كـل مـن 

في أن المـاء القليـل الـذي وقعـت فيـه  ٢عدم صحة التقليد للقاسممِنهُْ الإمامين، إذ يفهم 

رٌ، وأبي حنيفة في أن الاعتدال في الصلاة غير واجب، لخروجه عـن تقليـد نج اسة ولم تغيره مُطَهَّ

ما لقال: لا يصح للخللمِنهُْ كل من الإمامين؛ إذ لو سئل كل 
)١(

صـحيحة وَهِـيَ الذي في رأيـه،  

إذ لم تخرق الإجماع، ولـذا صـح للمجتهـد الإجتهـاد في تلـك الصـفة، والحاصـل أَنَّ مَـا جـاز 

 قولھ:أعلم،  لمجتهد الاجتهاد فيه جاز للمقلد التقليد فيه، وااللهل
  وَجَ���ازَ أن یفُْتَ���ى بق���ولِ المجْتھَِ���دْ  - ٦٦٣

  
  حِكَایَ������������ةً كَمَ������������ا عَلیَ������������ھِ یعَْتمَِ������������دْ  

  وَجَ�����ازَ تخَریجً�����ا ولك�����نْ یعُْتبََ�����رْ  - ٦٦٤ 

 
  فیِْ���������ھِ ب���������أن یك���������ونَ أھْ���������لاً للنَّظ���������رْ  

 
ه رشدٌ، عارفًا بالفروع، جامعًا لشروط الروايـة، أن أنه يجوز لغير المجتهد إذا كان لاعلم 

يفتي بمذهب المجتهد حكاية مطلقًا، يعني سواء كان أهلاً للنظر مطلعًا على المأخـذ الـذي 

، أَوْلىَ:  كمن يفتي بما وجد في الكتب فإنـه راوٍ تعتـبر فيـه شروط مِنْهُ يريد أخذ تلك المسألة 

ا، فقد أشار إليه الناظم أنه تعتبر فيـه أهليـة النظـر في الرواية، وإن كان غير حكاية بل تخريجً 

ا، والمأخوذ بـه، فـإذا كـان كـذلك مِنْهُ الترجيح بأن يكون عارفًا بدلالة الخطاب، والساقط 

                                                        
 ) في الأصل: للخل، والصواب ما أثبتناه واالله أعلم.١(



 

 -٣٢٠- 

ىَ بمجتهد المذهب، وسبيله: أن يقول فيما خرجـه تخريجًـا،  فيلزمه التخريج وهو الذي يُسَمَّ

على مقتضٍ، أو موجب، أو مؤول ليخرج عن عهـدة أو على أصل الإمام، أو على قياسه أو 

الكذب، وقد تقدم كلام الإمام القاسم بن محمد رضـوان االله عليـه، ومـا رجحنـاه هنـاك، 

  قولھ:فارجع إليه فهناك محط الفائدة، واالله أعلم، 
��ا إذِا مَ��ا اخْتلََ��فَ المفْتُ��ونَ فِ��يْ  - ٦٦٥   أمَّ

  
  حُك�������مٍ عل�������ى طاَلِ�������بِ عِلْ�������مٍ فَ�������اعْرِفِ  

  وذَلِ�����كَ الطَّالِ�����بُ غی�����رُ مُلْتَ������زِمْ  - ٦٦٦ 

 
  فقَیِْ��������لَ  أخَْ��������ذُهُ بِ��������أوَْلىَ مَ��������ا رُسِ��������مْ  

  وَقی����لَ بَ����لْ بمِ����اَ یظنُُّ����ھُ الأصََ����حْ  - ٦٦٧ 

 
  وَقیِ��������لَ بَ��������لْ مُخَیَّ��������رٌ كَمَ��������ا وَضَ���������حْ  

  وقی�������لَ بَ�������لْ یأَخُْ�������ذُ ب�������الأخفِّ  - ٦٦٨ 

 
ةِ مَ������وْلىَ اللُّطْ������فِ     ف�����ي حَ������قِّ ذِيْ العِ�����زَّ

  فِ��يْ حَ��قِّ العِبَ��ادِ فاَلأْشَ��دْ  أوَْ ك��انَ  - ٦٦٩ 

 
شَ������دْ مِ������نھُْ فَ������احْفظَْ ھَ������دَاكَ اللَّ������ـھُ     جَ الرَّ

 
أشار بهذا إلى قول العلماء فيما إذا اختلف المفتون على المستفتي غـير الملتـزم، إذ لـو كـان 

م، وملخص الأقوال: ما ذكره النـاظم بقولـه: مِنْهُ ملتزمًا وجب عليه اتباع من التزم مذهبه 

لِ فتيا صدرت في رُخَصِ قائلهـا یأخذ بأوَْلىَ ما رُسِ�مْ : وهو القول الأول أن  فقیل : أي بأوَّ

جـوع إليـه، وإذا لم وعزائمه، لأنه قد ثبت أن كل واحدٍ لا مزية له على صاحبه في جـواز الر

فانتقاله إلى مذهب آخر في حادثة أخرى اتّباعٌ للهوى والتشهي، والشرعُ لا  يكن هناك مزية

: والجواب ما تقدم من الإجماع على عـدم إلـزام مـن اسـتفتاهم بالأخـذ قلُْتُ  بذلك. يقول

، وقيل: بل يَأْخُـذُ بـما يظنـه الأصـح مـن أقـوالهم، بأول فتيا في الرد على كلام المنصور باالله

بـأي الفتـاوى شـاء في أي حادثـة مـن دون حجـر، لأن المفـروض وقيل: بل يخير فيأخـذ 

هما فليس بعضهم حينئذٍ أولى مـن بعـض، فلـه أن يسـأل نحواستواؤهم في العلم والورع و

لاً، وأيضًا فإن ذلك قد وقع كما سبق من الصحابة وغيرهم، واختاره في (المعيار)  ثانياً من سأل أوَّ

لُ بأن  يأخذ بالأخف من أقوالهم إذا كـان ذلـك في حـق االله  قال:يو(الفصول)، وقيل: بل يُفَصَّ

 ﴿ ]١٨٥[البقرة:﴾        ﴿تعالى: قوله تعالى؛ ل

           ﴾:يوافـق الآيتـين، ويأخـذ فالأخذ في حقـه  ]٧٨[الحـج

بالأشدَّ في حق العباد، لأنه الأحوط، وقيل: بل يخـير في حـق االله، فيأخـذ بأيهـا شـاء، لأنـه 

لأنه أقطع للشـجار، وهـذا  أسمحُ الغرماء، ولما تقدم، ويعمل في حق العباد بحكم الحاكم،

  قولھ:، أعلم القول الأخير لم يذكره الناظم، اكتفى بذكره هنا، واالله



 

 -٣٢١- 

  ھ����ذا وَمْ����نَ ل����مْ یعَْقِ����لِ التَّقْلیِْ����دَا - ٦٧٠
  

  ول���������م یك���������نْ فِ���������ي أمْ���������رِهِ رَشِ���������یدَا 

  فإَنَِّ�����ھُ یقَُ�����رُّ ف�����ي الحُك�����مِ عَلَ�����ى - ٦٧١ 

 
  مَ������ا لَ������مْ یكَُ������نْ یخَْ������رِقُ إجِْمَاعً������ا جَ������لاَ  

 
التقليـد  أن الكلام المتقدم إنما هو فيمن يعقل كيفية التقليد، فأما من لم يعقل كيفيةاعل�م 

ـ وذلك لفـرط عاميتـه ھذا ومن لم یعق�لِ..إلخوالاستفتاء من العوام فقد أشار إليه بقوله: 

فًا، لا رشد له، كما نشاهده في عوام هذا الزمان من جميع الطوائـف، بـل ممـن  بأن يكون صرِْ

م، وليس له من ذلـك إلا الاسـم، وإنـما يعقـل جملـة الإسـلام مـن دون مِنْهُ يتحلى بالفقيه 

صيل، فالأقرب في أمره إلى الصواب أن يقر على ما لم يكن يخـرق الإجـماع مـن عبـادة أو تف

معاملة بأن يوافق اجتهادًا اعْتُدَّ بِهِ، ثم ينعقد الإجماع قبله أو بعـده إذ لـو خـرق الإجـماع لم 

 ، ولا يقر عليه، كما يقع من كثير من العوام من ترك الركوع في الصلاة رأسًا، فـإنمِنْهُ يصح 

صلاته لا تصح؛ لذلك، وذلك إنما يقر كما تقدم فـيما قـد فعلـه معتقـدًا لجـوازه وصـحته، 

فحكمه في ذلك حكم المجتهد، فيكون مذهبًا لـذلك العـامي، والتزامًـا لمـذهب مـن قـال 

بصحته، ويفتي فيما عدا ذلك بمذهب أهل جهتـه، وإن عـدم العلـماء في جهتـه فإنـه يفتـي 

 ا، واالله أعلم.بمذهب علماء أقرب جهةٍ إليه

  فصَْلٌ في التَّرْجِيْحِ 

  فصَْ��لٌ یعَُ���مُّ الق��ولَ ف���ي التَّ���رْجِیحِْ  - ٦٧٢
  

  بكُِ�����������لِّ ق�����������ولٍ وَاض�����������حٍ صَ�����������حِیحِْ  

  وَھ������و بِ������أنْ تقَْتَ������رنَِ الأمََ������ارهْ  - ٦٧٣ 

 
  هْ بِ����������ھِ إشَِ����������ارَ  ىبك����������لِّ م����������اَ یقُْ����������وَ  

  بِ������ھِ عَلَ������ى أمََ������ارةٍ مُعَارِضَ������ھْ  - ٦٧٤ 

 
  مُناقضَِ����������ھْ  أخُْ����������رَىَ لھََ����������ا لكَِونھَِ����������ا 

 
: فضل في جانبي المعادلة، وجعل الشيء فاضـلاً، ويطلـق مجـازًا عـلى اعتقـاد لغ�ةالترجيح  

: ما أشار إليه الناظم وهو اقتران الأمارة أي الـدليل الظنـي في نظـر اص�طلاحھمالرجحان ،وفي 

جملة مُعترضـة أي بشيـء :المجتهد بما يُقْوى به، وقول الناظم: إشارة به
)١(

يهـا بحيـث زائـد عل 

ما خـلاف مـا يقتضـيه الآخـر وهـو مِـنهُْ يقوى به على أمارة أخرى معارضة لها بأن يقتضي كـل 

مناقضة، فإن أمكن الجمع بينهما وجب ولو من وجه: بأن تحتمـل إحـداهما  لكونھامراده بقوله: 

    ﴿تعـالى: قولـه تأويلاً يوافق الأخرى، وهو يكون بين آيتـين كـما في 

                                                        
 : بما يقوى به تمت مؤلف.افسير لقوله:سابقً ) قوله: بشئ ت١(



 

 -٣٢٢- 

       ﴾ :ـــرة ـــر  ]٢٢٥[البق ـــع آخ وفي موض

﴿    ﴾:توجب المؤاخـذة عـلى  ف�الأولى ]٨٩[المائدة

بهـا : توجب عدم المؤاخـذة التـي توجالثانیةوالغموس: لأنها من كسب القلوب، أي القصد، 

المؤاخـذة التـي توجبهـا الآيـة الأولى عـلى  يقـال:، والجمـع بيـنهما أن الأوُْلى: لأنها مـن اللَّغْـوِ 

هي المؤاخذة في الـدنيا، أي: لا يؤاخـذكم  الثانيةالغموس هي المؤاخذة في الآخرة والتي تنفيها، 

 ﴿قولـه:في المعقـودة، ثـم فسرـ المؤاخـذة ب االله بالكفـارة في اللغـوِ، ويؤاخـذكم بهـا

  ...﴾:ارض، أو بين قـراءتين فلما تغايرت المؤاخذة اندفع التع]٨٩[المائدة

   تعـالى: ﴿قولـه في آية واحدة، كقراءتي الجر والنصب في 

 ﴾:فإن الأولى: تقتضي مسـح الرجـل، والثانيـة: تقتضيـ غسـلها، فـالجر  ]٦[المائـدة

محمول على الجوار، وإن كان عطفًا على المغسول توفيقًا بين القراءتين كما في قولهم جُحْـرُ ضَـبٍّ 

 خَرِبٍ، وماءُ شنٍ باردٍ، وقول الفرزدق:

ــتَ إنِْ  ــلْ أَنْ ــبٌ  فَهَ ــكَ رَاكِ ــتْ أَتَانُ ـــبُ    مَاتَ إلىَِ آل بسِْـــطَامِ بْـــن قَـــيْسٍ مخُاَطِ
)١(

   

   وهو محمول على العطف على المحل جمعًا بين القراءتين كما في قوله: 

يَــــذْهَبْنَ فيِْ نَجْــــدٍ وَغَــــوْرًا غَــــائرًِا 
)٢(

   

وقـوع  وهو إعراب شائع مستفيضٌ مع ما فيه من اعتبار العطف على الأقـرب، وعـدم 

الفصل بالأجنبي، والوجه أنه في القراءتين معطوف على [رؤوسكم]: إلا أن المراد بالمسـح 

  قولھ:في الرجل هو الغسل فيكون من قبيل المشاكلة كما في 

ــالو: ــهُ  ق ــكَ طَبْخَ ــدْ لَ ــيئًا نُجِ ــذْ شَ ِ ـــتُ اطْبَ   اتخَّ ـــاً قُلْ ـــةً وَقميصَْ ـــوْا ليِْ جُبَّ  خُ
)٣(

  

جْلُ مظنةُ الإسراف، بصبي عنه، إنْهُ سراف المِ وفائدته التحذير عن الإ الماء عليهـا  ذ الرَّ

فعُطِفَتْ على الممسوح لا ليُمْسَحَ، بل للتنبيه على وجوب الاقتصـاد، كأنـه قيـل: فاغسـلوا 

 (ص)أرجلكم غسلاً حفيفًا شبيهًا بالمسح، وإنما حمل على ذلـك؛ لمـا اشـتهر مـن أن النبـي

                                                        
 عطف على قوله: وهو يكون بين آيتين. –) قوله: أو بين حديثين ١(

 .٢/٤٣٢) الخصائص: لأبي الفتح عثمان بن جني ٢(

 للسكاكي. ١/١٨٤) مفتاح العلوم ٣(



 

 -٣٢٣- 

بـين أوْ  الوضوء، وأصحابه كانوا يغسلون أرجلهم في
)١(

، كحـديث   فـيما سَـقَتِ «حَـدِيْثَينِْ

، فـالأول: شـامل لمـا دون »ليسَ فيما دونَ خمسةِ أوسُـقٍ صَـدَقَةٌ «مع حديث » السماءُ العُشرُُ 

بين الكتاب والسنة، مثاله:  أوْ خمسةِ الأوساق وغيره، فيحمل على غيره؛ جمعًا بين الدليلين. 

 ﴿تعــالى: قولــه       ﴾:ــه ع مــ ]١٤٥[الأنعــام ــوَ «: في البحــر (ص)قول  هُ

هُوْرَ مَاؤُهُ الحِْلُّ  »مَيْتتُهُ  اْلطَّ
)٢(

جمعًـا بـين الـدليلين عـلى رأي الـبعض،  ؛فيحمل على ميتة البرِّ  

ولا حجـة فيـه، لأن معـاذاً  وذهب البعض إلى تقديم الكتاب، محتجًا بحديث معاذ المتقدم،

إنما أراد العمل بالكتاب وحيث  وجد حكم الحادثة فيه فقط، أو بالسنة كذلك هـذا الـذي 

ا أن تقـترن  تقدم إن أمكن الجمع بينهما، فأما إذا لم يمكن الجمع بينهما بوجه من الوجوه، فإمَّ

ه فيجـب تقـديمها إحداهما بمرجحٍ أوْلا، فإن لم تقـترن رجـع إلى غـيرهما، وإن اقترنـت بـ

والعمل بمقتضاها؛ للقطع عن السلف الماضين الصـالح مـن الصـحابة والتـابعين وسـائر 

 م�ن اقت�ران الأم�ارة:وقد فُهِمَ من قول الناظم  ھذاالمجتهدين بإثبات الأرجح من الأدلة، 

أنه لا تعارض بين قطعيين، إذ الأمارة تستلزم الظن فقـط، وفُهِـمَ أنـه لا تعـارض إلا بـين 

يين سواء كانا نقليين معًا: كنصين أو عقليين معًا: كقياسين ظنيين، أو مختلفين بأن يكـون ظن

أحدهما نقلي�ا والآخر عقلي�ا: كخبر آحادي، وقياس ظني، فهذه ثلاثة أقسـام، ثـم الترجـيح 

إن كان بين ظنيين نقليين من نوع واحد ففيه أربعة أقسام: الترجـيح بحسـب السـند، وهـو 

ثبوت المتن، والترجيح بحسب المتن: وهو نفس الدليل من أمر ونهي، وعمـوم، الطريق إلى 

أو خصوص، أو إجماع أو غير ذلك، والترجيح بحسب الحكم المدلول: كالإباحة والحظـر 

لِ    بقولھ:والترجيح بحسب الجارح فأشار إلى الأوَُّ
لُ التَّ������������رْجِیحِْ باجْتھَِ������������ادِ  - ٦٧٥   وَأوََّ

  
  بِ الإِسْ��������������ناَدِ تَ��������������رْجِیحُْھمُْ بحَِسَ�������������� 

������حَ بِ������الْكَثرَْةِ فِ������يْ رَاوِیْ������ھِ  - ٦٧٦    رُجِّ

 
  وَعِلمِْ�������������ھِ بكُِ�������������لِّ مَ�������������ا یرَْوِیْ�������������ھِ  

 
أشار إلى القسم الأول: وهو الترجيح بحسب السند، فيرجح أحد الخبرين المتعارضين عـلى 

�حَ بِ�الْكَثْرَة..إلا بقولـه: مِنهُْـ الأولالآخر بوجوه كثيرة، أشار النـاظم إلى  أي أنـه يـرجح  خ:رُجَّ

                                                        
 ) أو بين حديثين :  عطف على قوله : وهو بين آيتين١(

 وغيره. ٣/١٩٣) ج٣٣١النسائي في السنن الكبرى رقم ()، و٦٩رقم ( ١/١٠٠) الترمذي ٢(



 

 -٣٢٤- 

نكحهـا وهـما  (ص)الخبر بكثرة راويه عنـد الجمهـور، ومثـل لـه بروايـة رافـع في ميمونـة أنـه

أشـار  الث�انيأنه نكحها وهو حـرام[أي: وهـو محُـْرِمٌ] ،  حَلاََلان، فترجح على رواية ابن عباس

: أي أنه يرجح بكونه أعرف بما يرويه من راوي الآخـر، بـأن لْمِھِ بكُِلِّ مَا یرَْوِیْ�ھِ وَعِ إليه بقوله: 

يكون ذا بصيرة في علم الشريعة والأحكام، فإن العالم إذا سمع ما لا يجوز إجراؤه عـلى ظـاهره: 

  بقولھ:بحََثَ عنه ونظر في سببه فيطلع على ما يزيل الإشكال، وأشار إلى الوجوه الآخِرَة 
��بطِْ أیَْضً��ا وَالثِّقَ��ھْ  - ٦٧٧ حُ��وا بالضَّ   وَرَجَّ

  
  فخَُ�����������ذْ صِ�����������فاَتھِا ھنَُ�����������ا مُحَقَّقَ�����������ھْ  

  وَكَوْنِ�������ھِ مُباَشِ�������رًا لمِ�������ا رَوى - ٦٧٨ 

 
�����ةِ فیِھ�����ا قَ�����دْ حَ�����وَى    أوَْ صَ�����احِبَ القصَِّ

  وَكَوْنِ���������ھِ مُشَ���������افھًِا إعِْلاَنَ����������ا - ٦٧٩ 

 
  وَكَونِ������������������ھِ أقَْ������������������رَبھَمُْ مَكَانَ������������������ا 

����حَابھَْ أو ك����انَ مِ���� - ٦٨٠    نْ أكََ����ابرِِ الصَّ

 
  جَ الإِصَ����������ابھَْ مِ����������نھُْ فَ����������افھَْمْ بلغْ����������تَ  

مُ الإسِ�����������لامِ  - ٦٨١    وھكَ�����������ذاَ تقََ�����������دُّ

 
  وشُ��������������ھرةُ الأنَسْ��������������ابِ للأعَْ��������������لاَمِ  

  وكونِ��ھ ی��ا ص��احِ غی��رَ  مُلْتَ��بسِْ  - ٦٨٢ 

 
  لضَِ�����عْفِ مَ�����ا  یرَْویِ�����ھْ فافھمْ�����ھُ وَقِ�����سْ  

وای����������ھْ  - ٦٨٣  ����������لُ الرِّ   وھك����������ذا تحََمُّ

 
  د البلُ����������وغِ وانتھ����������اءِ الغَایَ����������ھْ عِنَ���������� 

����������ىْ  - ٦٨٤    وھك����������ذا بكَِثْ����������رَةِ المُزَكَّ

 
  يْ حْكِ�����������و  أعْدَلیَِ�����������ةٍ كَمَ�����������ا قَ�����������دْ نَ أ 

 
حُ رواية أكابر الصحابة على  الثال�ث: أشار إليه بقوله: ورجحوا بالضبط، وذلك كما يُرجَّ

طنتـه، وحسـن : الثقة أنه يـرجح بثقتـه، وورعـه وفوالرابعرواية أبي هريرة؛ لكثرة سهوه، 

اعتقاده، وكل من زاد في صفة مـن هـذه الصـفات رجـح خـبره عـلى خـبر مقابلـهِ كأهـل 

: كونه مباشرًا لما روى دون راوي الآخر: كراوية أبي رافـعالخ�امس، آالبيت
)١(

مـولى  

وكنـتُ أنـا الرسـولَ  نكح ميمونة وهو حلال، وبنى بها وهو حلال، (ص)أنه  (ص)النبي 

كما تقدم، لأن المبـاشر  وحسنه، فترجح على رواية ابن عباس بينهما، أخرجه أحمد والترمذي

في تزويج ميمونـة ٣وَهِمَ ابنُ عباس أعرف بالحال، ولهذا قال أبو داود:
)٢(

: الس�ادس، 

ونحـن حـلالان:  (ص)كونه صاحب القصة: كرواية ميمونة قالت: تزوجنـي رسـول االله 

فُ على وزن: كَتفِبسرَِِ  موضعٌ على ثلاثة أميـال،  :تنعيمُ وال ،، موضعٌ قُرْبَ التنعيمُ فَ، وَسرَِ

وبنـى بهـا  لترمذيوزاد ا والترمذي، وأبو داود ]٣٥١٧أخرجه مسلم [ ، أو أربعة من مكة
                                                        

 .١/٢٠٩، أنساب الأشراف ÷) أبو رافع: سعيد بن حنيف مولى رسول االله ١(

 ) في الإحرام. ٢(



 

 -٣٢٥- 

فَ، ودفناها في الظلة التي بنـى بهـا فيهـا.  : كونـه مشـافهًا لمـن الس�ابعحلالاً، وماتتْ بسرَِِ

يروي عنه كرواية القاسم بن محمد بن أبي بكر عن عمتـه عائشـة أن بريـرة أعتقـت، وكـان 

عن عائشة أن زوجهـا  فإنها ترجح على رواية الأسود النخعي ، رواه مسلمزوجها عبدًا فيما 

: كـون الث�امنف الأسود. لعمته من دون حجاب بخلا كان حرًا؛ لمشافهة القاسم بن محمد

بأن يصرح بأنه كان عند التحمل قريبًـا دون الآخـر  (ص)الراوي أقرب مكانًا من الرسول 

مُ روايةُ ابن عمر أنـه ثناهـا أي  أفردَ التلبيةَ على رواية أنسٍ وابنِ عباس (ص)في أنه  كما تُقَدَّ

قرن، وعلى رواية سعد بن أبي وقاص أنه تمتع؛ لأن ابن عمر كان حين لبَّى تحت جران نَاقَتِهِ، 

: كونـه مـن التاسعوجران الناقة مقدم عنقها من منحرها إلى مذبحها ذكره في (الصحاح). 

 (ص)ول أكابر الصحابة، والآخرِ من أصاغرهم، فإن الأول أرجح، لقربهم من مجلس الرس

: كونـه متقـدم العاش�رفي الأغلب، فالظاهر أنهم أعرف عنـد جمهـور أصـحابنا وغـيرهم. 

الإسلام وقضى بعض فقهاء العامة برواية متأخر الإسلام لأنـه يحفـظ آخـر الأمـرين عـن 

مُ عــلى غــيره كمشــاهير الح��ادي عش��ر. (ص)رســول االله  : كونــه مشــهور النســب فيُقَــدَّ

غير ملتبس، لضعف روايته والآخر ملتبس به، بأن كان : كونه الثاني عشر. ؟الصحابة

: أن يُرْوَى خَـبرٌَ عـن أبي ذر فيعـارض بخـبر روي عـن مثالھاسمه كاسم ضعيف الرواية، 

 وابصة، ولم يذكر أبوه، فيلتبس بوابصة بن معبد، لأنه ممن تضعف روايته، كذا ذكره الآمدي

لأن ذلـك  ، وشراح المنتهى غير العضد، وقيل المراد: من خالط ومازح من لا تقبل روايتـه

: بتحمله للروايةوالثالث عشرمن مرتبته.  حَطٌّ 
)١(

بالغًا على من تحملها صبيًا كترجيح رواية  

 ولما يبلغ ابن عبـاس (ص)لأنه قبض رسول االله  بن مسعود على رواية ابن عباس؛ االله عبد

: الترجيح بكثرة المزكين لراوي أحـد الرابع عش�رفالظن به أقوى.  ، بخروجه عن الخلاف

بأَلاَّ يكون متسـاهلاً في دقـائق المتعارضين، أو أعدليتهم، فمتى كان مزكوه أكثر، أو أعدل، 

أشـار النـاظم إلى مـا إذا كـان الراويـان  ث�م التزكية كان حديثه أرجح من حـديث مقابلـهِ.

 :فقالللخبرين المتعارضين مُرْسِلَينِْ معًا 
����حَ ال���� - ٦٨٥ اويِْ إذا ل����م یرُْسِ����لِ وَرُجِّ   رَّ

  
  إلاَِّ عَ���������نِ الع���������دْلِ فحََقِّ���������قْ وَاعْمَ���������لِ  

حُ�������وا  - ٦٨٦  �������رِیحِْ ورَجَّ   للخَبَ�������رِ الصَّ

 
������حِیحِْ   ������ا عل������ى الحك������مِ عَلَ������ى الصَّ   نصًَّ

 
                                                        

 . ٢٥٩) في الأصل للزواجة، وما أثبت اجتهاد واالله أعلم. ص١(



 

 -٣٢٦- 

  وَالحُكْمَ في التَّ�رجیحِِ دُوْنَ العم�لِ  - ٦٨٧

 
  وھك������������ذا المُسْ������������ندَُ دُونَ المُرْسَ������������لِ  

  وقی���لَ ب���العكسِ وقی���لَ بَ���لْ سَ���وَا - ٦٨٨ 

 
  ف������انظرُْ وَحَقِّ������قْ فیِْ������ھِ كُ������لَّ مَ������نْ رَوَى 

 
ما الذي لا يرسل إلاَّ عن عدل عـارف دون مِنْهُ ينِْ معًا فيرجح أشار إلى أنه إذا كانا مُرْسِلَ  

غيره، لقوة الظن في الأول، وكذا يُرجيح الخبر الصريح بتزكية الراوي على الحكم بشـهادته 

بشهادة الآخر، وكذا يرجح الحكـم، أي روايـة  كأن يقول المزكي: إنه عدل، ويحكم الحاكم

على العمل على رواية من عمل بقوله؛ لأن الاحتياط في الشـهادة أقـوى من حكم بشهادته 

 :من العمل، وقيل: إنه يـرجح الخـبر المسـند عـلى المرسـل كـما أشـار إليـه النـاظم، وقيـل

بالعكس، قاله ابن أبان، وحكاه في فصول البدائع للحنفيـة، فـيرجح المرسـل عـلى المسـند 

إلا إذا قطـع بقولـه، ولـذا قـال الحسـن: إذا  ص)(قـال النبـي  :مطلقًا، لأن الثقة لا يقـول

، وقيل: بـل سـواء (ص)قلتُ: قال رسول االله (ص)حدثني أربعة من أصحاب رسول االله 

ما عـلى انفـراده فـلا يكـون مِـنْهُ إذ المعتبر العدالة والضبط والغرض تساويهما، وقد قبل كل 

ما لا يـروي إلا عـن مِـنْهُ  اجتمعا، وهو الحـق إن ثبـت أن كـلاً  الأحدهما على الآخر مزية إذ

  قولھ:المسند أولى إن ادعى عدالة راويهِ، واالله أعلم،  عدل، وقال الحفيد:
��امِع - ٦٨٩   والخب��رُ المش��ھورُ عِنْ��د السَّ

  
  وك�����������لُّ مُرْسَ�����������لٍ أتََ�����������ى للتَّ������������ابعِِيْ  

  ريِْ حُ البخَُ���������اوھك���������ذا یُ���������رَجَّ  - ٦٩٠ 

 
ةِ الأخَْبَ�����������ارِ ومُسْ�����������لمٌِ ف�����������ي صَ�����������    حَّ

 
أشار إلى ترجيح الخبر المشهور وهو ما ثبـت بطريـق الشـهرة، وإن لم يسـتند إلى كتـاب، 

حُ البخاري،وكذا مرسل التابعي على مرسل غيره، وكذا يُ  عـلى غـيرهما مـن  ثـم مسـلم رَجَّ

 :المتنإلى القسم الثاني وهو الترجيح بحسب ثم أشار  كتب غيرهم.
��حَ الأم���رُ عل��ى - ٦٩١   النَّھْ���يِ كَمَ���ا ورُجِّ

  
������حَ الأم������رُ عل������ى مَ������ا عُلمَِ������ا    ق������د رُجِّ

  المُبَ�������احِ وَكَ�������ذَا الأقََ�������لُّ  مِ�������نَ  - ٦٩٢ 

 
  احتم���������الاً لاَ ع���������رَاكَ الجَھْ���������لُ مِنْ���������ھُ  

 
الترجيح بحسب المتن فيرجح النهي على الأمر وعلى الإباحة؛ لأنه لـدفع المفسـدة  وأما

م بجلب المصالح ، ولكون مِنْهُ شد اهتمامًا والأمر لجلب المصلحة، والعقلاء بدفع المفاسد أ

النهي أقل احتمالاً من الأمر، ويرجح الأمر على الإباحة، لأنه أحوط، لاستواء طرفي المبـاح 

دون المأمور به، وقيل: بالعكس لوَِ ِحْـدَةِ معناهـا وتعـدد معـاني الأمـر، واسـتلزام تقديمـه 

تأويلاً يصرفه عن ظاهره، والتأويـل تعطيل الإباحة بخلاف العكس، لأن في ترجيح المبيح 



 

 -٣٢٧- 

أولى من التعطيل، ولاشتمالها على مقصـود الفعـل والـترك، ولا شـك أن جهـة الاحتيـاط 

أرجح ويرجح الأقل إحتمالاً على الأكثر، لما ذكرنا من أن النهي أقل احتمالاً من الأمـرِ، وأن 

  قولھ:ما، فالأقلية جهة مرجحة، مِنْهُ الإباحة أقل احتمالاً 
  كَ������ذا حَقیقَ������ةٌ عل������ى المَجَ������ازِ  - ٦٩٣

  
  وَھْ���������وَ عل���������ى المُشْ���������ترََكِ المُمْتَ���������ازِ  

 
أشار إلى ترجيح الحقيقة شرعية كانت أو عرفية، أو لُغوية على المجاز مطلقًـا، والمجـاز  

  قولھ:على المشترك لقوتهِ وعدم إخلاله بالتفاهم، كما سبق في المجاز. 
  ثُ������مَّ إذا كان������ا مج������ازینِ ھمَُ������ا - ٦٩٤

  
حِ الأق����������ربَ حَتمًْ����������ا     مَ����������امِنھُْ فَ����������رَجِّ

 
ما إلى الحقيقـة عـلى الأبعـد مِـنْهُ يريد أنه إذا كان المتعارضان مجازين فإنه يرجح الأقرب 

عنها وقربه من الحقيقة: إما بأن يكون التجوز فيه أقوى من الآخر كـالتجوز بـإطلاق اسـم 

زء لا العكـس، مثـل: مَـنْ الكل على الجزء فإنه أقوى من العكس؛ لأن الكـل يسـتلزم الجـ

سرق تقطع يده، مع: من سرق لم تقطع أنامله، أو بأن يكون دليل أحدهما أرجح مـن دليـل 

الآخَرِ: كأن يثبت أحدهما بنص الواضع، أو بصـحة النفـي، والآخـر بعـدم الاضـطراد أو 

بعدم صحة الاشتقاق، أو شهرة أحدهما على الآخر، فإنها توجب الترجيح، لعدم احتياجـه 

لى القرينة حينئذ كما لو قيل: من تغوط فعليه الوضوء، مع: من تبرز فعليـه الوضـوء، فـإن إ

لفظ الغائط أشهر في الحدث من البراز، أو بكون العلاقة مشهورة أو أشهر من دون الآخـر 

مثل: من شرب الياقوت المذاب فعليه الحد، مع: من شرب الإثم فلا حد عليه
)١(

  قولھ:.

  يحِ على غيرِهِ ترجيحُ النصَّ الصر
��رُ وَ  - ٦٩٥ ��ریحُ  ال��نصَُّ  حَ جِّ   یَ��ا فتَ��ى الصَّ

  
  عَلَ��������ى سِ��������وَاهُ ف��������اعتبرِْ مَ��������ا ثبَتََ��������ا 

 
إلى ترجيح النص الصريح وهو ما وضع اللفظ لـه بخصوصـه عـلى سـواه، أي غـير  أش�ار 

رفـع عـن «مـع  ]٩٢[النساء:﴾  ﴿ نحو:الصريح، وهو ما يلزم عنه كما تقدم 

وقد سبق تحقيقهما، وأن أقسام غير الصريح ثلاثة: دلالة اقتضـاء، وإيـماء، » أمتي الخطأ والنسيان

يدلان بالاقتضاء، والمدلول بالاقتضاء لازم غير صريح ومقصـود وإشارة، فإذا تعارض نصان 

رفـع عـن أمتـي الخطـأ : «(ص)قولـه نحو:بتوقف الصدق أو الصحة العقلية أو الشرعية عليه 
                                                        

 ) والإثم هو الخمر، قال شاعرهم: ١(

ــ ــلَّ عَقْ ــى ضَ ــمَ حَتَّ ــتُ الإِثْ بْ ــاْلُعقولِ    ليشرَِ ــذْهَبُ ب ــمُ يَ ــذَاكَ الإِث    كَ



 

 -٣٢٨- 

) لزمـه هًا لغيره: (أعتق عبدك عني عـلى ألـفٍ مع ما لو قال مُكْرِ » وما استكرهوا عليه والنسيان

للمعتق غرامته، فإن مقتضى الأول لضرورة صدق الصادق وعدم لـزوم البيـع لكونـه مكرهًـا، 

ومقتضى الثاني لتوقف العتق على تقدير الملك، ولزوم البيـع شرعًـا فـيرجح الأول لأن مراعـاة 

 قولھ:هذه الأمور.  الشرعية أهم من انتفاء قصد الصدق أو الصحة العقلية أو

  ترَْجِيْحُ الخاصِّ عَلىَ العاَمِّ 

�رُ وَ  - ٦٩٦    عل�ى العَ�امِّ كَمَ��ا الخ�اصُ  حَ جِّ
  

مَ�������ا  �������حَ تخص�������یصٌ لمَِ�������ا قَ�������دْ عُمِّ   رُجِّ

حَی��ثُ  أعَْنِ��يْ عَلَ��ى تأوی��لِ خَ��اصٍّ  - ٦٩٧ 
  نَ���������������������������������������������������������������������������������������صْ 

������ورُ     الع������امُ إذا مَ������ا ل������مَْ◌ یخَُ������صْ  حَ جِّ

 
��رْطِيْ  - ٦٩٨ ��صَ والشَّ عل��ى ال��ذي خُصِّ

  لَ���������������������������������������������������������������������������������������ىعَ 
�������رٍ مَنفْ�������يِ عل�������ى مَ�������ا قَ�������دْ جَ�������لاَ     مُنكََّ

  وغی������رهِ مِ������نْ صِ������یغَِ العمُُ������وْمِ  - ٦٩٩ 

 
  لاَ زِلْ����������تَ بح����������رًا واس����������عَ العلُُ����������وْمِ  

 
، فإذا تعارض خاص من كل وجه، وعام كذلك،   أشار الناظم إلى ترجيح الخاص على العامِّ

ن دلالة العـام عليـه، لاحتمالـه فإنه يرجح الخاص على العام، لأنه أقوى دلالة على ما تضمنته م

(اقتلوا المشركين، لا تقتلوا أهل الذمة) فيرجح الخاص، فيقتل من عدا أهل  :نحو، مِنهُْ تخصيصه 

لأنه يحمل العام على الخـاص مطلقًـا، وبنـى عليـه  الذمة، وهذا إنما يجيء على مذهب الشافعي؛

 مذهب الجمهور فإنه مخصص مع المقارنـة، وناسـخ إن أصحابنا في كثير من المواضع، فأما على

 رَ العام لذلك، ويطرحان إن جهل التأريخ واالله أعلم.ومنسوخ إن أُخعلم تأخره متراخياً، 

  تعـالى: ﴿قوله ويرجح أيضًا تخصيص العام على تأويل الخاص ك     

      ﴾:فيْ أرْبعَْينَ شَاةً شَاةٌ :« (ص) قولهمع  ]٧٨[الحج«
)١(

فتجب شاة بعينها،   

ا، وكذا يرجح العام الذي لم يخص؛ للاتفـاق عـلى مِنْهُ جويز دفع القيمة ولا يؤول الخاص بت

حجته على الذي خصص للخلاف فيه، مثاله: الصبي المرتد لا يقتل بردته مع مـا لـو قيـل: 

»كُلَّ مُرْتَد� يُقْتَلُ «
)٢(

مُ تَقييدُ المطلقِ، على المقيد، والمقيـد وكذا الحكم في المطلق والمقيد؛ فيُقَ   دَّ

ولو من وجه على المطلق، والمطلقُ الذي لم يقيَّد على المطلـق المقيـد، وإذا تعارضـت صـيغ 

                                                        
 .١/٢٢١) أصول الأحكام ١(

 .١٢٨)، والدارقطني رقم (٢٥٤٩) البيهقي رقم (٢(



 

 -٣٢٩- 

ـر المنفـيَّ مطلقًـا  لَ دِيْنـهُ « :نحـوالعموم فإنه يرجح العامُّ الشرطيُّ على العـامَّ المنكَّ مَـنْ بـَدَّ

»فَاْقُتُلوْه
)١(

التي لنفي الجنس  -لاَ -مع ما لو قيل: لا قَتْلَ على مرتد، وقيل: المراد المنفية بغير  

 تعـالى: ﴿قولـه إذ المنفي بها نص في الاستغراق، وكذا قـال صـاحب الكشـاف في   

﴾
)٢(

زهُ لرفـع : إن قراءة الفتح توجب الاستغراق، وقـراءة ا  وكـذا يـرجح العـام  تجَُ�وِّ

الشرطي على غير المنكر المنفي من صيغ العموم؛ لإفادته التعليل بخلاف غـيره، ومـا كـان 

للتعليل فهو أدل على المقصود وأدعى إلى القبول، فلو أُلغي العام الشرطي لكان إلغاءً للعلة 

 تعـالى: ﴿قولـه يـه، ومن فعـل كـذا فـلا إثـم عل :نحوفأما حيث لا يفيدُ التعليل فلا، 

                     ﴾:واالله أعلم.  ]٣٣[النور 

  التَّرْجِيْحُ بِمَنْ، وَمَا، وَغَيْرِهِماَ

فَ����ا - ٧٠٠   وَمَ����نْ وَمَ����ا وَكُ����لَّ جَمْ����عٍ عُرِّ
  

  م������ا ق������د سَ������لفَاَ نح������و:بِ������لاَمِ جِ������نسٍْ  

فَ  - ٧٠١  ��حْ عَلَ��ى الجِْ��نسِْ الَّ��ذِيْ عُ��رِّ رَجِّ
  بِ��������������������������������������������������������������������������������������������ھْ 

  أوَْ بإِضَ���������������افةٍَ فحََقِّ���������������قْ وَانْتبَِ���������������ھْ  

 
تـفهاميتين و ــولتين أو الاسـ ــا: الموص ــنْ وَمَ ــرجيح مَ ــار إلى ت ــوأش ــولات نح ــن الموص هما م

نْسِ  والإستفهاميات، وكذا الجمع المعرف  على الجنس المعـرف بـه، أو بالإضـافة،  بِلاَمِ الجِْ

لأن تلك لا تحتمل العهد أو تحتمله على بعُْدٍ، بخلاف الجنس المعرف، فـاحتمال العهـد فيـه 

إلى الترجـيح  ثم أشار ثرة استعماله في المعهود، فكانت دلالته على العموم أضعف.قريب لك

 :فقالبحسب الحكم 

  التَّرْجِيْحُ بِحَسَبِ الحُكْمِ 

��حِ الوج��وبَ ی��ا ص��احِ عل��ى - ٧٠٢   ورَجِّ
  

�������لاَ     نَ�������دْبٍ فحقِّ�������قْ واعتب�������رْ م�������ا أصُِّ

  ومثلُ��ھُ الإِثب��اتُ ف��ي الحُكْ��مِ عَلَ��ى - ٧٠٣ 

 
  لكَِ الأم��������رُ انجَْلَ��������ىكم��������ا بِ��������ذَ  يٍ نفَْ�������� 

 
  ودَارئُِ الحَ����دِّ عل����ى م����ا أوَْجَبَ����ا - ٧٠٤

 
حًا قَ����������دْ وَجَبَ����������ا    ترَجِیحُْ����������ھُ مُصَ����������حَّ

 

                                                        
)، وابـن ماجـة ٤٠٦٣رقـم ( ٧/١٠٤)، والنسـائي ١٤٥٨)، والترمذي (٤٣٥١)، وأبو داود (٢٨٥٤) البخاري (١(

 ). ٢٥٤٤)، والبيهقي رقم (٢٥٣٥(

 م. ١٩٧٧الفكر  ، دار١١٥) الكشاف ص٢(



 

 -٣٣٠- 

  ومُوجِ����بَ العِتْ����قِ كَ����ذَا الطَّ����لاَقِ  - ٧٠٥

 
  عَل������������ى سِ������������واهُ صَ������������حَّ باتِّفَ������������اقِ  

 
أنـه  :امِنْهُـفأشار إلى الترجيح بحسب الحكم وهو القسم الثالث من الأقسام المتقدمة،  

حُ الكراهة عـلى  يرجح الوجوب على الندب، وذلك لأنه أحوط، وكذا على الكراهة: وتُرَجَّ

حُ  حٌ على غيره من الأحكام، وَيُـرَجَّ حُ الندبُ على الكراهة، والحَظْرُ مُرَجَّ الندب أيضًا، ويُرَجَّ

ـحَ الإثباتُ على النفي، بمعنى إذا كان أحد المتعارضين يقتضي إثباتَ أمرٍ والآخـرُ نفيَـ هُ رُجَّ

دخل البيت وصلى وقـال أسـامة: دخلـه  (ص): حديث بلال أنه مثال�ھالإثباتُ على النفي 

حُ الدارئُ للحد على المثبت له؛ لأن الحدود تـدرأ بالشـبهات، ولأن الخطـأ  ولم يصل، وَيُرَجَّ

حُ موجب الطلاق والعتق على الآخر مِنْهُ في نفي العقوبة أولى  قولـه : ل�ھمثافي إثباتها، وَيُرَجَّ

»هِ من لطمَ مملوُكَهُ عَتَقَ عَلَيـ«: (ص)
)١(

»فكفارتـه أن يعتقـه«مـع قولـه:  
)٢(

إلى  ث�م أش�ار. 

 :  فقالالقسم الرابع وهو الترجيح بحسب أمر خارجي 

  التَّرْجِيْحُ بِحَسَبِ أمَْرٍ خَارِجِيٍّ 

����حَ  - ٧٠٦   الإِخْبَ����ارُ عِن����دَ الن����اظرِ  وَرُجِّ
  

  آخَ�������������رِ  مَ�������������عَ الوِفَ�������������اقِ لِ�������������دَلیلٍ  

  وھك������ذا أھْ������لُ مدین������ةِ النَّبِ������يْ  - ٧٠٧ 

 
  والخُلفَ����������ا فاَعْمَ����������لْ بھ����������ذا تصُِ����������بِ  

  وھك���������ذا الأَعْْل���������مُ بالتأوی���������لِ  - ٧٠٨ 

 
  لأِنََّ������������������ھُ أعَ������������������رفُ بالتَّنزِیْ������������������لِ  

 
  وَمِثلُ������ھُ تفس������یرُ رَاویْ������ھِ كَمَ������ا - ٧٠٩

 
  ھُ ھنَُ������������ا أتَ������������ى مُنظََّمَ������������اتفَْصِ������������یْلُ  

رِ  - ٧١٠    وَمِثلُ�����������ھُ قرَِیْنَ�����������ةُ التَ�����������أخَُّ

 
  فَ�������ذَاكَ وج�������ھٌ واض�������حٌ ف�������ي الخَبَ�������رِ  

  وَھَكَ���������ذَا الوِْفَ���������اقُ للِقِْیَ���������اسِ  - ٧١١ 

 
  وَلاَ التبَِ������������اسِ  مِ������������نْ دُونِ لاَ شَ������������كٍّ  

 
ن أشار إلى الترجيح بحسب أمر خارجي، فذكر أنه يرجح الخـبر بموافقتـه لـدليل آخـر؛ لأ 

ذلك يقوي الظن بمدلول الموافق، والعمـل بـه لا يسـتلزم إلا مخالفـة دليـل واحـد، والعكـس 

أن يكون أحد الخبرين موافقًا لظاهر الكتـاب دون الآخـر فيكـون  مثال�ھ:يستلزم مخالفة دليلين 

كَرَهَـا فَـإنَِّ ذَلـِكَ مَنْ ناَمَ عَنْ صَـلاَتهِِ أَوْ سَـهَا عَنهَْـا فَلْيصَُـلِّهَا إذَِا ذَ «حديث:  نحو:الأول أولى 

                                                        
 ).٤٣٨٨رقم ( ٥/٩٠)، ومسلم ١٦٢١٤)، البيهقي في السنن الكبرى (٥١٧٠رقم ( ٤/٥٠٨) أبو داود ١(

 ).١٨٠) البخاري  في الأدب المفرد رقم (٢(



 

 -٣٣١- 

»وَقْتهَُا
)١(

يعارضه حـديث النهـي عـن الصـلاة في الأوقـات المكروهـة، لكـن الأول تعضـده  

ـــاب ـــواهر الكت ـــو ظ ـــرة:﴾    ﴿ :نح  ]٢٣٨[البق

﴿    ﴾:أنـه كـان  (ص)روي عنه  ما نحو:و ]١٣٣[آل عمـران

يصبح في رمضان جنبًا من غير حُلُمٍ فيغتسـل ويصـوم
)٢(

مَـنْ أَصْـبَحَ «، يعارضـه حـديث 

»جُنُبًا فَلاَ صَوْمَ لَهُ 
)٣(

تعـالى : ﴿قولـه لكن الأول يعضـد     ﴾:١٨٧[البقـرة[ 

»ليٍِّ لاَ نكَِـاحَ إِلاَّ بِـوَ «أن يكون أحد الخبرين موافقًا للآخر دون الآخر كحـديث:  نحو:و
)٤(

 

»ليس للولي مع الثيب أمر«مع حديث: 
)٥(

مَا امْـرَأَةٍ أَنْكَحَـتْ «فإن الأول موافق لحديث:   أَيُّ

»نَفْسَهَا بغَِيرِْ إِذْنِ وَليِِّهَا فَنكَِاحُهَا باَطلٌِ 
)٦(

أن يكـون موافقًـا لـدليل العقـل،  نحـو:الخبر، و  

وكذا يرجح الخبر بكونه موافقًا لأهل المدينـة المشرـفة، لأن المدينـة موضـع الـوحي وهـم 

أعرف بأحكامه، وكذا الخلفاء الأربعة الذين هم علي وأبو بكر وعمر وعثمان، وكذا يـرجح 

م من غيره، لأنه أخبر بالتأويـل وأعـرف بمواقـع الـوحي والتنزيـل، الخبر،كون راويه أعل

ـا بقولـه؛ ك قولـه وكذا يرجح أيضًا الخبر على معارضهِ بتفسير روايهِ تفسيرًا يليق باللفظ، إمَّ

هْنُ بِمَا فيِهِ «: [(ص) »لاَ يَغْلَقُ الرَّ
)٧(

روايه فسره بأن معناه: لا يصير مضمونًا بالدين،  ف�إن] 

قَـا« حديث ابن عمروإما بفعله ك »الْمُتَبَايعَِانِ بِالخْيَِارِ فيِ بيَْعِهِمَا مَا لمَْ يَفْترَِ
)٨(

يحتمـل التفـرق  

عمر كان إذا أراد أن يوجـب البيـع مشـى قلـيلاً ثـم  بالبدن والتفرق بالقول وقد روى ابن

 تعـالى: ﴿قولـه يرجحون خلافه لإطلاق الآيات مثل  وأصحابنايرجع،      

                                                        
 .٥٧٢، والبخاري رقم ٣١٠رقم  ١/٩٣) أصول الأحكام ١(

 ). ٢٣٩١) وأبو داود رقم (٦٣٩) الموطأ (٢(

 ).٧٥٠، الطبري في المعجم الكبير رقم (٢/٣١٥مية. ذكره في أصول الأحكام ) هذا قول الروافض الإما٣(

رقـم  ٣/٤٠٧) والترمـذي ٢٠٨٣رقـم ( ٢/٥٦٩) وأبـو داود ١٤٥١رقم ( ٢/٨٩٥، والأمالي ٣/٢٨) التجريد ٤(

 .٢/٦٠٥)، وابن ماجة ١١٠٢(

 .٢/٢٢٧) والدارقطني ٣٢١١، والنسائي رقم(١/٤٣٩، وأصول الأحكام ٤٣٠رقم  ٢١١) مجموع الإمام زيد ص ٥(

رقـم  ٢/٥٦٦) وحسنه، وأبو داود ١١٠٢رقم ( ٣/٤٠٧)، والترمذي ١٤٥١رقم ( ٢/٨٩٥، والأمالي ٣/٢٧) التجريد ٦(

، مصنف ابن ٢/١٦٨) والحاكم ٤٠٣٧رقم ( ٣/١٨) وصححه أبو عوانه ١٨٧٩رقم ( ١/٦٠٥)، وابن ماجة ٢٠٨٣(

 .٣/٢٨٥)، والنسائي ٩٢٠قم (ر ٤/٤٥٤)، سبل السلام ١٠٤٩٤رقم ( ٦/٢٠٠أبي شيبة 

 ، قال راويه وهو مالك والثوري: معناه لا يصير مضموناً بالدين.١٢٧رقم  ٣/٣٣، والدارقطني ٦/٣٩) البيهقي ٧(

 .٢/٤٢) أصول الأحكام ٨(



 

 -٣٣٢- 

            ﴾:تعـالى:  ﴿قولـه [و ]٢٨٢[البقرة      

        ﴾:ـــــاء   ]، وقولـــــه: ﴿٢٩[النس   ﴾ 

العقد عن تـراض، والأمـر بالإشـهاد والتجارة هي البيع والشراء وقد حصلا ب ]٢٨٢[البقرة:

للوثيقة في العقد، فإثبات الخيار بعده ينافيها، وكذا يرجح الخبر بقرينة تأخره عن معارضـة 

حديث جـابر: كـان آخـر  نحو:قرينة لا تقوى على النسخ كأن يكون أحدها بتأريخ مضيق 

»ترك الوضوء مما مست النار: «(ص) الأمرين من رسول االله
)١(

في  وكحديث ابـن عبـاس 

»هلاَّ انتفعتم بإهابها«شاة مولاة ميمونة أنها ماتت فقال: 
)٢(

مع حديث عبد االله بـن حكـيم  

»بٍ صَـ عَ لاَ وَ  ابٍ هَ إِ بِ  ةِ تَ يْ مَ الْ  نَ وا مِ عُ فِ تَ نْ تَ لاَ «ه بشهر : كتب إلى جهينة قبل موت(ص)أنه 
)٣(

أو  

متضمنًا للتشديد دون الآخر؛ لأن التشديدات لم تجيء إلا بعد قوة الإسلام وقـوة شـوكته، 

تعـالى: ﴿قولـه وكذا إذا كان أحدهما أمس بالمقصـود وأقـرب إليـه مـن الآخـر مثـل   

               ﴾:تعـالى: ﴿قولـه مع  ]٢٣[النسـاء   

         ﴾:تدل لعمومها على تحريم الجمـع بيـنهما في الأوُْلَ�ىفإن  ]٣[النساء :

م الوطء أعم من أن يكون بالنكاح أو بالملك أو بهـما، لأنـه وإن كـان سـياق الآيـة في تحـري

: تـدل والأخ�رىالنكاح لا ينافي أن يعطف عليـه تحـريم الجمـع بيـنهما في الـوطء مطلقًـا، 

بعمومها على إباحة الوطء في الملك لكن الأولى أمسُّ بالمقصود، لأن الكـلام فيهـا مسـوق 

للتحريم بخلاف الأخُرى، فإنها مسوقة لإيجاب العدل بـين الأزواج واالله أعلـم، وكـذا إذا 

من الكلام في الترجـيح بـين المنقـولين  غولما فر ،قًا للقياس فإنه يرجح أيضًاكان الخبر مواف

 :فقالشرع في الكلام في الترجيح بين العقليين كقياسين 
حُ���وا بحَِسْ���بِ حُكْ���مِ الأصَْ���لِ  - ٧١٢   ورَجَّ

  
�������ا سَ�������یأَتْيِْ فاس�������تمَِعْ م�������ا أمُْلِ�������يْ     مِمَّ

 
  كَ������وْنِ حُكْ������مِ أصَْ������لھِِ قطَْعِیَّ������اب - ٧١٣

 
  اوِیَّ�������������������قَ  دَلیِْل�������������������ھِ  كَوْنِ�������������������ھِ  أوَْ  

 
  أوَْ كَ������انَ لَ������مْ ینُسَ������خَ باتِّفَ������اقِ  - ٧١٤

 
  مِ������������ن دُونِ لاَ خُل������������فٍ ولاَ شِ������������قاَقِ  

 
                                                        

بـاب  ٢/٢٦٣)، ومسـلم ٥٠٣٦، والبخاري رقـم (٢/٢٣٤والجامع الكافي  ١/٣٢) أمالي الإمام أحمد بن عيسى ١(

 ما مست النار، وغيرهم.نسخ الوضوء م

 ). ٣٦١٠رقم ( ٢/١١٩٣) وابن ماجة ٤٥٦١النسائي (  ٢/١٩) أصول الأحكام ٢(

 ).٢٥٢٧٧) وابن أبي شيبة برقم (٦٤٩٠) الطبراني في المعجم الأوسط رقم (٣(



 

 -٣٣٣- 

حكم الأصل في أحد  أشار بذلك إلى الترجيح بحسب حكم الأصل بمعنى أنه إذا كان 

قطعي�ـا بـأن ا فإنه يرجح القطعي على ما ليس كذلك، أو لم يكن ا والآخر ظني� القياسين قطعي� 

ا على الضعيف، أو أقـوى  إذا اشـتركا في القـوة مِنْـهُ كانا ظنيين فإنه يرجح ما كان دليله قوي�

كأن يثبت في أحد الأصلين بالمنطوق والآخر بالمفهوم، أو لم ينسخ باتفاقٍ، والآخـر مختلـف 

 :فقالإلى الترجيح بحسب العلة  ثم أشارفيه، لبعده، واالله أعلم. 
حُ������ - ٧١٥   وا بق������وةِ العِلَّ������ةِ فِ������يْ ورجَّ

  
  حُكْ��������مِ القی��������اسِ ف��������اعتبرْهُ واكْتَ���������فِ  

ةُ الطَّرِیْ�����قِ فِ�����يْ  - ٧١٦  �����ا قُ�����وَّ   وذاكَ إمَّ

 
  وُجُوْدِھَ�����ا ف�����ي الأصَْ�����لِ حَتمًْ�����ا ف�����اعْرِفِ  

  ھَابِ و كَوْنھَُ�����ا العلَّ�����ةَ أو لصِ�����حْ أ - ٧١٧ 

 
  أخُْ�����������رَى فإَنَِّھَ�����������ا ھنَُ�����������ا توُجِبھَُ�����������ا 

  ونُ حَظْ������رَاأو أنَّ حُكْمَھ������ا یكَُ������ - ٧١٨ 

 
  أوَِ الوُجُ�����������وبُ فیِْ�����������ھِ دُونَ الأخُْ�����������رَى 

  أو شَ����ھِدتْ حَقًّ����ا لھَ����ا الأصُُ����ولُ  - ٧١٩ 

 
  ا كَمَ�����������ا تقَُ�����������وْلُ مِنھُْ�����������أو نزُعَِ�����������تْ  

  رَادَاأو كونھُ��������ا أكَْثرَھِ��������ا اطِّ�������� - ٧٢٠ 

 
  ا الم�������رادَاھَ�������بِ  تَ زْ م�������ن غیرھ�������ا حُ������� 

�������حَابيِْ  - ٧٢١    أو كَوَنھَُ�������ا بعِِلَ�������لِ الصَّ

 
�����������وابِ مِ�����������نھُْ غْ�����������تَ بھَِ�����������ا بلََ     جَ الصَّ

  ومث���������لُ ذَاكَ أكث���������رُ القَرَابَ���������ھْ  - ٧٢٢ 

 
�������������حَابھَ    إنْ عَلَّلُ�������������وا أوَْ أكث�������������رُ الصَّ

 
أشار الناظم إلى الترجيح بحسب العلة يعني علة حكـم الأصـل فإنـه يـرجح أحـدهما 

بكون علته أقوى من علة حكم الآخر، وقوتها: إما لقـوة طريـق وجودهـا في الأصـل بـأن 

ق وجودها في أحدهما أقوى، مثاله: إذا قيل في الوضوء: طهـارة حكميـة فيفتقـر يكون طري

إلى النية كالتيمم، مع قول الآخر: طهارة بمائع لا يفتقر إليها: كغسـل النجاسـة، فـإن كونـه 

طهارة حكمية معلوم، أو لقوة طريقها بكونهـا هـي العلـة بـأن يكـون طريـق علتهـا نصـا 

ل أرجح كـما سـبق، أو بـأن تصـحبها علـة أخـرى لقوتهـا والأخرى تنبيه النص، فإن الأو

فيكون كالمعلل بعلتين مثالـه: تعليـل وجـوب النيـة في الوضـوء بكونـه طهـارة حكميـة: 

كونه عبـادة كالصـلاة بخـلاف تعليلـه بكونـه وَهِيَ كالتيمم فإن هذه تصحبها علة أخرى 

حرمة التفاضل بالكيـل  وجوباً دون غيرها كتعليل طهارة بمائع، أو بكون حكمها حظرًا أو

لا الطعم، فيحرم في النورة، وتعليل الوضوء بأنه عبادة، فتجب فيه النية، أو بأن تشـهد لهـا 

الأصول بمعنى أن توافق أصلين فصاعدًا، والأخرى توافق أصلاً واحدًا: كتعليل الوضوء 

كالصلاة، والزكاة، والحـج، والصـوم،  ــة:  ــه الني ــب في ــادة، فتج ــه عب بأن



 

 -٣٣٤- 

 له بأنه طهارة بمائع إذ لا أصل له إلاَّ إزالة النجاسة.بخلاف تعلي

في (شرح الجوهرة) وق�ال
)١(

:يعني بالأصول الظواهر النقلية متواترة كانت أو آحاديـة،  

ليـل بكونها أكثر اطرادًا من الأخرى بأن تتعدى إلى أكثر مـا تتعـدى إليـه الأخـرى: كتع أو

الوضوء أيضًا بأنه عبادة فإنها مطردة في الصلاة والحج والصوم وغير ذلـك مـن العبـادات 

علل بهـا الصـحابي أو أكثـر يبخلاف غيرها، أو بكونها منتزعة من أصول كثيرة كذلك، أو 

  قولھ:الصحابة والقرابة لكونهم أعرف بمواقع العربية واالله أعلم. 
��حَ الوص��فُ الحقیق��يُّ عَ  - ٧٢٣   لَ��ىورُجِّ

  
  سِ��������واهُ والأم��������رُ بِ��������ذَاكَ قَ��������دْ جَ��������لاَ  

 
  ثُ�����مَّ الثُّبُ�����وْتيُِّ عَل�����ى ذِيْ العَ�����دَمِ  - ٧٢٤

 
  فَ������������افھَْمْ فَ������������إنَّ العِلْ������������مَ ب������������التَّفھَُّمِ  

 
  ةُ المطَّ��������رِدهْ ثَ��������عِ اوَھَكَ��������ذَا الْبَ  - ٧٢٥

 
دَهْ     حَتمً���������ا عل���������ى الأمَ���������ارةِ المُجَ����������رَّ

 
  لُّ ذاتِ الط��رْدِ والعك��سِ عَلَ��ىوكُ�� - ٧٢٦

 
������لاَ خِلا    فھِ������ا فَ������احْرِصْ عَل������ى م������ا أصُِّ

 
  مَ�ا اخْ��تصََّ بھَِ�ا الطَّ�رْدُ فقََ��طْ  لُّ وَكُ� - ٧٢٧

 
  ا عَلَ�������ى مَعْكُوسَ�������ةٍ بِ�������لاَ غَلَ�������طْ مِنھُْ������� 

 
�حَ الوص�فُ لما كان هنا مُرَجحات باعتبار صـفة العلـة أراد النـاظم بيانهـا فقـال:  ورُجِّ

..إلخ في نفسهِ المنضبط كعلة الإسـكار في الخمـر  :والمراد به الثبوتي الظاهر المتعقل الحقیق�يُّ

على غيره من الأوصـاف كـأن يكـون حُكمًـا شرعيًـا،  أو حكمـة مجـردة؛ للاتفـاق عليـه 

: في مسح الرأس: مسـح فـلا يسـن تثليثـه كمسـح الخـف، مـع مثالھوالاختلاف في غيره 

رجح، الوصف فيه حقيقي فهو أ : فرض فيسن تثليثه: كغسل الوجه، فالقياس الأولقوله:

: في خيار الصغيرة التـي زوجهـا غـير مثالھوكذا أيضًا يرجح الوصف الثبوتي على العدمي 

أبيها، إذا بلغت عالمةً متمكنة من العلم فلا تعذر بالجهل كسائر أحكـام الإسـلام، فـيرجح 

على قوله: جاهلةً بالخيار: كالأمة، فتعذر، لأن وصف الجهل عـدمي، وكـذا تـرجح العلـة 

: أن تقول: صغيرة فَيُوَلىَّ عليها في النكـاح كـما لـو كانـت مثالھلأمارة المجردة الباعثة على ا

بكرًا، مع قول الآخر: ثيب فلا يُوَلىَّ عليهـا في النكـاح كـما لـو كانـت بالغـة؛ لأن الصـغر: 

تـرجح  وك�ذاوَصْفٌ باعثٌ على التولية؛ لظهور تأثيره في المـال إجماعًـا، بخـلاف الثيوبـة، 

                                                        
 هـ).٥٨٤) شرح الجوهرة، للحسن بن محمد بن الحسن الرصاص (ت١(



 

 -٣٣٥- 

 غير المنعكسة.وَهِيَ سة على خلافها المطردة المنعك

مسح الرأس فرض مع الوضـوء فيسـن تثليثـه: كغسـل الوجـه؛  قول الشافعي: مثالھ:

 ةُ الشـافعيلا يسن تثليثه: كمسـح الخـف، فعلـفيقول الحنفي: مسح تعبدي في الوضوء، ف

 منعكسة؛ لأن المضمضة والاستنشاق غير فرض عنده، ويسن تثليـثهما، وعلـةُ الحنفـي غير

منعكسة؛ لأن الغسل يسن تثليثه فرضًا كَـانَ، أو سـنة، كغسـل المسـتيقظ مـن نومـه يـده، 

ا حتى يبطل طرد علتهِ،  ترجح العلـة المطـردة فقـط مـن  وكذاومسح الاستنجاء ليس تعبدي�

 قط من غير اطراد.غير انعكاس على المنعكسة ف

مِلْكُ من يجوز صرف الزكاة إليه لـو لم يملكـه فـلا يعتـق عليـه:  : قول الشافعي:مثال�ھ

فيقـول  ،كابن العم، فإن علته مطردة، ولا تنعكس لأنه لو ملك كافرًا أجنبيًا لم يعتـق عليـه

محرمٍ عليه فيعتـق عليـه: كـالولادة، فـإن علتـه غـير مطـردة، لأنهـا الحنفي: مَلَكَ ذا رحم 

منقوضة بابن العم الرضيع؛ لأنه ليس أحد ممن هو ليس ذا رحم محرم إذا ملك عتق عليـه. 

  قولھ:
����رُوْرِیةُ ف����ي التَّ����رْجِیحِْ  - ٧٢٨ ����ا الضَّ   أمَّ

  
  حیحِ ھَ����������ا عَلَ����������ى الص����������فھََ����������اكَ نظَمَْ  

  النس���بُ فال���دینُ ثُ���مَّ ال���نفسُ ثُ���مَّ  - ٧٢٩ 

 
  والعق�������لُ ثُ�������مَّ الم�������الُ فیِمْ�������ا أوْجَبُ�������وا 

  وك����لُّ حَ����اجِيٍّ عَل����ى التَّحْسِ����یْنيِ - ٧٣٠ 

 
  ف�����������الطَّرحِِ الشَ�����������كَّ مَ�����������عَ الیقَِ�����������ینِْ  

 
اعلم أنها إذا تعارضت المقاصد الضرورية الخمسة ومـا يتبعهـا، فإنهـا تـرجح مصـلحة 

فـلا  صـبي، مسـلم، يقـال:أن  ومثال�ھ: الدين على سائرها كما عدها الناظم على الترتيب.

هُ الكافرة، كما لو كان عاقلاً، فيقول الخصم: الأم ومن يشاكلها أقدر على تربيـة الإبـن ضَنتحَْ 

 الصغير، فكانت أولى من الأب كالمسلمة، فترجح مصلحة الدين ثم مصلحة النفس إذ بهـا

على المحتكر: أَخَـذَ  في بيع الحاكم يقال:أن  مثال�ھ: تحصل العبادات التي هي أساس الدين.

مَالَهُ كرهًا لدفع ضرر عام: فيجوز الإكراه، فيقول الخصم: تسليط على مال الغير كرهًا فـلا 

لأجـل حفـظ  يجوز: كأخذ الدار المبيعة للجار غير الملاصق كرهًا، ثـم النسـب لأن حفظـه

الولد حتى لا يبقى ضائعًا، لا مُرَبيِّ لـه، فلـم يكـن مطلوبـًا لذاتـه، بـل لإ فضـائه إلى بقـاء 

شراب سيضر الشخص  ومثال�ھ: النفس، ثم العقل لفواته بفوات النفس بخلاف العكس.

: كسـائر  : شربه، فيحرم: كـالخمر، فيقـول الخصـم مشرـوبٌ طيـب تخففـه النـار، فَيَحِـلُّ

في ضمان السارق: تلف عنده مال  يقال: ــم  ــة، ث ــال.الأشرب ــا  مثال��ھ: الم م
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، كما لو استهلكه، فيقول الخصم: تلـف عنـده مـا لم مِنْهُ كان يجب عليه رده إلى صاحبه فيض

كقشـور الرمـان إذا ألقيـت في الطريـق فأخـذَها مِنْهُ يبق مغصوباً، ولا حرمة له، فـلا يضـ

اء كانت أصلاً أو مكملاً على التحسـينية، السارقُ فهلكتْ عنده، وكذا ترجح الحاجية: سو

 قولھ:لتعلق الحاجة بالحاجي دون التحسيني وقد تقدم تفصيلها واالله أعلم، 
���برُْ عل���ى المُناَسَ���بھَْ  - ٧٣١ ���حَ السَّ   ورُجِّ

  
�����بھَْ وَھِ�����يَ     كَمَ�����ا قَ�����دْ ذَكَ�����رُوا عَل�����ى الشَّ

  وھك�������ذا  ت�������رجیحُھم ب�������القطَعِْ  - ٧٣٢ 

 
  فَ�����������������رْعِ أيَْ بوُِجُ�����������������ودِ عِلَّ�����������������ةٍ للِْ  

  وك��ونِ حُكْ���مِ الفَ���رْعِ أیَْضً���ا ثاَبتَِ���ا - ٧٣٣ 

 
  ب�����النَّصِّ ف�����يْ الجُمْلَ�����ةِ ف�����افھَْمْ یَ�����ا فتََ�����ى 

  أو شَ���ارَكَ الأص���لَ بع���ینِ الحُكْ���مِ  - ٧٣٤ 

 
  عِلَّ���������ةٍ فخَُ���������ذْ عَ���������نْ عِلْ���������مِ  نُ عَ���������یوَ  

  ثُ���مَّ ھمَُ���ا حَتمًْ���ا عل���ى الجِنسَْ���ینِْ  - ٧٣٥ 

 
  عِلَّ�������������ةٍ بغَِیْ�������������رِ مَ�������������ینِْ  وَعَ�������������ینُ  

  حَتمًْا على العك�سِ فحقِّ�ق كُ�لَّ مَ�ا - ٧٣٦ 

 
مَ����������������ا  حًا مُتمََّ   أوْرَدْتُ����������������ھُ مص����������������حَّ

  أم����ا الوج����وهُ فھَْ����يَ لاَ تنَحَْصِ����رُ  - ٧٣٧ 

 
  فاصْ���������غِ ھنَُ���������ا لمَِ���������ا بِ���������ھِ نقَْتصَِ���������رُ  

 
مِنهُْ أشار الناظم إلى أنه يرجح قياس السبر وقد تقدم تحقيقه على قياس المناسبة، وذلـك لتضـ

 لتعرضه لعدم علة غير المذكور بخلاف المناسبة، وكذا ترجح المناسبة على الشبه. انتفاء المعارض

الخل مايع رقيق طاهر منق، فيفيد الطهارة عن النجاسة: كالماء، فيقول الآخر: طهارة تراد  مثالھ:

للصلاة فيتعين لها الماء: كالوضوء، فإن الثاني شبه، وأما الترجـيح بحسـب الفـرع فإنـه يـرجح 

في جِلْـدِ قولنا: مثالھ: فيه.  ظن  بوجود العلة في الفرع فيقدم ما قطع بوجودها فيه على مابالقطع 

الكلب: حيوان، لا يجوز بيعه فلا يطهر جلده بالدباغ: كالخنزير، فإنه يرجح على قـول الخصـم: 

حيوانٌ يحتاج الإنسان إلى مزاولته فيطهر جلده بالدباغ: كالثعلب، وكذا يـرجح أحـدهما بكـون 

قـد ثبـت الحـد في الخمـر مـن دون تعيـين  يقال:أن  مثال�ھ: الفرع ثابتاً بالنص في الجملة. حكم

الجلدات فيتعين عددها بالقياس على القذف بخلاف ما لو قيل: مائع كالماء فلا يحد شاربهُ، وكذا 

 المشـاركة فيوَهِـيَ يرجح لمشاركةِ الفرع للأصل في عين الحكم وعين العلة على الثلاثـة الأخـر 

عين الحكم وجنس العلة أو العكس، أو جنس الحكم وجنس العلة، مثال الأول مع الثاني قـول 

في الثيب الصغيرة: ثيبٌ فلا يولى عليها في النكاح، كما لا يولى على الثيب البالغة فيه، مع  الشافعي

يولى فيه عـلى المجنونـة، فـإن  قول الحنفي: عاجزة عن إنكاح نفسها: فيولى عليها في النكاح، كما
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الولايـة في وَهِـيَ الثيوبة في الفرع والأصـل متحـدة، وكـذا الحكـم وَهِيَ الأول مقدم؛ إذ العلة 

النكاح بخلاف الثاني، فإنه وإن اتحـد الحكـم فالعلـة مختلفـة؛ لأن عجـز الصـغيرة غـير عجـز 

ا في النكاح كما يولى عليهـا في المجنونة، ومثال الأول مع الثالث قول الحنفي: صغيرة فيولى عليه

لأن ولاية المال، وولاية النكاح متحدتان جنسًا، ومثـال الأول مـع الرابـع قولـه:  وذلك، المال 

عاجزة عن إنكاح نفسها فيولى عليها في النكاح كما يولى عليها في المال مع الجنون، وكـذا يـرجح 

شاركة فيه، في الجنسين أي جنس الحكـم ) الممَ�اأيضًا عين الحكم أو العلة مع جنس الآخر على (

) المشـاركة فيـه في عـين مَ�اوجنس العلة، وكذا عين العلة، مع جنس الحكم على العكس، أي (

الحكم مع جنس العلة، لأن العلة هي العمدة في التعدية، فكلما كان التشابه فيها أكثر كان أقوى، 

 - أي–ا، فأما الترجـيح بـين المختلفـين والترجيح بين الأجناس فيهما بحسب مراتبها قرباً وبعدً 

ـالعقلي والـنقلي: فـيرجح  ا منطوقًـا، وبـتمام هـذه الجملـة تـم الكـلام في الـنقلي إن كـان خاص�

 ا، وحصرها متعسر فليراجع لها بسائطها واالله أعلم.ترجيحات، ووجوه الترجيح كثيرة جد� ال

  خَاتِمَةٌ في الحُدُوْدِ 
  خاتم������ةٌ م������ذكورةٌ ف������ي الح������دِّ  - ٧٣٨

  
  نافع��������������ةٌ للطَّالِ��������������بِ المُسْ���������������تھَْدِيْ  

  الح������دُّ مَ�������ا یمَُیِّ�������زُ المَحْ�������دُودَا - ٧٣٩ 

 
  عَ���������نْ غَیْ���������رِهِ فكَُ���������نْ بِ���������ھِ رَشِ���������یْدَا 

  ا ینَْقسِ��مْ وَھْ��وَ إل��ى قس��مینِ أیضً�� - ٧٤٠ 

 
  لفَظِْ�����يْ ومَعْنَ�����ويِْ عل�����ى مَ�����ا ق�����د عُلِ�����مْ  

  والمعن�����ويُّ عِنْ�����دَ أھ�����لِ العِلْ�����مِ  - ٧٤١ 

 
������������ا حَقیِقْ������������يٌّ   ������������ا رَسْ������������مِيْ إمَِّ   وإمَِّ

��������ا تَ��������امُ  - ٧٤٢    كلاِھمُ��������ا یك��������ونُ إمَّ

 
  أو نَ������������اقصٌِ لَ������������یسَْ لَ������������ھُ تمََ������������امُ  

 
 الموصلة إلى أمر مفرد.وَهِيَ لما فرغ الناظم من جميع ما تقدم أشار إلى معرفة الحدود، 

يَ السجان حدادًا، وطرف الشيء، وَشَفْرَةُ مِنْهُ : المنع؛ ووالحد لغة  السيف. نحو:سُمِّ

ما ذكره النـاظم وهـو مـا يميـز الشيـء المحـدود عـن غـيره، وهـذا  الاص�طلاح: وفي

إلى  ث�م أش�ار التعريف شامل للعقلية: كتعريف الماهيـات والسـمعية كتعريـف الأحكـام.

 أي أنه ينقسم إلى قسمين: لفظي ومعنوي. وھو إلى قسمین..إلخ:أقسامه بقوله: 

ير مـدلول اللفـظ وتعيينـه، قـال في منسوبٌ إلى اللفظ وهو ما يقصد به تفسـ ف�اللفظي:

شرح المواقف: التعريف اللفظي: ألاَّ يكون اللفظ واضح الدلالة على المعنى، فيفسر بلفـظ 

أوضح دلالة على ذلك المعنى: كقولك: الغضنفر الأسد، وليس هذا تعريفًا حقيقيًا يراد بـه 
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لغضـنفر مـن بـين سـائر إفادة لتصورٍ غير حاصلٍ، وإنما المراد به تعيين ما وضع لـه لفـظ ا

المعاني ليلتفت إليه، ويعلم أنـه موضـوع بإزائـه، وهـو طريقـة أهـل اللغـة، وخـارج عـن 

فِ الحقيقي وأقسامه الأربعة، وحقه أن يكون بألفاظ مفردة مترادفة، فـإن لم يوجـد  الـمُـعَرِّ

بًا يقصد به تعيين مدلول اللفظ. انتهى.  ذُكرَِ مُرَكَّ

عـلى الشيـء لإفـادة تصـوره، ومعنـى  يقـال:وب إلى المعنى وهو مـا المعنوي فهو منس وَأمََّا

عليه أي يجاب به حين يسئل عنه، والمراد بـه أنـه مـا يحمـل عـلى الشيـء لإفـادة تصـوره  يقال:

إفادة التصـور، وذلـك أن مِنهُْ وقولنا: لإفادة تصوره؛ لإخراج المحمول الذي لا يكون الغرض 

لإفـادة التصـديق بحـال الموضـوع أعنـي مفهـوم  الغرض من حمل شيء على شيء قـد يكـون

كل إنسان حيوان، وهو الأكثر من الحملي، وقد يكون لإفـادة تصـور الموضـوع  نحو:المحمول 

بعنوان المحمول، والمراد بالعنوان ما عبر عن الموضـوع بـه: سـواء كـان نفـس ذاتـه كالإنسـان 

ــا ــا: كالضــاحك ب عَرضــياً   لقوة حيــوان أوحيــوان نــاطق، أو جــزءه: كالنــاطق حيــوان، ذاتيً

كالضاحك بالفعل حيوان وذلك كما في أقسام المقول في جواب ما هـو، وأي شيء هـو فخـرج 

الأول أعني ما أفاد التصديق، ودخل في الثاني أعني مـا يكـون لإفـادة تصورالموضـوع بعنـوان 

 :نحـو المحمول ما كان من أقسام المقول في جواب مـا هـو، وأي شيء هـو أعـم مـن المقـول عليـه

حيوان في جواب مـا الإنسـان؟ أو تسـاويا كالنـاطق والضـاحك في جـواب مـا الإنسـان؟ والمـراد 

ما على ما يصـدق عليـه الآخـر لا المسـاواة في مِنهُْ بالمساواة: المساواةُ الكلية، كما مثلنا: بأن يصدق كل 

يـأتي، ولا  المسـاواة مـن الخفاء والظهور أي المساوي معرفة وجهالة: لا يصـح التعريـف بـه كـما س

جانب كما بين الأعم والأخص: كالحيوان والإنسان على القول بعدم التعريف بـالأخص والأعـم، 

فأما المباين  فيتبادر صدق الحمل في نفس الأمر من قولنا: بحمل أخراجه بمعنى أنه يتبـادر مـن حمـل 

 اللفظ. الشيء على الشيء أن يكون الحمل صادقًا إذ الكذب احتمال عقلي لا يفهم من

إذا عرفت هذا فالمعنوي ينقسم أيضًا قسمين: حقيقي ورسمي، فـالحقيقي مـا أنبـأ عـن 

ذاتيات المحدود الكلية المركبة، فبالذاتيات تخـرج الرسـوم والعرضـيات، وبالكليـة تخـرج 

المشخصات، لأن الأشخاص لا تحد، وقولنا: المركبة أي التي ركب بعضها مع بعض لأنهـا 

قيقة لفقد الصورة، والرسمي: مـأخوذ مـن رسـم الـدار وهـو آثارهـا، مفردة ولا تفيد الح

الخمر مائع يقذف بالزبد،  يقال:ويرادفه العرضي، وهو: ما أنبأ عن الشيء بلازم يخصه، كما 
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وقوله: كلاهما ..إلخ: أي الحقيقي والرسمي: إما تام، أو ناقص، فالأقسام أربعـة: لأنَّـهُ إنْ 

بـالجنس القريـب والخاصـة  تـام، أو بعضـها فالنـاقص، أوكان بجميع الذاتيات فالحـد ال

 بقولھ:فالرسم التام، أو بغير ذلك فالرسم الناقص، فأشار إلى القسم الأول 
  ثُ�����مَّ الأھ�����مُّ عن�����دَ ذِيْ التَّحقیِ�����قِ  - ٧٤٣

  
  معرف�����������ةُ التَّ�����������امِ مِ�����������نَ الحَقیِْقِ�����������يْ  

�����بَ بالتَّرتیِْ�����بِ  - ٧٤٤    وَھْ�����وَ ال�����ذي رُكِّ

 
  لھِ القرَِیْ����������بِ مِ����������ن جِنسِْ����������ھِ وفصَْ���������� 

 
أشار إلى القسم الأول وهو الحد الحقيقي التام، وهـو مـا ركـب بالترتيـب مـن جـنس  

الشيء وفصله القريبين: كحيـوان نـاطق في تعريـف الإنسـان، وشراب مسـكر في تعريـف 

الخمر، فالحيوان جنس قريب للإنسان، وقد تقدم تحقيق الجـنس القريـب، والنـاطق فَصْـلٌ 

ولنا: (شراب) جـنس قريـب، وقولنـا: (مسـكر) فصـل قريـب للخمـر، قريب له، وكذا ق

والمراد بالفصل القريب: مـا يميـزه عـن المشـاركات في الجـنس القريـب كالنـاطق  مـثلاً، 

ا   بقولھ:لأن الذاتيات فيه مذكورة بتمامها، وأما القسم الثاني فقد أشار إليه  ،وسمي تَام�
  أو ك��ان بالفصَ��لِ القری��بِ وَحْ��دَهُ  - ٧٤٥

  
هُ     فإنَّ�����������������ھُ النَّ�����������������اقصُِ إذْ تحَُ�����������������دُّ

  وھك������ذا مَ������عْ جِنسِْ������ھِ البعَِیْ������دِ  - ٧٤٦ 

 
  فَ��������احرِصْ عل��������ى معرف��������ةِ الحُ��������دُودِ  

 
أشار إلى القسم الثاني وهو الحد الحقيقي الناقص، وهو ما كان بالفصل القريب وحده:  

نسـان كالناطق في تعريف الإنسان، أو به مع جنسـه البعيـد: كجسـم نـاطق في تعريـف الإ

أيضًا، فالجسم جنس بعيد للإنسان من حيث إنه يشمل الحيـوان وغـيره، مـن نـامٍ وغـيره، 

هذا فاعلم أن المراد بالـذاتي: كـل  عرف�ت إذا وسمي ناقصًا: لعدم ذكر بعض الذاتيات فيه.

داخل في ماهية الشيء وحقيقته دخولاً لا يتصور فهم المعنى دون فهمـه، وذلـك كاللونيـة 

ية للفرس، والشجر، فإن مـن فهـم الشـجر فقـد فهـم جسـمًا مخصوصًـا للسواد، والجسم

فتكون الجسمية داخلة في ذات الشجرية دخـولاً بـه قوامهـا في الوجـود والعقـل لـو قـدر 

  بقولھ:إلى أقسام الرسمي  ثم أشارالذهن.    عدمها لبطل وجود الشجر والفرس عن
��ا ال��ذي تَ��مَّ م��ن الرسْ��مِيْ فمََ��ا - ٧٤٧   أمََّ

  
  ب������الجنس القرِیْ������بِ حَ������الَ مَ������ایك������ونُ  

  یقُْ����رَنُ بالخاصَ����ةِ عِن����دَ الطَّالِ����بِ  - ٧٤٨ 

 
فً���������������ا ك���������������الحیوانِ الكاتِ���������������بِ     مُعرََّ

 
أشار إلى القسم الأول من الرسمي وهو التام وهو ما يكون بالجنس القريب والخاصـة، 

 ضـاحك، وكـما وقد تقدم تحقيق الخاصة كما تقول في تعريف الإنسان: إنه حيوان كاتب أو



 

 -٣٤٠- 

 بقولھ:مِنْهُ ثم أشار إلى القسم الثاني  يف الخمر: إنه شراب يقذف بالزبد.تقول في تعر
سْ���مِيِّ مَ���ا كَ���ان بھِ���ااقِ نَ��وَ  - ٧٤٩   صُ الرَّ

  
  أو باِلبعَِیْ��������������دِ عن��������������دمَا یصَْ��������������حَبھَُا 

 
عائد إلى الخاصة، أي أن الناقص من الرسمي ما كان بالخاصة وحـدها،  بھَِا:الضمير في 

تعريف الإنسان بأنه كاتب، أو ضـاحك، وكـما تقـول في تعريـف الخمـر: إنـه  كما تقول في

يقذف بالزبد، أو بالجنس البعيد مع الخاصة: كجسم ضاحك في تعريـف الإنسـان، ومـائعٍ 

 يقذف بالزبد في تعريف الخمر.
  وَقَ�����دْ أتََ�����ى بالعرََضِ�����یَّاتِ الَّتِ�����يِ  - ٧٥٠

  
  تخَْ���������تصَُّ ف���������ي الجُمْلَ���������ةِ بالماھِیَّ���������ةِ  

 
أشار الناظم غفر االله له إلى أنه قد يكون التعريف بالعرضيات التـي تخـتص جملتهـا بالماهيـة  

في تعريف الإنسان: ماشٍ على قدميه، عريض الأظفـار بـادي البشرـة مسـتوي القامـة  كقولنا:

ا عـلى انفـراده، لأن مِنهُْـضاحك بالطبع، فإن جملة هذه الأوصاف مختصة بالإنسان، لا كل فرد 

من الحيوان يمشي على قدميه، ومن عريض الظفْر: الجمل، ومِـنْ بـادي البشرـة كثـيرٌ مـن كثيرًا 

  قولھ:الحرشات، ومن مستوى القامة، والضاحك الدب، كما يروى واالله أعلم، 
فِ  - ٧٥١   وَاعل��مْ بِ��أنََّ الش��رطَ ف��ي المع��رِّ

  
فِ     بأنَّ������������ھُ أجَْلَ������������ى مِ������������نَ المُعَ������������رَّ

����يْءِ  - ٧٥٢  حَی����ثُ  واحْتَ����رَزُوا فِ����يْ الشَّ
  عُرّفَ�������������������������������������������������������������������������������������ا

  عَمَ�����������ا یسَُ�����������اوِیھِْ جَ�����������لاَءً وَخَفَ�����������ا 

 
، فلا بد وأن تكـون معرفـة مِنهُْ أشار الناظم إلى أنه يشترط في المعرف للشيء أن يكون أجلى  

المعرف حاصلة قبل حصول معرفة المعرف بوجه من الوجوه، فلا يكون مساويًا لـه في المعرفـة، 

از في الحـدود عـن تعريـف الشيـء بـما يسـاويه في الجـلاء ، ولهذا يجـب الاحـترمِنهُْ ولا أخفى 

فِ سواء  تساويًا ضرورة كالمتضايفين   نحـووالخفاء، فلا يصح التعريف بالمساوي معرفة للمعَرَّ

تعريف الأب بمن له ابن، فإنهما يـتعقلان معًـا بالضرـورة أو عـادة: كالمتضـادين مثـل السـواد 

ريف الزرافة بحيوان يشـبهُ جلـده جلـد النمـر، لمـن لم والبياض، أو بالنظر إلى من يعرف له كتع

 نحـو:يعرف جلد النمر، ولا بالأخفى من المعرف: سواءً كـان أخفـى ضرورة كـما في الـدور، 

تعريف الحركة بما ليس بسكون، فإن السكون عـدم الحركـة عمـن شـأنه أن يتحـرك، أو عـادة 

يعـرف لـه، كتعريفهـا بأنهـا (أي النـار) كتعريف النار بالجوهر الشبيه بالنفس أي بالنظر إلى من 

الخفيف المطلق، والخفيف المطلق عنـدهم: مـا يـدرك بـالطرف لا بـاللمس كَضَـوْء السرـاج، 

المطلق ما يدرك بهما وكما يجب الاحتراز عن المساوي في الجلاء والخفاء، كذلك يجـب  والخفيف

ث�م قرينـة. والمجازية، والغريبة، مـن دون  الاحــتراز عــن الألفــاظ المشــتركة، 



 

 -٣٤١- 

 :فقال إلى وجوه ترجيح الحدود السمعية كحد الصلاة، والزكاة، والحج، وغير ذلك أشار
ح���وا مَ���ا ك���انَ ذاتِ  - ٧٥٣   ا عَل���ىیًّ���ورجَّ

  
������ریحُ قَ������د جَ������لاَ     سِ������واهُ وَال������نصَُّ الصَّ

  ترجیحُ����ھُ عَل����ى سِ����واهُ والأعَ����مْ  - ٧٥٤ 

 
  عل������ى الأخ������صِّ ف������اعتبرْ م������ا یرُْتسََ������مْ  

����رْعِ  وَكُ����لَّ مَ����ا - ٧٥٥    وَافَ����قَ نقَْ����لَ الشَّ

 
  عَل������������ى مُخَ������������الفٍِ بغی������������رِ مَنْ������������عِ  

  أو عَمِل�����وا بِ�����ھِ جمی�����عُ العلُمََ�����ا - ٧٥٦ 

 
  أو بعَْضُ����ھمُْ فَ����احْرِصْ عل����ى م����ا نظُِمَ�����ا 

  أو عَمِلُ����وا أھ����لُ مدین����ةِ النَّبِ����يْ  - ٧٥٧ 

 
  والخُلفََ�����������ا بِ�����������ھِ فحََقِّ�����������قْ تصُِ�����������بِ  

رَ حُكْ������مَ الحَظْ������رِ  - ٧٥٨    أو أنََّ������ھُ قَ������رَّ

 
  أوَْ حُكْ������مَ نف������يٍ فاعتم������دْ مَ������ا یجَْ������ريِْ  

  أو  دَارئُ الح������دِّ عل������ى سِ������واهُ  - ٧٥٩ 

 
  ف��������احفظْ ھَ��������دَاكَ اللَّ��������ـھُ مَ��������ا قلُْنَ��������اهُ  

  وَالآنَ قَ������دْ تَ������مَّ لنََ������ا نظِاَمُھَ������ا - ٧٦٠ 

 
  فالحم����������������دُ �ِ عل����������������ى تمََامِھَ����������������ا 

 ٧٦١ - �����   ةُ والس����لامُ النّ�����امِيْ لاَ ثُ����مَّ الصَّ

 
  امِ عل�������������ى النبّ�������������يِّ س�������������یِّدِ الأن������������� 

������������دٍ وَآل�������������ھِ الْكِ�������������رَامِ  - ٧٦٢    مُحَمَّ

 
�����������ةِ الأعَْ�����������لاَمِ     أھَْ�����������لِ التُّقَ�����������ى الأئَمَِّ

 
أشار الناظم إلى الترجيح بحسب الحدود، فذكر أنـه يـرجح الـذاتي  عـلى مـا سـواه، وهـو  

العرضي
)١(

لكون الذاتي يدل على كُنهْ الشيء وحقيقته بخلاف العرضي، وكـذا يـرجح مـا كـان  

ما ليس كذلك؛ لعدم احتماله إلاَّ لمعنـى واحـد، بخـلاف غـيره، وكـذا يـرجح  نصًا صريحًا على

الأعم من الحدود على الأخص لشموله لأجزاء  المحدود، وقيل: بـالعكس؛ لأن الأخـص أدلُّ 

الخمر مـا أسـكر فهـو  كقولنا:لعدم احتماله، وكذا يرجح ما وافق النقل الشرعي، وكذا اللغوي 

، وكذا موافق للغة أيضًا فإن معنـاه عنـدهم مـا »رٌ خمَْ  وَ هُ فَ  رَ كَ سْ ا أَ مَ «:  (ص)موافق لقول الشارع

يخامر العقل، وهذا المثال هو مثال العموم مع قول الآخر: الخمر هي التي من العنب إذا أسـكر، 

فالأول أعم من الثاني، وكذا يرجح بعمل أهل المدينـة أو الخلفـاء الأربعـة أو جميـع العلـماء، أو 

أن ينقل عن أي هؤلاء أنه يقول في الخمر: هو ما أسكر، وعـن  نحو:لـمًا واحدًا بعضهم ولو عا

أي هؤلاء على مـا لم يعملـوا بـه،  ،غيرهم: هي التي من العنب إذا أسكر، فإنه يرجح ما عمل به

رًا لأحـد  وكذا يرجح ما كان فيه تقرير حكم الحظر أو حكم النفي فإذا كـان أحـد الحـدين مُقَـرِّ

 ر، أما الحظر فلأنه أحوط وأما النفي فلأنه الأصل.المقْرخر بخلافه قدم الأمرين والآ

                                                        
اب مسكر، ومثال العرضي أن يقال: في حده: مائعٌ يقـذف بالزبـد. انتهـى ) مثال الذاتي أن يقال: في حد الخمر: شر١(

 ).٢٧٣حاشية للمؤلف ص(



 

 -٣٤٢- 

الحدث انتقاض الطهـارة الشرـعية، لخـروج شيء مـن السـبيلين، أو  قول الشافعي: مثالھ:

لسبب خروجه: كالنوم مضطجعًا، مع قول الحنفي: هو انتقاض الطهارة الشرـعية بخـروج مـا 

دمي أو بسببهِ الأكثري: كالنوم، والقهقهة في الصلاة، فالأول أرجح لتقريـره يخرج من باطن الآ

حكم النفي الأصلي في الرعاف والقيء، والقهقهة، وغيرها، وكذا يرجح ما يدرأ الحد على غيره، 

 فإذا كان أحد الحدين يلزم من العمل به درأ الحد، ومن الآخر إثباته رجح ما يدرأ الحد.

الموجب للحد: إتيان المرأة في قبلها من غير ملك النكاح ولا شبهة، مع قـول في الزنا  مثال�ھ:

الآخر: إيلاج فرج في فرج محرمٍ شرعًا، مشتهى طبعًا، فالأول يقتضيـ أن إتيـان المـرأة في دبرهـا 

وإتيان غيرها لا يسمى زنا، بخلاف الثاني فيرجح الأول لدرئهِ الحـد في إتيـان المـرأة في دبرهـا، 

»ادرؤوا الحـدود بالشّـبهَُاتِ : «(ص)قولـه ها، لأنه موافق للنقل السـمعي وهـو وإتيان غير
)١(

 

وبتمام هذه الخاتمة تم الكتاب بمعونة رب الأرباب، أسأل االله أن يختم لنا بالحسنى، وينيلنـا مـن 

عل أعمالنا خالصة لوجهه الكريم، ومقربة لنا إلى دار النعيم، إنه ولي فضله الذخر الأسنى، وأن يج

 ذلك وهو حسبي ونعم الوكيل وصلى االله على سيدنا محمد وآله وسلم.

 حسن بن إسماعیل بن علي ب�ن أحم�د ب�ن محم�د /بقلم مؤلفه أفقر العباد إلى مولاه

دى الأوُْلىَ أحـد شـهور وفقه االله وذلك يوم الربوع لعله (ثاني عشر شـهر جـما ب�ن إس�حاق

 سنة ثمانٍ وستين ومائتينِ وألف) ولا حول ولا قوة إلا باالله العلي العظيم.

                                                        
)، سـنن البيهقـي ١٤٢٤رقـم ( ٤/٣٣، والترمـذي ٣/٧٦)، والموطـأ ٢٤١٩بـرقم ( ٣/١٤١٩)في رأب الصدع ١(

 ).٨١٦٣/ برقم (٤، والمستدرك ٥/٣١١)، حلية الأولياء ١٦٨٣٤برقم ( ٨/٢٣٨



 

 -٣٤٣- 

  فهرس المحتويات

 ١ ------------------------------------------ مقدمة التحقيق

 ٦ ------------------------------------- مؤلف رحمه االله:ترجمة لل

 ٦ ------------------------------------------ مؤلفاته رحمه االله

 ٧ ----------------------------- ابتداءُ التأليف لكتاب كشف الغامض:

 ٩ ---------------------------- سند هذه المؤلفات إلى المصنف رحمه االله

 ١٠ ---------------------------------------- عملي في التحقيق:

 ١٠ --------------------------------------- وصف المخطوطة:

 ١١ ---------------------------------------------- تقاريظ

 ١٤ ------------------------- (منظومة جواهر الفصول في علم الأصول)

 ١٥ ---------------------------------------- فَصْلٌ في الأحَْكَامِ 

ليِْلِ   ١٦ ----------------------------------------- فَصْلٌ في الدَّ

ةِ   ١٧ ----------------------------------------- فَصْـلٌ في الأدَِلَّ

 ١٧ ------------------------------------------ فَصْلٌ في السُنَّةِ 

وَاةِ   ١٩ -------------------------------------- فَصْلٌ في عَدَالةِ الرُّ

حِيْحَةِ  وَايَةِ الصَّ  ٢٠ ------------------------------------ طُرُقُ الرِّ

 ٢١ ----------------------------------------- كَالِ قِسْمَةُ الأشَْ 

 ٢١ --------------------------------------- فَصْلٌ في التَّنـَاقُضِ 

 ٢٢ ---------------------------------------- العَكْسُ المُسْتَوِي

 ٢٢ ------------------------------------- ليِْلُ الثَّالثُِ الإِجمَْاعُ الدَّ 

ـةٌ   ٢٣ ------------------------------------ إجماعُ أهلِ البيتِ حُجَّ

 ٢٤ ----------------------------------------- فَصْلٌ في القِيَاسِ 

 ٢٩ ---------------------------- بابُ الاعتراضاتِ الواردةِ على القياس

 ٣١ ----------------------------------- فَصْلٌ فيِ المنطوقِ والمفهومِ 

 ٣٤ ------------------------------------- فَصْلٌ في الأمرِ وَالنَّهْيِ 

 ٣٥ ------------------------------------------فَصْلٌ فيِْ النَّهْيِ 



 

 -٣٤٤- 

 ٣٩ ---------------------------------------باب المجمل والمبين

 ٣٩ ------------------------------------لِ والتأْوِيلِ الظاهر والمؤَوَّ 

 ٤٠ ----------------------------------------- فَصْلٌ في النَّسْخِ 

 ٤١ ----------------------------------- فَصْلٌ في الاجتهاد والتَّقْلِيدِ 

 ٤٣ ----------------------------------------- فَصْلٌ في التَّقْلِيْدِ 

جِيْحِ  ْ  ٤٤ ---------------------------------------- فَصْلٌ في الترَّ

 ٤٧ ----------------------------------------- خَاتمِةٌَ في الحْدُُوْدِ 

 ٤٩ ------------------------------------------ فتح الوصول

 ٤٩ ------------------------------------- شرح جواهر الفصول

 ٥٠ ------------------------------------------ مقدمة المؤلف

 ٥٤ -------------------------------- المراد بعلم الأصول وموضوعه

 ٥٥ ----------------------------------------- أسباب التأليف

 ٥٥ ---------------------------------------- مبادئ هذا العلم

 ٥٦ -------------------------------------- الغاية من هذا العلم

 ٥٧ ------------------------------------------ حَدُّ هَذَا العِلْمِ 

 ٥٨ ---------------------------------------- فَصْلٌ في الأحَْكَامِ 

 ٦٠ ------------------------------------ خِطَابُ الوَضْعِ وَأَقْسَامُهُ 

 ٦١ ---------------------------------------- الواجِبُ وَأَقْسَامُهُ 

 ٦٢ ----------------------------------------- تَوَابعُِ الأحَْكَامِ 

ليِْلِ   ٦٦ ----------------------------------------- فَصْلٌ في الدَّ

ليِْلِ عِندَْ أَهْلِ المَنْطِقِ   ٦٨ ---------------------------------- حَدُّ الدَّ

ليِْلُ وَتَعْرِيْفُ العَقْلِ وَالنَّفْسِ عِنْدَ أَهْلِ الـمَـنْطِقِ حَدُّ ال  ٦٩ -------------- عِلْمِ والدَّ

اتُ وَأَقْسَامُهَا وْرِيَّ ُ رُ والتَّصْدِيْقُ وَالضرَّ  ٧٢ ------------------------- التَّصَوُّ

 ٧٣ ---------------------------- حَدُّ النَّظَرِ عِندَْ الأصُُوْليِِّينَْ وَأَهْلِ المَنْطِقِ 

هْوُ وَالنِّسْيَانُ  كُ وَالسَّ نُ وَالوَهْمُ وَالاعْتقَِادُ وَالشَّ  ٧٤ --------------------- الظَّ

ةِ   ٧٥ ----------------------------------------- فَصْلٌ في الأدَِلَّ



 

 -٣٤٥- 

 ٧٨ -------------------------- البَسْمَلَةُ آيةٌ مِنْ كُلِّ سُوْرَةٍ إلاَِّ سورةَ التَّوْبَةِ 

 ٧٩ ------------------------------------- ن: محُكَْمٌ وَمُتشابهالقرآ

 ٨٠ ------------------------------ لاَ يُوْجَدُ في القرآنِ مَا لَيْسَ لَهُ مَعْنَى

 ٨٢ ------------------------------------ فَصْلٌ فيِْ السُنَّةِ وَأقْسَامِها

أَسيِْ باِلنَّبيِِّ   ٨٤ ----------------------------------- (ص)مَعْنىَ التَّ

 ٨٥ -------------------------------- وَأَقْسَامهُ  (ص)حُكْمُ فعِْلِ النَّبيِِّ 

ابعُِ مِنْ أَقْسَامِ السُنَّةِ   ٨٥ --------------------------------- القِسْمُ الرَّ

ْ بهِِ   ٨٧ ------------------------ وَأَقْسَامُهُمَا (ص)القولُ وَالفِعْلُ فيِْ التَّأَسيِّ

 ٨٨ ------------------------------ وَأَقْسَامُهَا (ص)رُقُ سُنَّةِ الْمُخْتَارِ طُ 

 ٨٩ -------------------------------------- خبرُ الآحاد وأقسامُهُ 

 ٩٠ ------------------------------------- عِلْمُ الحدَِيْثِ وَأَقْسَامُهُ 

ةِ  وْطِ الـمُـعْتَبرََ ُ  ٩٢ ----------------------- خَبرَُ الآحَادِ يجوزُ التَّعَبُدُ بهِِ؛ للِْشرُّ

، ممَِّا دَعْوَى ثُبُوْتِ النَّصِ فيِْ إِمَامَةِ أبي بكرٍ أَو في الأئمةِ الإثنيْ   ٩٣ البَلْوَى فلا تُقْبَلُ   بهِِ   تَعُمُّ   عَشرَْ

 ٩٥ ------------------------ أَسْبَابهُُ وَأَنْوَاعُهُ  (ص)ثُبُوتُ الكَذِبِ عَلىَ النَّبيِِّ 

واةِ فَصْ   ٩٦ ------------------------------------- ـلٌ في عَدَالَةِ الرُّ

 ٩٨ ------------------------------------ تَقْدِيْمُ الخبرَِْ عَلىَ القِيَاسِ 

 ١٠٢ ---------------------------------- لا تُقْبَلُ روايةُ كَافرِِ التَّأْوِيْلِ 

حَابيِّ   ١٠٣ -------------------------------- اختلافُ الأقوالِ في الصَّ

 ١٠٥ -------- السعد وتعريفه للصحبة والصحابة وإنصافه أهل البيت عليـهم السلام

 ١٠٦ ------------------------------ طرقُ الروايةِ الصحيحةِ وأقسامُهَا

 ١٠٧ ---------------------------- طرقُ الروايةِ من الصحابي وأقسامُها

 ١٠٩ --------------------- يْ اللغة والمنطق وَبدََأ بالخْبرَِ أقسامَ الكلامِ في عِلْمَ 

 ١٠٩ --------------------------------------- النِّسَبُ وَأَنْوَاعُهَا

 ١١١ --------------------------------------- الإنشاءُ وَأَقْسَامُهُ 

 ١١٢ ----------------------------------------- أَقْسَامُ الحَْمْلِيَّةِ 

ليِْل المنطقيِّ وحدودُ القياسِ وصوره وأنواعه  ١١٥ ----------------- تَرْكِيْبُ الدَّ



 

 -٣٤٦- 

 ١١٦ ----------------------------------- دُوْدُ القِيَاسِ الاقترانيحُ 

 ١١٧ --------------------------- الأشكال المنطقية وأقسامها وشروطها

طِيَّةُ أَقْسَامُها وَصُوَرُهَا ْ  ١٢٠ ----------------------------- القضايا الشرَّ

 ١٢٢ ----------------------------------فَصْلٌ في التَّنـَاقُضِ وَصوَرِهِ 

 ١٢٦ ------------------------- العكس المستوي وتفصِيْلُ مَسَائِلهِ وَصُوَرِهِ 

 ١٣٢ ------------------------------------ الدليلُ الثالثُ الإِجمَْاعُ 

ةً وَلاَ بأَِهْل المَدِينة  ١٣٤ ------------- لاََ يَنعْقِدَ الإجمَْاعُ بالشيخين وَلَيْسَ قَوْلهُما حُجَّ

ةٌ  لاَم حُجَّ  ١٣٦ ---------------------------- إجمَِْاعُ أَهْلِ البَيْتِ عَلَيْهِمُ السَّ

رُقُ الموصِلَةُ إلى الإِجمَْاعِ وَأَقْسَامُهَا وَصُوَرُهَا  ١٣٩ ---------------------- الطُّ

 ١٤٢ -------------------------- فَصْلٌ فيِْ القِيَاسِ مَاهِيَّتُهُ وَأَقْسَامُهُ وَأَرْكَانُهُ 

 ١٤٣ --------------------------------- انقسام القياس باعتبار قوته

 ١٤٥ -------------------------- المشاركة في العلة انقسام القياس باعتبار

 ١٤٨ -------------------------------- القياس ليس في جميع الأحكام

 ١٤٩ ---------------------------------أركان القياس مع التمثيل لها

ةِ  وْطِ العِلَّ  ١٥٦ --------------------------------------- بيََانُ شرُُ

ةِ   ١٥٩ ----------------------------------------- خَوَاصُّ الْعِلَّ

حِيحَةِ وَأَقْسَامِهَا وَصُوَ  ةِ الصَّ  ١٦٢ ---------- رِهَا ، وَالنَّصِ وَصُوَرِهِ وَأَقْسَامِهِ طُرُقُ الْعِلَّ

ا قْسِيْـمُ وَصُوَرُهمَُ برُْ وَالتَّ  ١٦٧ --------------------------------- السَّ

 ١٦٩ -------------------------------------- الْمُنَاسَبَةُ وَصُوَرُهَا

 ١٧١ ------------------------------ اْلوَصْفُ المُنَاسبْ أَقْسَامُهُ وَصُوَرُهُ 

 ١٧٢ ------------------------------- المناسب الملائم ومعناه وصوره

 ١٧٣ ------------------------------ المنَاسِبُ الغَرِيْبُ صُوَرُهُ وَأَقْسَامُهُ 

 ١٧٤ ---------------------------------------- المناسب المرسل

 ١٧٥ --------------------------------------------- المُلْغَى

 ١٧٥ -------------------------------------------- الغريب

 ١٧٦ ---------------------------------- الملائِمُ أو المصَالحُِ المرْسَلَةُ 



 

 -٣٤٧- 

 ١٧٨ ---------------------------------------------- تنبيه:

ةِ  رِيْقُ الخاّمِسُ مِنْ طُرُقِ العِلَّ  ١٧٩ ------------------------------- الطَّ

ةُ  رْدِيَّ ةُ الطَّ  ١٨١ ----------------------------------------- العِلَّ

 ١٨٢ --------------------------- دةِ على القياسِ بابُ الاعتراضاتِ الوار

اضُ الأوََلُ   ١٨٢ --------------------------------------- الاعْترَِ

اضُ الثَّانيِْ   ١٨٣ --------------------------------------- الاعْترَِ

اضُ الثَّالثُِ   ١٨٣ -------------------------------------- الاعْترَِ

ابعُِ والخاَمِسُ  اضُ الرَّ  ١٨٤ --------------------------------- الاعْترَِ

ادِسُ  اضُ السَّ  ١٨٥ ------------------------------------- الاعْترَِ

ابِعُ  اضُ السَّ  ١٨٥ -------------------------------------- الاعْترَِ

اضُ الثَّامِنُ   ١٨٥ --------------------------------------- الاعْترَِ

اضُ التَّاسِعُ   ١٨٦ -------------------------------------- الاعْترَِ

اضُ العَاشرُِ   ١٨٦ -------------------------------------- الاعْترَِ

اضُ الحَادِيْ عَشرََ   ١٨٦ ----------------------------------- الاعْترَِ

ابعُِ عَشرََ الاعْترَِ   ١٨٧ --------------------- اضُ الثَّانيَِ عَشرََ وَالثَّالثَِ عَشرََ وَالرَّ

اضُ الخاَمِسْ عَشرَْ   ١٨٨ ----------------------------------- الاعْترَِ

ادِسْ عَ  اضُ السَّ  ١٨٨ ---------------------------------- شرَْ الاعْترَِ

اضُ السَابعِْ عَشرَْ   ١٨٩ ----------------------------------- الاعْترَِ

اضُ الثَّامِنَ عَشرََ وَالتَّاسِعَ عَشرََ   ١٨٩ ---------------------------- الاعْترَِ

ون اضُ العِشرُْ  ١٩١ ------------------------------------- الأعْترَِ

ون اضُ الحَادِيْ وَالعِشرُْ  ١٩١ -------------------------------- الاعْترَِ

اضُ الثَّانيِْ وَ  ونالاعْترَِ  ١٩١ --------------------------------- العِشرُْ

ون اضُ الثَّالثُِ وَالعِشرُْ  ١٩٢ -------------------------------- الاعْترَِ

ون ابعُِ وَالعِشرُْ اضُ الرَّ  ١٩٣ -------------------------------- الاعْترَِ

ون اضُ الخاَمِسُ وَالعِشرُْ  ١٩٤ ------------------------------- الاعْترَِ

 ١٩٤ -------------------------------------- فصل في الاستدلال



 

 -٣٤٨- 

 ١٩٥ -------------------------------------- التلازمُ بينََْ حُكْمَينِْ 

 ١٩٥ ----------------------------------------- الاستصِْحَابُ 

 ١٩٦ ---------------------------------- الاستدلال بشرع من مضى

 ١٩٧ ------------------------------------------ الاستحسان

 ٢٠٠ -------------------------- كيفية العمل عند انعدام الدليل الشرعيِّ 

 ٢٠١ ---------------------------------- فصل في المنطوق والمفهوم

 ٢٠٢ ---------------------------------------- قسيمُ المنطوقت

 ٢٠٣ ---------------------------------------- النَّصُّ وأَقْسَامه

 ٢٠٦ ----------------------------------------- دلالة الإشارة

 ٢٠٨ ------------------------------------------ المفهوم بيان

 ٢١٠ ---------------------------------- مفهوم المخالفة وأقسامها

 ٢١١ ----------------------------------------- مفهوم الصفة

 ٢١٢ ----------------------------------------- الشرطِ مفهومُ 

 ٢١٢ ----------------------------------------- مفهومُ الغايةِ 

 ٢١٢ ----------------------------------------- مفهوم العدد

االحصرُ بالنفي والا  ٢١٣ ----------------------------- ستثناء وَصُوَرُهمَُ

 ٢١٦ ----------------------------------- فصل في الحقيقة والمجاز

 ٢١٧ ----------------------------------------- أقسامُ الحقيقة

 ٢١٩ --------------------------------------- المتواطئُ وأقسامُهُ 

 ٢٢٣ --------------------------------------------- المجازُ 

 ٢٢٥ -------------------------------- ضبط أنواع العلاقةِ وَصُوَرهَا

 ٢٢٩ ------------------------------------- بيان معنى الاسْتعَِارة

 ٢٣٠ -------------------------------------- بيان المجاز المركب

 ٢٣١ -------------------------------- ما يتميز به المجاز عن الحقيقة

 ٢٣٢ ------------------------------------ فَصْلٌ في الأمَْرِ والنهي

 ٢٤٥ -----------------------------------------فصل في النهي



 

 -٣٤٩- 

 ٢٤٨ ------------------------------------- العُمُوْمُ وَالخصُُوْصُ 

صُ   ٢٥٦ ------------------------------------------ الْمُخَصِّ

صِ المتصلِ   ٢٦٥ ------------------------------------ بيانُ المخَصِّ

 ٢٧٠ ------------------------------------ مَا أُدخِلَ في المُخَصصَّ ِ 

 ٢٧٣ --------------------------------- التعارضُ بينََْ العامِّ والخاَصِّ 

 ٢٧٤ -------------------------------- بيانُ المُطْلَقِ وَالمُقَيَّدِ وصورهُما

 ِ  ٢٧٧ ------------------------------------- باَبُ الُمجْمَلِ والمُبَينَّ

لُ وَالتَّأْوِيْلُ  اهِرُ والمؤَوَّ  ٢٨٧ -----------------------------------الظَّ

 ٢٩١ ---------------------------------------- فَصْلٌ فيِْ النَّسْخِ 

رُقُ المُوْصِلَة إِلى مَعْرِفَةِ النَّاسِخَ وَالْمَنْسُوْخِ   ٣٠٠ ----------------------- الطُّ

 ٣٠٢ ---------------------------------- فَصْلٌ في الاجْتهَِادِ وَالتَّقْلِيْدِ 

 ٣٠٤ --------------------------------- باِلاجْتهَِادِ  (ص)تَعَبُّدُ النَّبيِِّ 

 ٣١٣ ---------------------------------------- فَصْلٌ في التَّقْلِيْدِ 

جِيْحِ  ْ  ٣٢١ --------------------------------------- فَصْلٌ في الترَّ

 ٣٢٧ ------------------------------- ترجيحُ النصَّ الصريحِ على غيرِهِ 

 ٣٢٨ ----------------------------------- تَرْجِيْحُ الخاصِّ عَلىَ العَامِّ 

ا همَِ جِيْحُ بمَِنْ، وَمَا، وَغَيرِْ ْ  ٣٢٩ --------------------------------- الترَّ

جِيْحُ بحَِسَبِ الحُكْمِ  ْ  ٣٢٩ ----------------------------------- الترَّ

جِيْحُ بحَِسَبِ أَمْرٍ  ْ  ٣٣٠ -------------------------------- خَارِجِيٍّ  الترَّ

 ٣٣٧ ---------------------------------------- خَاتمِةٌَ في الحدُُوْدِ 

 ٣٤٣ ---------------------------------------فهرس المحتويات
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